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Zusammenfassung

Das heute zu Russland gehdrende Kaliningrader Ggéiérte vor dem
zweiten Weltkrieg mit der Hauptstadt Konigsberg@stiRen. Nach dem
zweiten Weltkrieg wurde Konigsberg 1945 mit eineeil des
OstpreulRengebiets Russland zugeteilt. Am 4. Jdb 1@urde Konigsberg in
Kaliningrad umbenannt und damit eine neue Epochdd& Gebiet eingeleitet.

Nach dem Krieg wurden alle Deutschen nach Deutsdhii@portiert
und mit Russen aus Westrussland besiedelt. Unteuigesiedelten Leuten
kamen auch Christen mit, die sich in Kaliningra@ebiet ansiedelten und
begannen ihren Glauben zu leben. Bald darauf csgaiten sie sich in kleinere
Gruppen und bemihten sich Prasenz nach auf3en kgigaen. Besonders in
den 1990er Jahren erlebte das Kaliningrader Gelmigeges Wachstum der
evangelikalen Gemeinden.

Das Ziel der vorliegenden Arbeit ist, diese evaikgétn Gemeinden
auf ihre Prasenz nach aul3en, ihr inneres Gemebatelénre evangelistischen
und sozial-diakonischen Bemuhungen hin empirisdkefailnterviews zu
untersuchen und die Ergebnisse aus missions-theolemn Perspektive zu
reflektieren.

Schlusselbegriffe
Kaliningrader Gebiet; Kaliningrad; Religiositatkaliningrader Gebiet;
Christliche Zeugnis Kaliningrad; Evangelisationgkonie, Prasenz,

Gemeindeleben, Mission, Theologie.



Summary

The area of Kaliningrad, which belongs to Russikaye was with it's capital
Konigsberg a part of Ostpreul3en before the secamttiwar. 1945, after the
second world war, Kénigsberg and parts of the aféastpreul3en became a
part of Russia. On July™in 1946 K6nigsberg was renamed into Kaliningrad
and so a new era was instituted for this area.

After the war all Germans were deported to Gernmaard/the area was
recolonized with Russians from Westrussia. Amomgéhsettlers there even
were christians, who settled down in Kaliningrad &egan to act out their
beliefs.

Especially in the 1990ties Kaliningrad experienaddrge growth of
evangelical churches.

Not long after that, they organized themselvesnalsgroups and tied to be a
representative outwards.

The intention of the present dissertation is theieoal analysis of these
churches by dint of interviews;

Especially the analysis of how the churches reptabeirselves outwards and
how they endeavor in regard of social deaconry.ddieerables has been

deliberated from the perspective of theologicalsiois.

Key terms
The area of Kaliningrad, the religiousness in Kalynad, christian testimony

of Kaliningrad, evangelisation, deaconry, presenassion, theology.
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A. Tell

1. Einleitung

Das Kaliningradgebiet ist gerade heute in der Rplia von den
Europaldndern Polen und Litauen umringt, immer efexn aktuelles Thema.
Einst ein deutsches Gebiet — Ostpreuf3en. Nun ssisehes — Kaliningrad.
Obwohl es eine russische Exklave ist und mit dewjeteschen Russland alle
seine Tiefen und Hohen nach dem 2.Weltkrieg mitgdrhiat, ist es trotzdem
abseits geblieben und in der Presse immer wiedewriehtiges Thema. Der
niederlandische Konsul bezeichnete es z.B. alsigmssischen Kuckuck®,
der sich bekanntlich gerne von anderen abhangidninislovik 2004:6). In der
antievangelikalen Propaganda wurde es von einemmdiigten als ein
.begehrenswertes Stiick®, das Uberwiegend auslamaligitcssionare
.begehren®, genannt (Beresnev 2002:3). Pastor 8et€R002:15), ein
langjahriger Mitarbeiter aus Deutschland fur digi§tken vor Ort, Giberschrieb
einen seiner Artikel: , Einst Kornkammer der Wedtzt bittere Armut — Einst
Erweckung, heute 1% Kirchenmitglieder".

Esistin der Tat ein eigenartiges Gebiet, dasdegiPerestroika von
1985 nicht nur auf wirtschaftlichem Gebiet, sondauch im religiosen
Bereich eine interessante Entwicklung durchliefdém Gebiet, das wahrend
der Sowjetzeit offiziell fur jede religiose Aktidt verschlossen war, fasste die
orthodoxe Kirche erst um 1985 Ful3. Mit der Per@stravurde auch den
protestantischen Gemeinden und Missionaren , TurTord gedffnet. Seit
dieser Zeit grindeten viele Missionare aus dem uima- Ausland, besonders in
den letzten 9 Jahren, Gemeinden. Es hat sich muregés Gemeindeleben

entwickelt, das in der folgenden Studie unterswshd.

1.1. Hinfihrung zum Thema und Ziele der Studie

Meine erste Berihrung mit dem Kaliningradergebatfiainf Jahren,
entwickelte sich allméhlich zu einem brennendearkgse fir die
Gemeindesituation vor Ort. Neben der Eigenart delsi€es selbst,

interessierten mich insbesondere die EntstehunglignBntwicklung einzelner



Gemeinden. Dabei ging es mir um folgende Fragem: psentieren sie sich
nach Aul3en? Wie verwirklichen sie ihr Gemeindel&béfie evangelisieren
sie und engagieren sich sozial gegentber ihreniigjdon? Das waren Fragen,
die ich den Gemeinden gerne stellen wollte. Dieggethich nun zu meinen
Hauptfragen in der vorliegenden Studie erhoben.Aissiologischer Sicht
sollen diese Gemeinden nun auf die oben genanmégek untersucht und die
Ergebnisse flr die Mission ergiebig gemacht werden.

Seit dem Zerfall der UdSSR weiteten einige austiahg Missionare
und Missionsgesellschaften ihre Tatigkeit auchdas Kaliningrader Gebiet
aus. Ohne Rucksicht auf geschichtliche, kultunefid religiose Eigenarten des
Gebietes und der einheimischen Missionsarbeit wuodieMissionsprojekte
gestartet, die zu ,unvorhergesehenen negativen #kiswngen* fihrten
(Johnstone 1999:181). Folgende Feststellung vamcRabhnstone fir ganz
Russland trifft auch auf das Kaliningrader Gebiet z

Riesige Evangelisationskampagnen auslandischergéliaten lockten
viele Menschen an, blendende ,Bekehrungsbericte8eh das
Evangelium gut aussehen, aber die langfristigeelingse waren wenig
ermutigend. Die lange verfolgten Gemeinden wardtufeall isoliert,
ihnen fehlten Jinger und sie konnten nicht mit aegriffslustigen
neuartigen Evangelisationsmethoden umgehen. [...Jn@atige rauere
geistliche Klima fordert effektivere Mittel, um digelen Menschen
einzuladen, die noch nichts vom Christentum vedstarhaben
(2003:788):

Deshalb soll die vorliegende Studie helfen, miteztger missiologischen
Untersuchung der evangelikalen Gemeinden, einen 2Wégmden, wie das
christliche Zeugnis, mit Beriicksichtigung der kodil:geschichtlichen
Eigenart der Kaliningrader, effektiver verkindigénden kann.

Meiner Kenntnis nach wurden die evangelikalen Gaden in diesem
Gebiet, nach dem zweiten Weltkrieg, noch nie sereStudie unterzogen. Bis
heute wurde es leider nur den Geschichtswissertsaimafiir inre Studien
Uberlassen, die, wenn sie religiose EigenarterGadsetes untersuchten, diese

meist nur aus der Geschichtsperspektive betracht&e liegt mir z.B. eine,

1 vgl. dazu Lewis 2001:183ff, Zweininger 2001:5fedin ihren Studien eine ahnliche Situation
in anderen Teilen Russlands und den GUS Landeitdsaomn
2 S0 &hnlich war die Situation, bis vor kurzer Zgitt ganz Russland (Klassen 2001:14f).
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wahrscheinlich die neueste, kleinere Studie aus d#me 2003 vdr die eher
einen Geschichtsansatz verfolgt und sich auf distBnung einiger
evangelikaler Gemeinden nach dem zweiten Weltkbegpnders der
Pfingstler und Charismaten, konzentriert.

Daher soll die vorliegende Studie dazu dienengdangelikale
Gemeindesituation im Kaliningrader Gebiet aus misgiischer Perspektive zu
untersuchen, auszuwerten und die gewonnenen Erkesaflr die
Gemeinden vor Ort und die Missionswissenschafttoer zu machen.

Mit dem Titel ,Zuriick zum Glauben® méchte ich kegwegs die
heutigen evangelikalen Gemeinden einer Vergleicilgaa mit den
Gemeinden vor dem zweiten Weltkrieg unterziehers @eht allein schon
wegen der totaleMolksauswechslungicht, da die deutsche Bevdlkerung, die
dort vor dem zweiten Weltkrieg lebte, nach dem mwveWeltkrieg von einer
russischen Bevolkerung abgeldst wdrddit dem Titel mochte ich lediglich
darauf hinweisen, dass hier vor dem zweiten Weltkrein reges
evangelisches und freievangelisches Gemeindelebstiegt hat. Bekanntlich
waren es allein in Kdnigsberg um 1931 mit 7 Gemeinettwa 7500 Baptisten
und andere freievangelische Christamd um 1939 waren es 6134
(Ziesemann-Perwissau 1988:16-29).

1.2. Begriffsdefinition und Erlauterung der Abgrenzungen

In der folgenden Studie méchte ich das christliebagnis der evangelikalen
Gemeinden in Kaliningradgebiet untersuchen. Unitegra christlichen

Zeugnis verstehe ich die christlichebenswirklichkeitler Christen, die sich
zu Jesus Christus als dem Retter der Welt bekemnéilen Wunsch haben,
diese Botschaft an ihre Mitmenschen weiterzugetsed ihn in ihrem Leben
auch verwirklichen (Mt 28,18-20; Apg 1, 8). Treftehemerkt dazu Jacob J.

¥ Samonov, A.V. 2003.

* Hier ein Sammelbegriff fiir Sowjetbiirger, die sieloch aus verschiedenen Nationalitaten
zusammensetzten.

® PreuBliches Statistisches Landesamt. 1&&eindelexikon fiir den Kreisstaat PreuRen.
Band 1: Provinz Preuf3en. S 27.

® Fiir das ganze OstpreufRen zahlt Ziesemann-Perwissd939 18.169 Baptisten
(Ziesemann-Perwissau 1988)19
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Toews (1991:197) ein kanadischer Theologe, dass , wir durch das#is
Christus zu den Menschen bringen®. Mit anderen ¥rorst dieses christliche
Zeugnis, in seiner missionstheologischen Hinskeint Zeugnis, dass durch den
Lebensstil der Christen zur Hinwendung der Menschan Glauben an Gott
fuhrt (vgl. Klassen 2001:149; Toews 1991:190ff; Béyaus 1996:599ff).
Treffend bemerkt dazu der Missionswissenschaftlwrg Vicedom
(1975:140), wenn er behauptet: ,ohne sichtbare foégd Jesu in der
Gemeinde gibt es kein glaubwirdiges Zeugnis. In deaen Leben, das sich
von dem friheren abhebt, liegt die missionarischeié¢hungskraft der
Gemeinde begrtindet” (vgl. Bosch 1991:414; Toewsl 19%). Ferner
unterstreicht auch § 6 der Lausanner Verpflichzung zeugnishaften
Lebensstil:

Eine Gemeinde, die das Kreuz predigt, muss sellrehdlas Kreuz
gepragt sein. Eine Gemeinde wird zum ernsthafteétnis der
Evangelisation, wenn sie das Evangelium preisgitkeinem wirklich
lebendigen Verhaltnis zu Gott steht, die Menschewenig liebt und ihr
auch in jeder Hinsicht, einschlie3lich Werbung und
Finanzangelegenheiten, Lauterkeit fehlt (Lausaneepflichtung in
Reifler 1997:255F.

Genau diese Gegenstande, die ,sichtbare Nachfalgg‘tie missionarische
Anziehungskraft, die Vicedom in einem ,neuen Lebgafrindet sieht und
die in der Lausanner Verpflichtung unterstrichemdee, gilt es in der
folgenden Studie zu untersuch@n.

Ferner wird das christliche Zeugnis in der vorliegen Studie, als ein

Zeugnis in Wort und Tat, Verkindigung und sozidlktion verstanden. Das

" In Abgrenzung zur Evangelisation, bei der ,Mensthe Christus“ gefiihrt werden (Toews
1991:191).

8 So der biblische Befund besonders in Lukanisclehdohaneischen Werken (Wieske
1978:540f; Woschitz 1994:611614).

® John Stott kommentiert es: ,Wenn wir erwarten sdais gehort werden, miissen wir
praktizieren, was wir predigen” (1980:157).

19 Auf die Frage des Indienmissionars E. Stanley gameMahatma Gandhi, wie der christliche
Glaube in Indien einheimischer gemacht werden kantwortete Gandhi: ,Erstens wirde ich
vorschlagen, dass alle Christen — Missionare undér@n— anfangen miissen, mehr wie Christus
zu leben. Zweitens — praktiziert euren Glaubengahn zu vermischen oder ihn zu
verwassern. Drittens — legt besonderes Gewichdli@ufiebe, denn sie ist die entscheidende
Kraft zum Handeln, weil sie das Zentrale des clictgtn Glaubens ist. Viertens — studiert die
nichtchristlichen Religionen mit groBer Sympatisie dass ihr den Menschen anderen
Glaubens ansprechender begegnen kdnnt* (bei PectiReppenhagen 1999:5). Die Antwort
Gandhis macht deutlich, wie wichtig ein authentésclEhristsein ist, dass eine eindeutige
Verkiindigung und tétige Liebe bei der Evangeligigrder Welt aufweist.
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haben nach der Sékularisierung des Missionsvensigges vom
Okumenischer Rat der Kirchen (ORK), in dem sie &y in Richtung
Humanisierung eingeschlagen haben, besonders dgahaer Verpflichtung
(1974) und das Manifest von Manila (1989) zum AusHrgebracht (Reifler
1997:36-67; vgl. Berneburg 1997; Bosch 1997:438ssen 2001:190ff).
Weder sozialer Dienst ohne Verkiindigung, noch Viedkgung ohne sozialen
Dienst finden in der Bibel eine Begrindung. Georgedom (1967:15) bringt
es wie folgt zum Ausdruck: ,Das Heil, das der Higr Mission den Menschen
anbieten lasst, ist immer ganzheitlich... darum igtdar Verkindigung des
Evangeliums auch die Heilung der Kranken und diéeHiiir die Armen
verbunden. Der Missionsdienst hat also in seingzBeit zu geschehen®”.

Aufgrund des vom kommunistischen Regime geschwachte
Gemeindelebens vor der Perestrojka (vor 1985) emdrdmensen
Veradnderungen danach, mochte ich mich besondedi@pbstsowjetische
Zeitperiode nach 1985 beschréanken. Dabei sollewagiunktmaRig die
evangelikalen Gemeinden wie Evangeliums ChristBaptisten (EChB),
Pfingstler und Charismaten, Nichtregistrierte (,Bocerkvej“)* und einige
bundlose Gemeinden untersucht werden.

Die Konzentration auf die oben genannten Freikindésst sich mit ihren
Gemeinsamkeiten, trotz einiger theologischer Unteesle und einer engen
Zusammenarbeit wahrend der Verfolgungszeit begriinélefanglich gab es
im Kaliningrader Gebiet direkt nach dem zweiten Wktetg nur einige aus
Weildrussland zugezogene baptistische und pfingstiche Geschwister, die
ab 1953 getrennte Gottesdienste feierten (Patigd@d4:2). Wahrend der
Sowijetzeit hielten sie immer noch eng zusammen.Spedtung im
Allunionsrat der EChB von 1961 traf das Gebiet 2885, als die
Baptistengemeinde als erste religidse Organisatiokaliningrader Gebiet die
Registrierung in Erwagung zog (Samonov 2003:47#. dbgespaltete Gruppe,
die sich nicht registrieren lassen wollte, genghmkziativniki“, hielt nun

getrennt ihre Gottesdienste ab. Weitere Gemeindaekitingen und

1 Auch ,Iniziativniki“ genannt, eine Gruppe, die kiom 1961 vom russischen Baptistenbund
abspaltete und einen eigenstandigen Bund grindatsie gegen jegliche staatliche
Registrierung ihrer Gemeinden sind, wurden sieizerdJntergrundskirche. Das verhalt sich
noch bis heute so.
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Splitterungen ergaben sich erst in der postsowjatis Zeit und sind somit
noch recht jung.

Alle diese Gemeinden haben, trotz der theologiséhieargenzen, eines
gemeinsam, sie wollen das christliche Zeugnis ilM@menschen

weitergeben. Wie sie das tun, gilt nun in der faldgn Studie zu untersuchen.

1.3. Methodische Vorgehensweise

Da die geschichtliche Entwicklung des KaliningraGebietes Eigenarten
aufweist und sich kaum Vergleichbares in der Welthechte vorfindet
(Sachov 2002:7), soll unter Punkt 2 ein kurzer giestlicher Hintergrund des
Gebietes vor und nach dem zweiten Weltkfestizziert werdert®
Schwerpunktmafig soll aber die Zeitperiode nach gewriten Weltkrieg
dargestellt werden. Dabei werden insbesondere mhwi€klungen in der
postsowjetischen Zeitperiode nach 1985 untersucht.

Die oben genannten geopolitischen und demograpdrisgigenarten
der Kaliningrader haben einen grol3en Einfluss auftudie, so dass unter
Punkt 4 ein kurzes Soziogramm erstellt werden salthdem unter Punkt 3
der religiose Hintergrund der Umsiedler unterswetitden ist, um so die
religiosen Entwicklungen von heute besser von ihrentergrund aus
verstehen zu kénnen (:7ff).

Nach der Darstellung der Eigenart der Kaliningradell unter Punkt 5
das christliche Zeugnis, das evangelikale Gemeiaddagen, mittels der
Interviews untersucht werden. Die narrativen Inemg wurden alle in
russischer Sprache gefiihrt und von mir ins Deutébleesetzt? Es wurden 13
Personen mittels eines teilweise standardisienagdbogens
(Interviewleitfaden), wie ihn Lamnek (2001:285f9rgchlagt, interviewt.
Dieser Leitfaden — Fragebogen wurde méglichstvoai Suggestivfragen
formuliert, um die Interviewten nicht zu einer beshten Antwort zu

provozieren. Ferner wurde darauf geachtet, dasBrdigen eine Art ,offene

2 Hierbei sind besonders die Werke von Gause, E868, 1971, 197Petry,Jirgen 1996;
Glinski/Wdrster 1990; Kretinin/BrjuSinkin/Gal’zov0®2 zu erwahnen.

3 Hier sind besonders Werke in russischer Sprachetmiheben: Sachov, V.A. 2002, 1999,
2000; Kostjasov 2003; Spicina 1997; Bachtin/Dolie2800 undArchivmaterialien

1 Ferner werden auch alle Zitate aus dem Russisabemir personlich iibersetzt.
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Fragen® (Lamnek 2001:292) sind. So wurde den Imegrien die Moglichkeit
gegeben, offene Antworten (also keine vorformutiers gebert> Um eine
maoglichst hohe Authentizitat und Aktualitat der @auzu erlangen, wurden
Uberwiegend Pastoren oder deren enge Mitarbeienviewt.

Nach der Erhebung des Ausgangsmaterials wurdefolygndem Schema der
allgemeinen qualitativen Untersuchung, wie es Mayriorschlagt (2003:58),
vorgegangen:

Zusammenfassun@as Grundmaterial wurde so reduziert, dass die
wesentlichen Inhalte im Gberschaubaren Corpusterhgkeblieben sind, der
immer noch Abbild des Grundmaterials ist.

Explikation: Zu einzelnen fraglichen Textteilen (Begriffen, &4it,...)
wurde zusatzliches Material herangetragen, weldass/erstandnis erweitert,
die Textteile erlautert, sie erklart und deutet.

Strukturierung:Bestimmte Aspekte wurden aus dem Material
herausgefiltert und unter vorher festgelegten Ondskriterien ein Querschnitt
durch das Material gelegt, der dazu dient, das Mateufgrund bestimmter
Kriterien einzuschatzen.

Der Leitfaden fur die narrativen Interviews und dadistandigen
Interviews sind dem Anhang beigefugt.

Anschlie3end werden die wichtigsten ErkenntnisseSdudie unter
Punkt 6 zusammengefasst und sowohl theologisclauals missiologisch
reflektiert.

2. Geschichtliche Entwicklung des Kaliningrader Gebies

Das Land Ostpreu3en war ein aul3ergewoéhnliches [Retdy, ein
Geschichtswissenschatftler, schreibt dazu:

.S war ein Vorlaufer heutigen européaischen Denkeasdschaftlich
bevorzugt, fruchtbar, friedlich besiedelt mit Leutsus aller Herren
Lander, konnte es sich frih zu einem Zentrum euscpér Kultur
entwickeln, zu einem blihenden Land mit einer belbpften
Infrastruktur und hohen sozialen Leistungen. Uibhut des Deutschen
Ritterordens durften sich Sprache und Wirtschatiifu¢ und
Lebensweise, Wissenschaft und Kunst entfalten”§199

!5 Bei aller angestrebten Objektivitat ist mir bevtugass Subjektivitét bei dieser Art der
Untersuchung nicht zu vermeiden ist. Das stellhaDavid Lewis fest, ein Anthropologe aus
Cambridge, der eine dhnliche Studie von einigetemdRusslands durchfiihrte (Lewis
2001:13ff).
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Mit diesem kurzen geschichtlichen Abriss soll ggzeierden, dass das
PreulRische Gebiet im Laufe seiner ganzen GeschHig#enderheiten aufwies.
Zum einen war es die geographische Lage des Gsb#gte Ufer der Ostsee
gelegen und mit wichtigen Verbindungsstrassen dwetlzt, war es ein
Gebiet, das vor allem Kaufleute anzog und als \ehlnngsland zwischen Ost
und West diente. Zum anderen war es ein Land, wsldarch seinen
wirtschaftlichen und geistigen Aufschwung, dem esallem den
Ordensherren zu verdanken hatte, aul3er den Kaerfieatich viele andere wie
Gelehrte, Wissenschatftler, Geistliche und Handweak@og. Dartber hinaus
war es ein Land, das konfessionell nicht nur emmidierende Kirche hatte
(katholisch, evangelisch), sondern im Laufe derRlaiderte auch viele

Andersglaubige auf seinem Boden duldete.

2.1. Von den Anfangen bis zum zweiten Weltkrieg

Die Ostpreul3ische Geschichte mit der Stadt Konigsbel&uft sich von ihren
Anfangen bis zum Ende des zweiten Weltkrieges etwfain 700 Jahriges
Bestehert® Durch die Befreiung des Samlandes von Prugsenit Hilfe von
Kdnig Ottkar Il. von Bohmen, und dem Beginn des 8dar Burg Konigsberg,
entstand um 1255 ein Ordensstaat, der im Laufedshsten Jahrhunderte von
Deutschen, Franzosen, Tschechen, Polen, LitauesseR, Esten und Masuren
besiedelt wurde (Petry 1996:15). Dieser Besiedlprayess dauerte allerdings
noch einige Jahrzehnte, bis um 1283 das Prusseetatyliltig erobert wurde.
Durch eine Ironie der Geschichte mussten diesedteoletwa 650 Jahre spater
das Gebiet verlassen und es wurde nach 1945 vaseRbesiedelt.

Dem Erfolg und der Bliitezeit des Gebietes fur diehsten
Jahrhunderte hat Ostpreuf3en dem Deutschen Ordesrdanken. Er baute

' Das Gebiet wurde aber auch schon frither iberwitgen Prussen (etwa ab 900 n .Chr.)
besiedelt, das ab dem 13. Jh. vom Deutschen Rieendmmer wieder bekriegt wurde (Petry
1996:252ff; Gause 1972 I:5ff). Diese Eroberungsaiigissen geman der damaligen Zeit der
Kreuzziige, im gewissen Sinne als Christianisieigegehen werden (Petry 1996:29ff).

" Um der Vereinheitlichung sei ferner immer der NaPnessen statt wie bei PetrPruzzen

gebraucht.
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Burgen und Schldsser von einmaliger Schonheit,dgtenHospitaler, Schulen,
Kloster und Manufakturen. Er gewéhrte seinen Einvesh Rechte, die
anderswo erst Jahrhunderte spéater eingefihrt wundérrleichterte damit das
Leben der Menschen erheblich (:ebd.; vgl. Glin@d@: 7ff; Gause 1972
I:65ff).

Die Ereignisse des Mittelalters gingen auch iruBen nicht spurlos
voruber. Zu dieser Zeit herrschte in Preuf3en HotereAlbrecht von
Brandenburg-Ansbach. Ein einfacher und begabtemiider nach einer
Erneuerung suchte. 1525 erkannte er die LehnshBbkhs an, auf dessen
Thron sein Onkel Sigismund thronte und wurde séteiizog. Noch im selben
Jahr bewirkte er den Ubergang vom Ordenstaat anmeimeltlichen
Herzogtum. Nun war Preuf3en ein deutsches Teriibtiestentum mit allen
seinen Folgen und Konsequenzen (Petry 1996:10%65Hi72 1:225ff).

Die Zeit des Herzogtums verschaffte Preul3en bessmlder Forderung des
Kulturlebens ein hohes Ansehen. 1544 wurde die riifie Universitat mit

dem ersten Rektor Georg Sabinus gegrindet, d&akiwiegersohn von
Melanchthon war (Petry 1996:108). Sie sollte figgeaien Gelehrtennachwuchs
sorgen. Ferner wurde ein grof3es Hospital gegriideet,viele Blrger der
Provinz ihre Genesung zu verdanken hatten (Glih8R0:22). Durch das
meisterliche Geschick des Herzogs Albrecht vediefGegenreformation in
Preul3en ruhig, und tbte einen positiven EinflussiesuProvinz aus.

Im Jahre 1701 wendete sich die Hierarchie Preuflecis einmal —
PreufRen wurde zu einem Konigreich. ,Am 18. Janu@d Isetzte sich
Friedrich 1ll., Kurflrst in Preu3en, im Audienzsalgs Konigsberger Schlosses
selbst die Kénigskrone aufs Haupt und kronte amsf8bhd seine Gemahlin®:
so wird der Kronungsprozess von Petry (1996:1385tadiert. Diese
Zeitperiode zeichnete sich in der Geschichte PresiBesonders aus. Dieses
war das ,klassische Jahrhundert® (Glinski 1990#8higsbergs mit den
Philosophen Hamann, Herder und Immanuel Kant aisgize. Die Beitrage,
die viele hervorragende Menschen, ob Kodnige, Thgiader Philosophen,
dort leisteten, ,machte die Stadt zu einem Indiuith zu einem Lebewesen
aus eignem Recht und nach eigener Art* (ebd.)ideedZeit lasst sich auch die
erste bedeutende Begegnung Preul3ens mit den Russekzufihren,

namlich durch die Besatzung der Russen im siebeggihKrieg von 1758 bis
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1762. Gerhard von Glinski konstatiert diese Ze# falgt: ,Waren die
geistigen Stromungen friherer Jahrhunderte merstVest nach Ost
gegangen — der Kreuzzugsgedanke, die ReformatgrBalock — so wehte
der Wind nun vom Pregel ins Reich hinein. Zumindest eine Ebenburtigkeit
vorhanden, eine Gleichrangigkeit der Ansichten Abdichten” (1990:49).

Abgesehen von der Teilung der Provinz PreuR3en&ir8 in
Ostpreuf3en mit der Hauptstadt Konigsberg und WesBan mit Danzig,
haben die Wirren des ersten Weltkrieges die Gekthiter Provinz stark
beeinflusst. Erst nach 1918 konnte das geteilta3&®e wieder aufleben
(Glinski 1990:95). Doch dann kam bereits der zw8italag, der fir
Ostpreul3en entscheidend war. Es ging nicht nur adhofler Leben, es ging
auch um das Territorium, um das 700 Jahre alte.Erbe

Der erste Bombenangriff auf Konigsberg erfolgte 1844, der nur
teilweise die Stadt zerstorte. Der zweite erfokjteen Monat spater und
zerstorte die Stadt erheblich (Petry 1996:234)51&¢m es zum endgultigen
Sieg der russischen Armee. Noch im gleichen Jaindevim Sommer auf der
Konferenz in Potsdam die Zukunft des Gebiets PrewBa den drei
Siegermachten Russland, Litauen und Polen besemiodsr Nordteil ging an
Litauen, der Stiden an Polen und das RestgebietenBtadt Kénigsberg an
Russland (:239; Kretinin 2002:454f). Damit gingeegiebenhundertjahrige
Geschichte eines Landes zu Ende.

Die ersten Christianisierungsversuche der Prusstinahm das
benachbarte Reich Polen. Im Auftrag der polnisdkeme wirkten der
Tscheche Adalbert von Prag und der deutsche BrarQueerfurt als erste
Missionare im Prussenland (Petry 1996:29). Ihreshis wurde allerdings von
den Prussen, die viele Gotter anbeteten und etwash@uliches brauchten,
nicht verstanden. Sie wurden gebeten das Landrasgen. Doch die
Missionare blieben ihrem Auftrag treu. Daraufhinrdels Adalbert um 997
von den Prussen erschlagen (:ebd.). Brun von Quéxéeindruckte auch das
nicht, er christianisierte noch bis zum Jahre 1@8Rer, dann wurde auch er
mit seinen Helfern verbrannt (:ebd.). Erst etwa 280re spater, nachdem das
Land die Aufmerksamkeit des heiligen Stuhls erregitésandte der Papst um
1216, mit Unterstitzung der polnischen Krone, dégmdéh Christian von
Olivia als Bischof zu den Prussen (:ebd; Kretind®2:41f). Zunachst stiel}
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auch er auf heftigen Widerstand, doch blieb ders$&m nach ihrer Eroberung
vom Ritterorden um 1255 nichts anderes mehr tbrigich die spétere
Besiedlung des Gebiets von Polen, Litauern u.éigfessich der christliche
Glaube im Gebiet. Mit Herzog Albrecht von BrandergsAnsbach erlebte das
Gebiet eine religiose Umorientierung — es wurdeslig2ormiert. Seitdem ist
es, bis vor dem zweiten Weltkrieg, ein Giberwiegewangelisches Land
geblieben. Neben der katholischen Kirche, fandemefeauch freievangelische
Gemeinden wie Baptisten, Mennoniten, Bridergemeirmer auch eine
judische Gemeinde, eine griechisch-orthodoxe (saksl) Kirche und eine
franzosische Gemeinde Verbreitung (Gause 19687f26892ff; 1971 111:57ff,
104; Ziesmann-Perwissau 1988:19).

2.2. Nach dem zweiten Weltkrieg

Die Entwicklungen unmittelbar nach dem zweiten \Rfeg¢gg hatten eine
enorme Bedeutung sowohl auf die politisch-wirtstiwdife, als auch auf die
religivse Zukunft des Gebietes (Sachov 2002:13).

Nachdem Koénigsberg mit dem zugeteilten Gebiet udbl$h Russland
abgegeben wurde, begann fur dieses Gebiet einedettiepoche. Die Ubrig
gebliebenen Deutschen wurden nach Deutschland tikspoind mit ihnen
horte eine siebenhundertjahrige Geschichte PreuddgnSie wurde mit ins
Vaterland genommen. Was man hinterliel3, war Kagjrad. Mit der
Deportation der Deutschen wurde auch der evangeli€ottglaube aus dem
Gebiet mitgenommen. Das bedeutet aber nicht, dadRdligiositat in der
Nachkriegszeit und wahrend der Sowjetregierungdilgemein nicht
existierte. Diese Behauptung wird falschlicherweiggen des atheistischen
Regimes der Sowjetregierung proklamiert und waritoiso gewollt (Spicina
1997:183; Fédorova 2001:238f; Samonov 2003:12;j{&sv 2003:231). Das
Gegenteil beweist schon die fliichtige EinsichtigArchivmaterialien der
Stadtverwaltung (KostjasSov 2003:231; Fédorova 22®1ff; KlemeSeva
1998:176ff; Samonov 2003:12f). Viele Briefe und Dolente berichten von
einer Religiositat vieler Umsiedler, die bei detliohen Verwaltung und der
Sowijetregierung um Kirchengebaude baten (Fédorf04:246; KlemeSeva

1998:177f). Darauf wird unten noch genauer eingggarwerden.
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Somit begann fur das ehemals Ostpreul3ische Gebheheue
Geschichte, eine Geschichte des Kaliningrader Gehidas per Befehl der
Sowijetregierung vom 4. Juli 1946 nach dem ,Sohnrdssischen Volkes*
(ProSina 1998:107) Michail lvanavKalinin benannt wurde (:ebd.).

2.2.1. Die Deportierung der Deutschen aus ihrer Heimat

Obwohl die Zuwanderung ins Gebiet chronologischrgtugeschah (schon
bereits ab 19455, mochte ich hier zunachst die Geschichte der Bhatsin
Konigsberg abschliel3en, bevor ich mich dann demiaradern und ihrem
religiosen Bewusstsein zuwende.

Nach dem Krieg hatte es die deutsche Bevélkeruagruers schwer.Es lag
eine doppelte Last auf ihren Schultern. Zum einanes der Ausgang des
Krieges, der flr sie zunachst eine psychologischiesiiquenz hatte — sie
waren Verlierer und gerieten nun in allen Bereichieter Druck. Zum anderen
war es das Bewusstsein, dass sie ihre Heimat gerlaaussten. Gause halt
fest: ,Schlimmer als manche Entbehrung war flurdii@bevolkerung das
Bewusstsein der Rechtlosigkeit, des Ausgeliefartssan die Willktr der
Sieger, denen der Mensch weniger wert war als die die er trug” (1971
[11:171). Dazu haben weitere Faktoren das Leberddatschen Bevolkerung
erschwert:

a) Nach dem Krieg hinterlassene Zustande. Die Stadizwa grofdten
Teil zerstort. Viele Deutsche befanden sich noaigei Tage nach der
Eroberung in ihren Verstecken. Tagelang hattenistgs zu essen und
zu trinken. Dazu kamen die Kriegsverletzungen urahKheiten, an
denen viele nach dem Krieg starben (Kretinin 2088f§ Nach und
nach kamen sie aus ihren Unterschlipfen und wwderder
Militarverwaltung aufgesucht und registriert. Zuhécnutzte man sie
fur Sauberungsarbeiten in der Stadt (:457). Etesgkonnten sie auch

andere Arbeiten ausfuhren. lhr Leben war durchohgesiene

18 Massenzuwanderung geschah allerdings spater penlBker sowjetischen Regierung vom
9. Juli 1946, den Stalin persoénlich unterzeichmet(Kretinin 2002:472).

!9 Gause konstatiert: ,Uber die Leiden der Bevélkerliagen [...] einige hunderte Berichte
vor in der Ostdokumentation des Bundesarchivs [ie]s$d verschieden ausfuhrlich und
wohl auch nicht alle im einzelnen zuverlassig, kiisern aber durch die Monotonie von Raub,
Plinderung, Vergewaltigung, Mord und Hunger* (Gal8&L1 I11:170).
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Vorschriften seitens der Verwaltung zunachst sbedrenzt. Erst

spater wurden die strengen MalRnahmen aufgeholish)(:e

b) Der Kriegshass vieler Deutschen gegentber den RuSgawollten
auf keinen Fall mit oder fur die Russen arbeitaneBRussin berichtet,
dass sie eine sehr nette deutsche Frau kennentgeddte, deren Mann
fur die Kanalisationsleitungen zustandig war. DexyWaltung hatte ihn
mehrmals eingeladen, damit er ihnen die Leitungsvezglare, doch er
tat es nicht (KostjaSov 2003:241). Einige verbranrihre Hauser oder
vernichteten die Ernte (:239ff).

c) Ein schwerwiegender Faktor war die Hungersnotjeratber nicht nur
die deutsche Bevolkerung geriet, doch sie litt aamsten. Besser hatten
es diejenigen, die im eigenen Haus bleiben koni@emit hatten sie
auch etwas Vorrat (:246). Die meisten hatten di€sasleg aber nicht.
Alle Deutschen mussten Versorgungskarten bekomwmwemjt sie dann
zu den Kichen gehen durften, um Essen zu bekommen.

d) Die hygienischen Zustande in der Stadt waren kafaisal. Viele
Menschen lebten in Gruppen auf engem Raum in Kellad
Trimmern ohne Licht, Wasser und Kanalisation (GAi$5&. 111:173f).
Diese Lage bestétigen viele Dokumente, die alscBegivon der
Verwaltung an die Sowjetregierung entsandt wurdéchpnova
1998:88). So kamen noch Krankheiten hinzu, von demse Deutsche
immer wieder befallen waren. Das fiihrte zu einefdgn Sterberate
(Kostjasov:251), so dass auch kurz nach dem Kiielg Deutsche in
Konigsberg den Krankheiten erlagen.

Erst mit der Zeit besserten sich die Verhaltnissealfe Deutschen etwas. Aber
gut wurden sie bis zur Ausreise nicht.

In das religiose Leben der Deutschen mischtendilRussen weniger
ein. Nach dem Grundsatz, dass Religion Privatsaeh&limmerten sie sich
nicht um das religiése Leben. Auch als im Janudi71Glazkich zum
Religionsbeauftragten im Kaliningrader Gebiet enmtamurde, dessen Aufgabe
es war, alle religiossen Gemeinschaften zu regrstni@nd zu tberwachen,
konnten Gemeinden unter bestimmten Voraussetzugegriindet werden: es

mussten zwanzig Unterschriften und ein Kirchengdbawrgewiesen werden
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(GAKO 246, op1, d3, | 1-%: vgl. KlemeSeva 1998:173; Gause 1971 1I1:175).
So nahmen die verbliebenen Pastoren ihre Aufgabesewwahr: sie
kiimmerten sich um die sozialen Belangen der Memsahd hielten
Gottesdienste in Kellern und Bunkern ab und nahirerien und Trauungen
vor (:ebd.). Nach den Archivdokumenten registrieseeh im Jahre 1947 aus
dem ganzen Gebiet folgende religiocse Gemeinschditkrtherische mit 950
Mitgliedern, 5 katholische mit 370 Mitgliedern uthdaptistische mit 60
Mitgliedern (GAKO 246, opl, d3, | 35, 42; vgl. KleeSeva 1998:173f). In
diesen Jahren schrieb Glazkich in seinen Bericétisttuingen an den
Verantwortlichen fur Religionsfragen der USSR &adkij, dass ,die
Glaubigen keine Aktivitat mehr zeigen, da sie nBelutschland ausreisen
wollen* (GAKO 246, opl, d3, | 47, 50). Einige Dakente berichten tGber das
warme Verhaltnis der Umsiedler deutschen Glaubggsgentber. In einem
wird berichtet, dass manchmal ,die russische Beardikg deutsche Geistliche
um zeremonielle Hilfe bat* (GAKO 1246, op1l, d5,2)3bei Geburt eines
Kindes, Trauung und Beerdigungen. Oft besuchteawté deutsche Kirchen
(:ebd.).

Am 11. Oktober 1947 und 15. Februar 1948 wurde %tatin die
Umsiedlung der deutschen Bevolkerung in das vorRiessen okkupierte
Gebiet Deutschlands verordnet (KostjaSov 2003:2B&) gegen 1951 wurden
dann die letzten Deutschen vom nun russischen Bioaem Deutschland
deportiert (Kretinin 2002:463) und das Gebiet entschwand hinter einem
~eisernen Vorhang" der Sowjetregierung - es wulide geschlossene
Militarzone, die erst nach der Perestrojka gedfimatde (Voigt 1999:224;
Kretinin 2002:473).

2.2.2. Die Neubesiedelung des Gebiets

Mit der Neubesiedelung begann fir das Kaliningr&gehbiet eine neue
Epoche, die die Zukunft Kaliningrads stark beeissiuhat.

? Die offizielle Bezeichnung der Archivdokumente @&taatlichen Archivs des
Kaliningradgebietes.
I Insgesamt wurden etwa 102 407 Deutsche nach Ddamstdeportiert (Kretinin 2002:463).
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Die ersten Umsiedlungsprozesse waren ziemlichasisrh und
chaotisch. Ein Abgeordneter der Stadtverwaltungcheat in einem Brief vom
28. Mai 1947: ,Die erste Besiedlung des Gebiedanersten Etappe ihrer
Existenz geschah per Zufall und ohne besonderetrélten Es waren
uberwiegend Militars..." (ProSina 1998:14). Viele fi@m sich nach dem Krieg
nirgendwo mehr zugehorig und blieben im Gebietethfiel die grol3e
Aufgabe zu, die Stadt von den Trimmern zu raumehdim ersten nétigen
Restaurierungen vorzunehmen (KostjaSov 2003:28f).

Erst mit dem Befehl Stalins vom 9. Juli 1946 begdi® planmalige
Umsiedlung der Sowijetburger ins Kaliningrader GepE8f, 34; Kretinin
2002:472). Schon im Herbst des gleichen Jahres kaieecrsten freiwilligen
Umsiedler aus Zentral- und Weil3russland. Es wabemviegend Familien aus
der Landwirtschaft, die zun&chst die landliche Gedeesiedeln sollten (:ebd.).
Voigt (1999:226) berichtet: ,Der Neubeginn in demzugewonnenen
westlichen Territorium der Sowjetunion erschien wilge Verheildung des
gelobten Landes: Staatliche Werber reisten kreazquer durch
Zentralrussland, Ukraine, Belorussl&hdnd Litauen, sie versuchten
Menschen mit allerlei Versprechungen zur Umsiedizmgpewegen®. Die
besonderen Instruktionen an die Werber fur die @diang waren gut
durchdacht: Es sollten Landwirte aus gut funkticenelen Kolchosen
geworben werden, ferner sollten nur ganze Famgemorben und
umgesiedelt werden. Um das volle ,Hilfspaket* unel Brmafigungen vor Ort
zu bekommen, sollte jede Familie mindestens zwmsitsfahige
Familienmitglieder vorweisen kénnen (Kretinin 20023). Folgende
Ermagigungen sollten den Umsiedlern zustehen: gkdsse Fahrt und
Gepacktransport, Ermafiigung der Verluste und dnegé Befreiung von
Steuern, finanzielle Zuwendungen (1000 Rubel fir dersteher der Familie
und 300 Rubel fur jedes weitere Mitglied), jede Hensollte ein Haus und
Landgut, dazu gunstige Kredite flr weitere Besalragén, bekommen ...*
(:472; KostjaSov 2003:38).

Leider wurden diese Vorschriften von den Werbeaohnheingehalten.

Oft waren unter den Umsiedlern nicht ,komplettetritéen, in den meisten

2 \WeiRrussland
3 Landwirtschaftliche Arbeitsgemeinschaften.
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Fallen waren es nur Mutter mit Kindern (was nactesi Krieg verstandlich
ist)**, die in ihrer Heimat alles verloren hatten und\d@sprechungen der
Werber als Rettung ansahen (Kretinin 2002:473).Dresiedlungsdokumente
zeigen auch, dass die meisten Umsiedler nichtyesierdnet, aus gut
funktionierenden Kolchosen kamen, sondern eher berswaren, die alles
verloren hatten und die Versprechungen der Wellbdd@ffnung fur einen
Neuanfang empfanden (:ebd.). Es waren insbesoitemsechen aus den
westlichen Gebieten Russlands, die vom Krieg stalseandere Gebiete
zerstort worden waren.

Neben dem oben dargestellten Problem der Anwerlmng
Umsiedlungsprozess, hatte die ortliche Verwaltumgemem weiteren
Problem zu kdmpfen, der Ansiedelung vor Ort. PldRign&ollte diese so
verlaufen, dass sich ganze Sippschaften zusamnsgdain sollten. Doch das
gelang nicht immer. So wurden einige Gebiete mihséhen aus
verschiedenen Gegenden besiedelt (:ebd.). In destand-adllen war die
Sippschaftsansiedlung jedoch erfolgreich (:ebd.).

Eine weitere Umsiedlungsgruppe waren qualifiziéateeiter
(Facharbeiter) und Parteileute. Schon wahrendmd&reUmsiedlung (1946)
wurden sie immer wieder umworben, zum Teil von Véenbdie dazu von
Fabriken beauftragt worden waren. Einige musstem gRuf‘ der Partei
folgen und nach Kaliningrad gehen (:ebd.). Zwardeuarsie per Einweisung
eingeladen, aber meistens war es gleichbedeutdareimam Befehl
(KosltjaSov 2003:32). Auf Ablehnung reagierte mamnthMan schickte diese
Personen zwar nicht oft wider Willen nach Kaliniady doch man ging gegen
sie mit einschrankenden MalRnahmen vor, meist auAdeitsstelle und in der
Partei (:ebd.). Daher nahmen viele von der Pabeiryfene” diesen Auftrag an
und zogen um. Unter diesen Fachkréaften befandéresich Lehrkrafte, von
denen viele auf gleiche Art nach Kaliningrad umgdslt wurden (:33).

Statistische Dokumente belegen, dass sich night atisiedler in der
neuen Umgebung zurechtgefunden haben. Uber eiteDaiter Umsiedler
(36%), insbesondere vom Land, gingen wieder zuntidhre Heimat (Kretinin

24\/on allen Umsiedlerfamilien hatte ein Funftel ihrg/ersorger” (Vater) verloren, davon
hatten 48,4% Kinder im Alter bis 7 Jahren (Sendetj898:183).
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2002:474; Kostjasov 2003:139)Dazu gab es verschieden Griinde unter
denen folgende ausschlaggebend waren: schlechsergeng, die nicht
eingehaltenen Versprechungen der Werber den Uresiegeégeniber, ein zu
ungewohntes und hartes Leben fiir die friiheren IS¢adthner (34,49%)

(ebd.; ProSina 1998:17f). Ein weiterer Grund war Zeit der Ankunft. Laut
Berichten, konstatiert KostjaSov, dass die spatemasiedler es viel
schwieriger hatten sich einzuleben. Die ersten ©dier erhielten bessere
H&auser und Wohnungen und wurden besser versorgtwBabei den spateren
Nachzuglern nicht mehr der Fall. Besonders schraées die Umsiedler, die
nach 1948 kamen (KostjaSov 2003:69f). Ferner bectie Dokumente Uber
den Unmut des Volkes, hervorgerufen durch die @sannten Faktoren.
Dieser fihrte zu einer schlechten ArbeitsdiszigRaububerfallen,
uberwiegend auf Deutsche, einer mangelhaften Qketibn und einer
Schrumpfung von Arbeitskraften. So wird berichtietss im Jahre 1946 und im
ersten Quartal von 1947 57,5% der Arbeiter eingid?tabrik diese verliel3en
(:16, 168). Diese oben genannten Fakten beeinflustie soziale Zukunft der
Kaliningrader immens.

Anfang der 50er Jahre verminderte sich der Migrdiiss stark’
Obwohl er nie ganz aufhérte, wuchs die Einwohndrgaitdem hauptséchlich
durch den nattrlichen Zuwachs an (KostjaSov 20@f; 2&etinin 2002:476).

Von nun an war die Zukunft Kaliningrads, sowohlta@haftlich, als
auch religids, von den sowjetischen Einwohnernianel Regierung abhangig.
Wie bereits oben dargestellt, wurde der Umsiedlprayess in drei grél3eren
Etappen vollzogen. Zuerst sporadisch und unkorgrolliberwiegend
Militarleute), dann aber organisiert und zielstge@uf Landbevolkerung und
Fachkrafte ausgerichtet. Ein Soziogramm der Umde#ien von 1947 bis
1950 préasentiert folgendes Ergebfisie meisten Umsiedler sind aus

%5 Insgesamt bis 1950 etwa 143 000 (Kretinin 2002474

%6 Laut Kretinin waren mehr als ein Drittel der Uniilier Leute aus professioneller Schicht, die
in Kaliningrad ihre Berufs- und Lebensart anderrssten, weil sie nun auf dem Land lebten.
Das rief gro3e Probleme hervor, mit denen das Gabih lange zu kdmpfen hatte (Kretinin
2002:476; KostjaSov 2001:230).

%" Insgesamt wurden bis 1950 etwa 391 800 Menschgesidelt.

% Hier divergieren die Angaben von Autor zu Auter den meisten Fallen geht es nur um
kleine Unterschiede. Den einzelnen Studien nachmmgend ihre Richtigkeit zu Gberprifen,
wirde den Rahmen dieser Arbeit sprengen. Hierrsédidiglich einige Fakten angegeben
werden, welche die soziale Eigenart der Umsieddsseér interpretieren lassen.
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Russland (70%), Weildrussland (11%), Ukraine (7% lutauen (3,6%),
weitere sind aus Lettland, Estland und aus andRegibliken der UdSSR
die Uberwiegende Mehrheit der Umsiedler waren Jdiggre bis 30 Jahre
(65%)° (:474f; KostjaSov 2001:231; 2003:45f). Die Schidbng der
Umsiedler war sehr niedrig: 66,3% hatten nicht nevier Jahre
Schulbildung, 27% hatten 8 Jahre und nur 16% hatiéfere Reife
(Senderjuk 1998:180; Fédorova 2001:2%4pabei waren 73,9% der
Umsiedler aus der Landwirtschaft und 16,1% waresh&ebeiter. Diese
soziale Verhaltnisse hatten eine grol3e Auswirkuriglee Zukunft der
Kaliningrader, wie noch weiter (Punkt 4) zu zeigsn

2.2.3. Inder neuen ,Heimat” — die kulturellen Verhéaltnisse

Neben den miserablen Umsténden, in denen die Utasieatechtkommen
mussten, flhlten sie sich wie in einer fremden Wighn alles mit der noch
zurtickgebliebenen deutschen Bevdlkerung, mit dechi€n und sonstigen
Bauten vermittelte ihnen ein Fremdheitsgefthl. haeken Berichten halt
KostjaSov fest:

,Die meisten Umsiedler konnten sich vom neuen Lavalsie leben
sollten, von der deutschen Kultur, dem geistlicheben, das viele Jahre
diese Gegend beeinflusst hatte, nur wenig vorstelfene nicht geringe
Rolle spielte auch die sich wahrend dem zweitentkliep eingeburgerte
Abscheu allem Deutschen gegentiber. Deswegen karerslem
Umsiedlern am Anfang alles fremd vor, andere Bawanderes Klima,
ein anderer Himmel, sogar die Luft war irgendwidens” (2003:202).

Alles war neu und wurde auch so von den Umsiederpfunden. Das Land
war ,der russischen Seele fremd und der russisé¥emnehmung
ungewohnt” protokolliert Eckhard Matthes, ein Gasktswissenschaftler in

%9 |nsgesamt stammen die Umsiedler aus {iber 40 @ehietd Republiken Russlands
(Senderjuk 1998:183).

%0 Zum Vergleich: z.B. zahlte man in der UdSSR die3®8ahrigen mit 25-30%, im
Kaliningrader Gebiet lebten bis zu 61% der gleicA#iarsgruppe (Kretinin 2002:475;
KostjaSov 2001:231).

31 Folgendes dokumentiert Glazkich, der Religionskeagte des Kaliningrader Gebiets im
Sommer 1948, lber eine Gruppe Umsiedler: ,Unteessd sind unter den Umsiedlern, die in
das Kaliningrader Gebiet ankamen und die Gebietla&kinskij und Sowetskij besiedelten,
Kolchosearbeiter aus den Tambovskij und Pense@abjeten, unter ihnen sind viele
Mordoven,Cuvasen und Tataren, die allgemein sehr zuriickdgeisind. Die meisten von
ihnen sind Analphabeten, sowohl Erwachsene, als Kinder bis 12 Jahren, und sie haben
starke religiése Vorurteile* (Fédorova 2001:244).
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seinem Buch (in Voigt 1999:224) Eine Frau, die als siebzehnjahriges
Madchen nach Kaliningrad kam, erinnert sich:

.Mich beeindruckte die besondere Macht der Bautee, Harte und
Unbezwingbarkeit. Zur gleichen Zeit aber ihre Léigkeit, durch das
Streben nach oben. Es war flr mich schwer, es grelien. Man musste
hier geboren und aufwachsen sein. Hier herrschieeadere
Psychologie, andere Ewigkeitsansichten. Zu allemrgpfand ich es, als
ich die heiligen Stétten sah: die Kirchen und Gemehduser. Unsere
Kirchen sind irgendwie freundlicher, aufnahmebereiDie Strenge und
Eckigkeit dieser Kirchen passt nicht zu unserersisaben Charakter.
Ich bewunderte sie als architektonische Bauten famdpsie aber nicht
als Statten, wo man einen verstehen und trostem’ KKostjaSov
2003:202f).

Dieser und ahnliche Berichte zeigen, wie fremd understandlich den
Umsiedler das Gebiet vorkam. Um dem entgegenzusiewarde unter
den Umsiedlern schon wahrend der Zugfahrt Propagbattieben.

Ein Zitat aus der russischen Landeszeitung ,Pravda“1945 macht
deutlich, wie Konigsberg von den Neusiedlern aubgemen werden sollte:
.Konigsberg — eine Geschichte der Verbrechen datsdeen Reiches. In der
Jahrhundertlangen Existenz lebte sie durch Vemigtanderes Leben kannte
sie nicht. Schweigsam und dunkel sind hier die &ddr” (Kostjasov
2003:206). Schon bei der Werbung und unterwegs evdeth Leuten ein gutes
Leben in der neuen Heimat propagiert. So beriateestellvertretende Leiter
einer Zugabteilung, dass er Vortrage halt, lau2eitungen und Literatur
lesen lasst (KostjaSov 2003:51). Das gleiche baieh auch Werber, die mit
den Umsiedlern zusammen nach Kaliningrad reistef).(Diese Propaganda
sollte den Menschen einen emotionalen Aufschwuibggend sie
beeinflussen. Die ortliche Zeitung ,Kaliningradskajravda“ vom 26. Februar
1948 berichtet, dass in einem Umsiedlungszug egrsammlung der
Umsiedler stattfand, in dem die Menschen beschioabe ihre Krafte
einzusetzen, um ein neues, sowjetisches Gebiatilzaufen (:52). Die
Umsiedler sollten demzufolge ihre Ansiedelung intiiagradgebiet als einen

Dienst fur die Sowjetmacht betrachten. Aber auchtdaderte die vielen

32 Matthes, Eckhard. 19909.
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Enttduschten nicht das Gebiet zu verlassen, nackoesich im Kaliningrader
Gebiet nicht mehr zurechtfanden.

Da vor allem die Gebaude als fremd empfunden wyrilegen neben den
Raumungsarbeiten die Zerstérungen an. Alles, wasudsischen Seele fremd
war, insbesondere Kirchen und Denkmaler, wurdeengetissen (KostjaSov
2003:206ff). Besonders beliebt waren die Kirchegeveder Ziegelsteine, mit
denen sie erbaut waren. Diese wurden fur eigenéeBaenutzt. So wurden
z.B. fur den Flughafenbau Hauser und eine Kircteedsm Dorf Thierenberg
demontiert (Bachtin 2000:17). Viele Kirchen wurdemeckentfremdet. Daraus
entstanden Sporthallen, Tanzflachen und Scheunestjg§ov 2003:209).
Denkmaler wurden zum Teil abgebaut und durch neissjsche ersetzt (:210f,
214). Einen Sinn fur Geschichte, wenn auch fremukeiten die ersten
Umsiedler nach dem Krieg nicht. Entsprechend derj&cegierung sollten sie
ihn auch nicht haben, denn in den meisten FallandveaRegierung selbst der
Initiator fUr die Zerstérungs- und Zweckentfremdsaipeit (:209). Ferner
wurden auch alle deutschen Stadte-, Dorfer- ural3gttnamen im Jahre 1946
in russische umgeéandert (:138; ProSina 1998:10¥#gh
Augenzeugenberichten fuhrte dieses zu einem grGRans, denn es mussten
tausende Namen erfunden werden (KostjaSov 2003:188f Anfang
herrschte ein grofRes Durcheinander, weil oft etaeltder Dorf zum Teil
gleiche Namen hatten (ebd.).

Durch die oben angefiihrten Mal3hahmen sollte alleg4ehe, welches das
Land Jahrhundertlang beherrscht hatte, vergessgausgerottet werden.
Doch dazu bemerkt Sachov (2002:14, 24), ein einisemar Kulturologe, dass
die vorherrschenden kulturellen Traditionen, tr@ter Bemihungen seitens
der Sowjetregierung, nicht einfach so in einigemda entfernt werden
konnten. Auch trotz der starken Zerstorungen nach Krieg, blieb ein
erheblicher Teil des kulturellen und religiosen éeb Preul3ens durch erhalten
gebliebene Kirchen, Gebaude und Denkmaler zurigtdd(). Erst nach der
Perestrojka und dem Zerfall des sowjetischen Systbaben einheimische
Wissenschatftler sich verstarkt der Geschichte ddseies zugewandt. ZZ ist
es strengstens verboten alte Bauten und Kulturdélgtmau zerstéren. Einige

werden restauriert.
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3. Die religiose Lage der Kaliningrader
3.1. Die religiose Lage der Umsiedler nach dem zweiten &ltkrieg

Der Prozess der Massenzuwanderung in das Kalirdggtaet aus dem
Uberwiegend westlichen Gebiet Russlands, wurdehdegrschiedene religiose
Anschauungen der Umsiedler begleitet (Fédorova 2371 248f). Die
Archivdokumente berichten, dass schon mit den retdtasiedlern orthodoxe
und andere Glaubige mitsiedelten (GAKO 246, ofsl,| &; vgl. KlemeSeva
1998:176). So berichtet z.B. Severdalkin, der Stelietende Beauftragte fur
religiose Fragen im Kaliningradgebiet, in seinefoimationsbrief an die
Sowijetregierung, dass ,die Umsiedler, die das Kadrader Gebiet
besiedelten, die Kolchose- und Facharbeiter iHigioee Uberbleibsel mit sich
gebracht haben” (GAKO {246, opl, d6, | 9-10; vgtdBrova 2001:248f).
,Unter diesen®, berichtet Severdalkin weiter: ,gést einige, die schon friiher
religiose Aktivisten waren. Diese versuchen nunGisdiihle der anderen zu
aktivieren und organisieren ,zwanzig&rGruppen, mittels der so genannten
heiliger Briefe®* usw.“ (:ebd.)*® Besonders aktiv, u. a. durch die Betreuung
von Geistlicherf aus Litauen, wurden die an Litauen grenzendendRegi
bezeichnet (Fédorova 2001:248f, 258).

In ihrer Heimat von ihren Eltern religiés erzogeardun vielen Fallen

von einem aufrichtigen, missionarischen Eifer ggptawollten die Umsiedler

% Von der Gesetzgebung als Voraussetzung zur Riegisig einer religiosen Gemeinschaft
verordnete Mindestzahl an Unterschriften (KlemeskE28:173).

% In diesen Briefen wird die glaubige Bevélkerungwuaufgerufen ,Gott nicht zu vergessen,
den empfangenen Brief 9 Mal zu vervielfaltigen imdlle Richtungen zu verschicken. Wer
das nicht macht, auf den kommt in 9 Tagen ein Urthe&i(Fédorova 2001:245).

% Nach den Verfolgungsjahren zwischen 1917 — 194tdevdieser Eifer zum gréRten Teil
durch das Entgegenkommen Stalins den Kirchen gégemu Beginn des zweiten
Weltkrieges hervorgerufen. Die Zukunft des Landasdin Gefahr. Stalin brauchte jeden
verfugbaren Mann. Um das zu erzielen, genehmigtieeKirche einige ,Vergulnstigungen*®
(Kisljuk/Kucer 2003:409f). Einen religiosen Aufbruch nach demiren Weltkrieg, stellt auch
Klassen in seiner Studie einiger evangelikaler Gedsn in Russland fest (Klassen
2001:163f).

% Ob diese Geistlichen aus Litauen katholischer od#modoxer Konfession zugehérten, kann
aus diesen Archivdokumenten des Staatarchivs irpelifien nicht genau ermittelt werden.
Allgemein macht der Bericht von Severdalkin am@Rtober 1948 deutlich, dass litauische
Geistliche, die im Kaliningrader Gebiet Gottesdtereelebrierten und bemiht waren,
Gemeinden zu griinden, sowohl katholischer als autiodoxer Konfession waren (GAKO
f246, op2, d11, | 13-14; opl, d6, | 9-10).

87 zur Mission der ROK, sei besonders auf folgendsli®n hingewiesen: Reimer 1996; Babij
2000; Fédorov 1999; Bosch 1991:205-209.
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nun auch in Kaliningrad ihren geistlichen Bedur$eis nachgehen (:248ff;
261ff; KlemeSeva 1998:178). Doch das war nichtistaeh. Sie stiel3en
seitens der Regierung auf Unverstandnis und AblegpnOffiziell hatte der
sozialistische Staat mittlerweile eine negativeskEtung gegenuber der
Religiositat eingenommen, obwohl es zu diesem rdakpnoch nicht zu
generellen Verboten kam. Laut dem Dokument des kemnides
Kaliningrader Gebiets vom 15. August 1947, durfieligiose Gruppen nur mit
Registrierung bei der Stadtverwaltung funktionienex die Tatigkeit der
katholischen, lutherischen und anderer Kirchen Sekten, die nicht registriert
waren, sollten dadurch verhindert werden (GAKO {2482, d11, | 2; vgl.
Fédorova 2001:241f). Voraussetzungen fur eine Reggisng war ,eine
Anfrage, die mit nicht weniger als 20 Unterschrif@nheimischer,
stimmberechtigter Burger unterzeichnet werden netiggkilemeSeva
1998:173). Dazu mussten sie ein Gebaude vorweisenek, das von der
Regierung fir religivse Zwecke genehmigt wurded:eZur Uberwachung
der religisen Belange wurde in diesem Gebiet @imkee mit einem
Verantwortlichen im Januar 1947 gegriindet (:172fpoch trotz dieser
scheinbar humanen Verfassung, wurde versucht fegheligiose Aktivitat im
Gebiet zu unterbinden (:177). Das dokumentiert Kitas der
Religionsbeauftragte des Kaliningrader Gebietsgiterm Sommer 1948 in
seinem Bericht an die Regierung (Fédorova 2001:24d)sein Stellvertreter
Severdalkin im Bericht vom 12. Oktober 1948 (:248®rner bezeugen die
vielen Dokumente die antireligiose Stellung der iBegg, in denen berichtet
wird, wie im Grunde fast alle Anfragen, um Kapelleneroffnen, untersagt
wurden (:243-2685° Die Begriindungen waren unterschiedlicher Natur und
sind teilweise nicht nachvollziehbar (vgl. Kostjait903:232f). So werden
z.B. in einer Absage die Motive der Antragstellgrtérfragt und nicht fir
ausschlaggebend zur Griindung einer Gemeinschafdbex (:254). In einem
anderen Fall wurde der Initiator der Gesetzwidrigkei der

Unterschriftensammlung beschuldigt, aufgrund desseAnfrage nicht

¥ Die Aufgaben des Komitees waren folgende: a) itedig Gemeinschaften und ihre Vorsteher
ausfindig zu machen, b) sie gemaR der Gesetzgehuragistrieren, c) eine permanente
Beobachtung dieser Gruppen aufzubauen und d) einentinikationsverbindung zu den
Gemeinschaften und ihren Vorstehern aufzubauenr&deva 1998:173).

%9vgl. dazu Archivmaterial unter f246, op1 und op2.
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weitergeleitet wurde (:ebd.). Eine weitere Absagede mit fehlender Adresse
der Absender begrindet, wobei sie in der Anlagbamden war (:265f). Einer
der wichtigsten Griinde der stéandigen Absagen veah degorov, dem
Vorsitzenden der Gebietsverwaltung, jedoch: ,daddreder fir religiose
Zwecke entsprechender Gebaude*. ,Das war die Haaipide"”, so Jegorov
(:256)*°, obwohl viele deutsche Kirchengebaude leer starbierse durften sie
aber nicht fur religiose Zwecke nutzen (:ebd.)t Epgter, im Bericht vom
Severdalkin am 5. Februar 1949, wird die Absage\igrung dieser Geb&ude
mit der ,Nationalisierung der Kirchefbegriindet (:263).

Nach der Einsicht dieser Dokumente, ist die ahgitse Einstellung
der Regierung hinter jeder Begriindung nicht zu sdteen.

Doch das wollten die Umsiedler nicht wahr haberddnZeit, da ihre
Regierung ihnen die religiése Aktivitat untersagigchten sie ihre geistlichen
Bedurfnisse auf andere Art zu stillen. In Punkt 2\2urde bereits dargestellt,
dass die russische Bevolkerung deutsche Geistlicheeremonielle Hilfe bat
(KlemeSeva 1998:176). Diese Beziehungen kdonnegtalkung des religidsen
Bewusstseins der Kaliningrader gesehen werden (8awn2003:54). Da aber
alle Deutschen deportiert wurden, konnte auch dade won Dauer sein.
Ferner suchten besonders die an der litauischemz&itebenden Glaubigen in
Litauen nach Geistlichen, welche die religiosenefimsnien zelebrierten (:178;
Fedorova 2001:244Y. Das bestétigt auch Jegorov, dass sich ,die Einigel
der Litauischen Priester fur (religiose) ZeremonreRrivathausern

“%1m protestantischen Sinne ist dieses Argumernibetracht der vielen vorhandenen
Kirchen im Kaliningrader Gebiet, nicht nachvollzit. Bei ihnen geht es in erster Linie nicht
um das Gebaude. So haben protestantische Chrisfieemga in Kellern und Privatraumen in
Kaliningrad Gottesdienste gefeiert (KlemeSeva 1988). Der ROK ist dieses Denken aber
fremd. Fir sie haben die Liturgie, Eucharistie andere Rituale eine grof3e Bedeutung. Eine
Gruppe Glaubiger wird bei der Eucharistie zum L@fisti, zur Gemeinde. Dieses mystische
Geschehen darf nur in einem dafur vorgesehenenu@el{@ingeweihter Tempel, Kirche, im
schlimmsten Fall ein Zelt, jedoch mit kirchlichetedsilien) zelebriert werden (Babij
2000:162). In Anbetracht dieser Denkweise ist deenayenannte Argument ein in der Tat
ausschlaggebendes. Spater wurden aber trotzdergedisghe Kirchen in orthodoxe
umgeweiht.

“! Hier wohl als antisowjetisch zu verstehen.

“2 Einer der Dokumente von 1947 berichtet von eirigeBles Patriarchen der ROK Aleksij an
den orthodoxen Erzbischof von Litauen, Abgeordinetdas Kaliningrader Gebiet zu schicken,
um die religidse Lage grundlich zu untersuchenitnddann Bericht tiber die Ergebnisse
erstatte mit Vorschlagen, wie die Lage zu verbasser (FEédorova 2001:242f). Als dann die
Beauftragten die ortliche Behdrde in Kaliningragtithren Auftrag informierten, wurde er
von ihnen abgelehnt. Das dokumentiert Severdatkseinem Bericht an die Sowjetregierung
am 12. Oktober 1948 (Fédorova 2001:249).
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verstarkten” (:257). So wird in einem Dokument vbniebruar 1949 von
Severdalkin berichtet, dass ein KolchosarbeiterZmgtimmung der
Verwaltung zu sich ins Dorf einen litauischen Preesir eine ,Massen -
Kindertaufe” einlud (:ebd.: Fédorova 2001:262).Z&klah dokumentiert im
Januar 1949, dass ,die Fahrten nach Litauen zuoGeReit wurden*
(KlemeSeva 1998:178). Abgesehen davon dokumeiagkich: ,die
Aktivitat der Glaubigen nimmt nicht ab, im Gegeh&e wird immer starker,
Priester [...] machen Hausbesuche, um religiose Zeanen
durchzufihren...” (:178). Im Frahjahr 1949 wurde lii@uische Geistlichkeit
in einem offiziellen Brief vom Severdalkin gebetmsprechende MaRnahmen
zu treffen, um die Besuche der ,Wanderprediffanach Kaliningrad zu
unterbinden (Fédorova 2001:263f).

Die oben angefiihrten Berichte bestatigen, dasSsisiedler in den
meisten Fallen religios gepragt waren, doch diedgRsitat wurde, wie auch
in ganz Russland, durch die Sowjetregierung, bemsnd den spateren
Jahrzehnten, verdrangt und unterdriickt. Vielleveaten die Motive und die
Grinde, eine Kirche zu grinden, nicht immer aufrgchnd manchmal nicht
gut formuliert, doch bezeugt ihre Vielfalt und Dglithkeit von einem inneren
Verlangen nach Geistlichkeit, welche die Umsiedlaméchst mit Hilfe und
Entgegenkommen ihrer Regierung zu stillen versuitann aber, nachdem
es ihnen verweigert wurde, ergriffen sie selberuiigative. Dieses gilt nun

im Folgenden genauer zu untersuchen.

3.2. Die religiose Vielfalt der Umsiedler: eine Bestandsifnahme

Die einzelnen christlichen Gruppen strukturiersmudieren, um den
Einfluss auf das religiése Leben der Kaliningrazieerkennen, ist wegen der
mangelnden Dokumente nur schwer mdglich. Im Stecisades
Kaliningrader Gebietes befinden sich nur wenigermiationen tber das
religiose Leben wahrend der 50er - 70er Jahre ({6&d3®001:238). Dabei
informieren die meisten Dokumente nur Uber digdhite orthodoxer
Glaubige in zwei Zeitperioden: 1947 — 1949 und 198385 (.ebd.;

B Wortlich ,herumtreibende®, wird im Russischen albtgad verstanden.
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KlemeSeva 1998:176). Die erste Periode zeichnbtdicch viele Anfragen,
sowohl bei der 6értlichen, als auch bei der Sowmpémeing aus, um Kirchen fur
religiose Zwecke zu erwerben oder zu bauen (:1&dpFova 2001:238). Nach
einer schweren Zeit der Unterdrickung und der Resaiteen, ist dieser Eifer
der orthodoxen Glaubiger vor dem Hintergrund desl9dv herausgegebenen
Gesetzes: ,Uber die orthodoxen Kirchen und Gebetsiré verstandlich
(KlemeSeva 1998:176). Dieses Gesetz besagte fatgeadldie SchlielRung der
rechtmafig registrierten Kirchen war verboten; Bphwsich in einem Gebiet
oder Stadt keine Kirche befand und sie von den Bimern gewinscht wurde,
sollte diese Anfrage genehmigt werden; c) Kircherftdn nicht mehr ohne
ausdruckliche Genehmigung der Regierung fur andeexke genutzt werden;
d) wenn eine Kirche abgebaut werden sollte, mussaéir triftige Grinde
vorliegen und das durfte nur die Zentralregieruntgeheiden (:176f). 1947
wurde diesem Gesetz ein weiterer wichtiger Punkzdmgefigt: es durften
Kirchen in einer Stadt er6ffnet werden, unabhanigigon, ob es in dieser
Gegend schon welche gab (:ebd.). Wie bereits obegedtellt, berichten viele
Dokumente, dass sich direkt nach dem Krieg orthedskubige ansiedelten,
die schon in ihrer Heimat religits aktiv waren @1Fédorova 2001:248ff,
261ff). Den Wohnortwechsel in das Kaliningrader ®etwollten sie nicht als
Aufhebung ihrer Religiositat ansehen. So wurderasih vor Ort aktiv (ebd.;
Kostjasov 2003:229ff).

Die zweite Zeitperiode von 1982-1985, von der diehdvdokumente
des Staatsarchivs auch berichten, zeichnet siathduneute Anfragen der
orthodoxen Glaubiger bei der Regierung aus (Fédo201:238). Nach
offiziellen Berichten hat sich die Zahl der aktiverthodoxen Glaubiger in
diesem Gebiet im Zeitraum vom 1959-1962 von 20088werringert (:ebd.).
Bis Ende 1978, als das Amt eines Religionsbeauéraign Kaliningrader
Gebiet wieder eingefiihrt wurtfefinden sich im Staatsarchiv tiber das
religiose Leben nur sparliche Berichte (:ebd.)dén Zeit der Abwesenheit
eines Religionsbeauftragten fir das Kaliningradebi€t (von 1950 — 1978)
hat das KGB das religiose Leben der Glaubigen imi€eiberwacht.

4 Das Amt des Religionsbeauftragten wurde am 4. Nibeg 1950 annulliert (Fédorova
2001:238).
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In dieser Zeit wurden, nach dem Bericht eines Qhens1 KGB, gegen
Glaubige: ,repressive und prophylaktische Mal3nahargar Aufsicht der
Parteileute [...] unternommen” (:ebd.). Auch vielelare Dokumente aus
dieser Zeit, berichten von einer atheistischenamihs- und Propagandaarbeit
(:ebd.). Doch das Verlangen der orthodoxen Glauhigme Kirche zu haben,
blieb erhalten. Dank der in den 80er Jahren angefam politisch-
ideologischen Veranderungen in der UdSSR, wurdé&dige der Er6ffnung
einer orthodoxen Kirche im Kaliningrader Gebiet Im@nmal angegangen.
Diesmal wurde positiv entschieden. Die ROK wurde28nApril 1985 in
Kaliningrad offiziell registriert (:ebd.}> Noch vor etwa 40 Jahren wurde den
Glaubigen die Nutzung der deutschen Kirchen fligiide Zwecke seitens der
Regierung verweigert. Nun wurde in den Uberrestamadh westlichen
Stadtrand Kaliningrads gelegenen altesten KirclseS#anlandes, der
Judittener Kirche, die erste funktionierende ROK§rgadet (Bachtin
2000:27)*

Die anderen religiosen Gruppen z.B. Baptisten, iBegrt-Molokanen,
Pfingstler, werden nur in den Statistiken als selabfgefihrt. Oder es wird
nur flichtig Gber ihre steigende Aktivitat beriaht®259, 261, KostjaSov
2003:230). Dieser Mangel an Archivmaterial hat uatederem auch damit zu
tun, dass das Amt des Religionsbeauftragten, miBdgriindung ,es gabe im
Kaliningrader Gebiet keine registrierten religiose@meinschaften mehr®, am
4. November 1950 annulliert wurde (Fédorova 2008)2Glaskich, der dieses
Amt seit Januar 1947 innehatte, wurde somit sehuégabe enthoben (ebd.;
KlemeSeva 1998:178). In der letzten Anweisung areilis Moskau, hiel3 es:
.Mit den Fragen der Russisch Orthodoxen Kirchetsnlkie sich nicht mehr
beschéftigen® (:ebd.). Seitdem z&hlte das Kaliradgr Gebiet formell als
atheistisch (:179; Fédorova 2001:239; Spicina 1B83). Erst 28 Jahre spater,
im Jahre 1978 wurde dieses Amt wieder eingefutétifFova 2001:238f).

“5 Erst 18 Jahre spater als die erste Baptistengekmeitie schon am 14. Juli 1967 registriert
wurde (Fédorova 2001:267; Bachtin 2000:27).

46 Zur Nutzung der deutschen Kirchengeb&ude in Kadjriid konstatiert Anatolij Bachtin, ein
Archivmitarbeiter im Staatsarchiv und Spezialistdéutsche Kirchen in Kaliningrad: ,Infolge
der sich plétzlich andernden staatlichen Politigey@iber der Orthodoxen Kirche wurden ihr
bis 1993 20 ehemalige Kirchengebaude tbergebendiésen sind bis 1997 in der Stadt
Kdnigsberg und im Gebiet insgesamt 18 fir Gottesdehergerichtet. [...] In der Regel
Ubernimmt die Orthodoxe Kirche die am besten eghelh Kirchengebdude, unabhéngig von
deren friherer konfessioneller Zugehdrigkeit (Bach994:172f, 2000:27).
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Mit der Aufhebung des Amtes fir Religiose Angeldgaten konnte
aber das Verlangen der Kaliningrader, nach Stilldeggeistlichen
Bedurfnisse, nicht unterbunden werden. Man kanrr mehit von einer regen
religiosen Aktivitat sprechen, doch haben sie diinch Handlungen im
gewissen Sinne einen ,Grundstein“ gelegt, auf derhdutigen Freikirchen
gebaut sind (Samonov 2003:54; Nesterenko 200208)eRde christliche
Gruppen befanden sich, nach Angaben der Staatgdottumente und der
Aussagen von Zeitzeugen, nach dem zweiten Weltkmegaliningrader
Gebiet: die Russisch — Orthodoxe Kirche, die Evaages Christen Baptisten
(EChB) und die PfingstléY.

3.2.1. Die Russisch — Orthodoxe Kirche (ROK)

Als groldte Gruppe kénnen wir wohl die orthodoxemi§tbn bezeichnen
(KlemeSeva 1998:176). Diese Gruppe Glaubiger wirdan Dokumenten nicht
naher beschrieben. Bekanntlich gab es in der oottexdKirche verschiedene
Richtungen, z.B. Altglaubige, Priesterlose (Savink899:26ff). Doch diese
werden in den mir zuganglichen Dokumenten nichen&leschrieben. Auch
ist zu beachten, dass sich gerade in den westlighérstidlichen Gebieten
Russlands, woher die meisten Umsiedler herkamend@uROK mystische
Sekten bildeten (z.B. Duchobof?yMolokané®, Pryguny®) (:44ff).

Interessant ware zu erforschen, ob es auch in ikglad verschiedene
orthodoxe Gruppen gegeben hat, was nicht ausze8emiist. Doch auch
dartber wird in den mir zuganglichen Dokumenteimtsiderichtet. Sie werden

einfach nur als orthodox bezeichnet. In einem Bénon Ende 1948

" Der Religionsbeauftragte Glaskich erwahnt dazu noctenereligiose Gruppen im Bericht
an Poljanskij vom 13.5.48, wie Adventisten und Maledaner (Moslems) (GAKO {246, op1,
d5, 140). Ihre Tatigkeit wahrend der Sowjetzeitdhin keinem weiteren Dokument des
Staatsarchivs erwahnt. Eine Adventistengemeindesimelmoslemische Vereinigung wurden
in diesem Gebiet erst 1997 registriert (GAKO f2dp3, d1, | 31).

“8 Duchoborzy (Geistkampfer), die alles geistlichdmapfen wollten, entstanden in der Mitte
des 18. Jh. in Char’kov (Ukraine) (Savinskij 19981

9 Daraus entstanden noch im gleichen Jh. die Molektilchtrinker). Sie wurden so
benannt, weil sie wahrend den Fastenzeiten Milthugken haben, im Gegensatz zu der ROK,
die wahrend dieser Fastenzeiten auch den Genuddilchprodukten untersagte (:48f;
Diedrich 1997:69).

* Pryguny (Hupfer) entstanden in der Mitte des h9ailis einer Mischung der Lehre der
Chlysty (einer orthodoxen Sekte, deren Anhangér it Peitschen in Ekstase schlugen) und
der Molokanen (Savinskij 1999:51).
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dokumentiert Severdalkin, dass es ,in Kaliningra@rdppen orthodoxer
Glaubiger gab...” (GAKO 1246, op 1, d8, | 7-9; vgEdorova 2001:261). Die
erste Gruppe, im Dezember 1947 von einer Frau exat organisiert,
sammelte 300 Unterschrif@num im Dorf Lipp eine Kirche zu eréffnen. Die
zweite Gruppe wurde 1948 von einer Frau Kondak@grighdet, deren Vater
ein orthodoxer Geistlicher war. Auch die dritte @pe wurde 1948 von einer
Frau Chablo gegrundet. Sie hatten sich vorgenoni@ef Unterschriften zu
sammeln, um so den Prozess der Registrierung zhleesigen. Dieses
Vorhaben wurde aber von den Behorden unterbundernviérte Gruppe
wurde von einem litauischen Geistlichen Puro gedetirNachdem aber seine
Aktivitat nachliel3, zerfiel die Gruppe (:260ff). B@ach wurden die aktiven
orthodoxen Glaubige in Kaliningrad Ende 1948 auf MRtglieder geschatzt
(GAKO f246, op1l, d8, | 7-9, 32-33; vgl. KlemesSe\@d8:177). Daruiber hinaus
gab es noch andere Gruppen in diesem Gebiet (:dwdtz kontinuierlichen
Anfragen wurde keine dieser Gruppen registriercidder religiose Eifer der
orthodoxen Christen lie3 nicht nach, so dass di& RXaliningrad am 23.
April 1985 als eine Kirche der Smolensko-Kalinindjszhen Eparchie der
ROK registriert wurde (Nesterenko 2002:8). Folgendd3en beschreibt Kirill,
Mitropolit von Smolensk und Kaliningrad, die Sitigett der ROK in
Kaliningrader Gebiet im Jahre 1994: ,Heute hat Kalyrad bereits vier
Gotteshauser, und die Menschen — jung und altmstn dorthin. Sie streben
zum Glauben und kommen nicht nur in die Kirche,ibre Seele zu
erleichtern. Letztendlich gewinnen wir immer mehn&rstandnis fur uns als
eine einheitliches Volk, das sich Gber tausendeJaimweg um einen
geistlichen Kern, der orthodoxen Kirche, gebildat. h* (in Henkys 2003:5).
Die Aktivitat der ROK erstreckt sich von der Zelelbung der Gottesdienste
bis zu einer Schulungsarbeit fir Jugend und KiriNédfor 1999:44f). Durch
freien Zutritt zu den Schulen, versuchte sie aumt Beligionsunterricht

aufzubauen (:ebd.).

*1 In Betracht der strengen Kontrolle seitens deri&egg, werden die Unterschreibenden als
»aktive" Glaubige interpretiert, denn es entspraaht dem kommunistischen Zeitgeist, sich
religios auszuweisen und die Offnung einer Kircheustreben. Das bezeugen u.a.
Dokumente, in denen berichtet wird, dass einige Wnterschriften zurtickzogen (Fédorova
2001:252ff). Das Ausmalf3 und der geistliche InhaitAktivitat, sind aber mangels der
Dokumente kaum nachvollziehbar.
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Die Zahl der ROK Mitglieder, der ,Einverkirchlichi&®® zu eruieren ist
kaum moglich. Da die Statistiken nur soziologisakp nicht dem Inhalt und
des Ausmal3es des Glaubens nach erfasst werdenimikamdaher streng
genommen, nur von Potentiellen- oder Namensmitgtieder ROK sprechen
(Kargina 1998:6f; Podberezskij 2000:315f; Sacho®282; Danilov
1997:197). So erstellte Kirill, Mitropolit von Snesisk- und dem
Kaliningrader Gebiet, schon 1994 eine ,bescheidaaéstik* (Henkys
2003:5), nach der 96% der Bevdlkerung im KalininigraGebiet orthodox sei,
und erlauterte: ,Sie wurden allerdings durch dehefgmus von der Kirche
abgezogen. Die Menschen sind aber mit dem orthad@k&uben durch ihre
Wurzeln, ihre Vorfahren und ihre Kultur verbundérébd.). Die Zahl der
~Einverkirchlichten” liegt aber deutlich tiefer (Ddov 1997:197; Podberezskij
2000:315f)>* Daher méchte ich mich lediglich mit der Angabe dgigiésen
Einrichtungen der ROK aus dem Register der Juditaige nach dem Stand
vom Frithjahr 2004 begniigéhDemnach zahlt die ROK 51 religiose
Einrichtungen im Kaliningrader Gebiet und bleibtrebdie dominierende
Kirche in diesem Gebiet (Petropavlovskij 2001:37f).

%2 Als ,wahre* oder ,einverkirchlichte* Mitglieder déeROK werden nur die gezahlt, die
getauft sind, regelméaRig beichten, am Abendmalmgkimen und ein Leben ,im Heiligen
Geiste flihren* (Podberezskij 2000:315; Osipov 288485; 2003:211ff, 343ff).

%3 Zum Vergleich fiir ganz Russland: nach offizielatistiken werden etwa 60 bis 75% der
Bevolkerung Russlands als orthodox bezeichnet, Biieverkirchlichten* jedoch nach
Koc¢etov 1% und nach Osipov, einem Prof. einer Mosk&rénodoxenakademie, etwa 5%
(Podbereskij 2000:315f). Die starke Divergenz ztwstdenen, die sich als Glaubig
bezeichnen und den ,wahren” Glaubigen in der ROteratreicht auch Juri Lewada, Direktor
des Allunionszentrums fur Meinungsforschung in Maskin seiner umfassenden Studie. lhr
zufolge wahlten nur 7-8% der Gesamtbevdlkerung Antsn aus, die fir glaubige Menschen
charakteristisch sind (Lewada 1993:136).

* Auch Kargina, eine Soziologin der Moskauer Stazit@rsitat, bemangelt den Missstand der
russischen Statistikfihrung gerade im religiosere®&. Sie wahlt eine Methode, bei der sie
nur die jeweilige religiése Einrichtung z&hlt, dieagber als ,Aquivalent den Zahlen der
Nachfolger jeweiliger Religion“ versteht (Kargin@98:7; vgl. Kisljuk/Kiwer 2003:414ff).
Aber auch diese Methode kann zu stark abweicheAdblen der Nachfolger einer Religion
fuhren. So hat z.B. Danilow, ein Theologe der Thgidchen Akademie Moskau, laut einer
Statistik von 1994 festgestellt, dass die Moslems14% aller Glaubigen in Russland
betragen, jedoch Uiber 32% aller Gotteshauser venfiie ROK zahlt 75% potentielle
Mitglieder, wobei sie aber nur tber 51% aller Gslttauser verfligt (Danilow 1997:195). Das
gleiche betrifft auch das Kaliningrader Gebiet: Ri@K besitzt 51 religiose Einrichtungen,
demgegeniber besitzen die Evangelikalen 36 Einng@n.
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3.2.2. Evangeliums — Christen — Baptisten

Besonders schwierig ist es mit Dokumenten Uber @@opvie Baptisten,
Baptisten — Molokanen und ,trockene Baptisten®. gaar Statistiken und
einige wenige Bemerkungen zu diesen Gruppen, sedidzigen Berichte im
Staatsarchiv, die uns Aufschluss Uber diese reegndsruppen geben. Es
konnte damit zu tun haben, dass sie als Sekteangaitd nicht naher
untersucht wurden (vgl. Fédorova 2001:258f; KlemasE98:176). Daher
beruhen folgende Ausfuhrungen aus den sparlichilemtrationen der
Dokumente aus dem Staatsarchiv, einigen Zeiturigshrtund den
Zeitzeugen, die teilweise heute noch leben undinfghrungen weitergeben
konnten>®

Um 1948 berichtet Glazkich, dass es unter den Utiesie aus
Weildrussland, Baptisten — Molokanen und ,trockeaptBten®, welche die
Wassertaufe ablehnten, gab (GAKO 246, opl, d5ybb KlemeSeva
1998:176).

Die erste Gruppe fuhrt uns zu den Anfangen dessals=n Baptismus
in Transkaukasien. Die Bezeichnung Baptisten-Matekist hier wohl nicht
als einterminus technikuzgu verstehen. Ein Blick in die Geschichtsbiicher zu
Entstehung der beiden Gruppen zeigt, dass das ioéwktum, genauer die
hier erwahnten ,Wasser-Molokanéf“aus dem ,geistigen Christentuthtn
Kaukasus um die Mitte des 18. Jh. entstandenJaé&rgang vom geistigen
Christentum zum Baptismus und somit zum russisémetkirchentum®
verstanden werden kann (vgl. Diedrich 1985:236-24997:88; Lowen
1995:94; Savinskij 1999:68; Alov 1995:61). DiesgeNerbindung zwischen

* Hier ist die Studie von Samonov, der diesbeziiglicige Zeitzeugen interviewte,
hervorzuheben (Samonov 2003). Ferner habe augteiddnlich einige Interviews mit
Zeitzeugen vorgenommen.

*% Ein Molokanenzweig, der die Wassertaufe praktieiéDiederich 1985:236-244).
Urspriinglich wurde die Wassertaufe im Molokanentumals ein geistliches Geschehen —
nicht unter Verwendung des Elements (Wasser) tarden (ebd; 1997:82ff;, Savinskij
1999:48ff).

®"Im 18. Jh. aus der ROK entstandene Erweckungsheweder Duchoborcy (Geistkampfer)
und Molokanen (Milchtrinker). Ahnlich wie die Refoation im Westen, wollte auch diese
Bewegung die Kirche von Innen erneuern, ohne sieerlassen. Doch sie wurden
ausgestoRRen. Die Duchoborzy entwickelten sich zerajeschlossenen, sektenhaften Gruppe
und wurden nach Transkaukasien verbannt (Diedi@&Y B0). Ahnlich wurde auch mit dem
im 19. Jahrhundert entstandenen russischen Stuangi@er Name fiihrt auf eine Stunde
zurlick, in der sich die Leute zum Bibellesen traferfahren. Auch sie wurden aus der Kirche
ausgestofRen (Lowen 1995:88).
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den Molokanen und Baptisten ist wahrscheinlich@emd fur die besagte
Bezeichnung. Aus den mir bisher zuganglichen Doktereund
Zeitzeugenberichten ist es nicht moglich den Es¥ldes Molokanentums,
denn es gab auch hier einige Schattierungen (abfehde, Nichttaufende), im
Leben der freikirchlichen religiosen Gruppen im ikadgrader Gebiet zu
eruieren. Aufgrund der oben erwdhnten Tatsachem Bavon ausgegangen
werden, dass es sich in der obigen Bezeichnungti@ap —Molokanen*
eigentlich um Baptisten handelt, die urspriingliuge dem Molokanentum
kamen>® Das bestatigt auch das Dokument vom Severdalkinuch 1949 die
ortliche Verwaltungen darauf hinweist, dass siehdaite Arbeit der
Evangeliums Christen-Baptisten verfolgen sollteBAKO 246, opl, d7, | 6-
7), die durch ihre Aktivitaten wahrscheinlich diéféntlichkeit auf sich
aufmerksam gemacht hatten.

Ferner dokumentiert Severdalkin, in einem weitdericht an die
Sowijetregierung im Jahre 1949, dass in Kalinindgtade des Jahres 1948 4
orthodoxe Gruppen und 1 baptistische aktiv sindAK® 246, opl, d8, | 7-9).
Diesen Berichten zufolge handelt es sich mit dagesbBezeichnungen
eigentlich nur um die ECH8 die aus den taufenden und nicht taufenden
Molokanen erwuchself.Diese haben sich zunachst, wie noch unten gezeigt
wird, mit den Pfingstlern zusammen zu Gottesdiengtdroffen. Die

Pfingstler trennten sich erst 1952 (Samonov 2003128ben dieser
Pfingstgruppe hatte sich die EChB-Gruppe zu eitadrilen Gemeinde
entwickelt und pragte somit das religiose Lebenr{agrads, durch die
Verfolgungsjahre hindurch, mit (Samonov 2003:49¥fch den Aussagen der
altesten Zeitzeugen wurden schon 1946 evangellafistert” in das Gebiet

umgesiedelt (:11; Pankév2004:2). Die ersten Christen luden ihre verwandte

%8 Siehe dazu die Literatur von Diedrich 1985:236:2K897:88; Léwen 1995:94; Savinskij
1999:68ff; Karetnikova 1997:66-72.

* Eine Bezeichnung, die nach der vom Stalin iniirrFusion der Baptisten und
Evangeliumschristen um 1944 fir diese und andean@®likale Gruppen gefihrt wird. Im
Folgenden werden die Begriffe Baptisten und Evanged-Christen-Baptisten (EChB) als
Synonyme verwendet.

% Analysiert man die Berichte des Staatsarchivs dizereligidse Tatigkeit der ersten
Glaubigen nach dem 2. Weltkrieg, so kann festgésterden, dass in den meisten Féllen die
Bezeichnung Baptisten oder Evangeliums-ChristertiB&m gebraucht wird, was ein Indiz
dafir ist, dass es sich eigentlich um EChB handelin man auch Baptisten-Molokane
schreibt (GAKO 246, op1 und op?2).

®1 Meist EChB oder Pfingstler.
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und bekannte Christen mit nach Kaliningrad ein so@ntstanden kleine
Gruppen evangelikaler Christen, die sich zunachistgelmaig in
Privatwohnungen zusammentrafen (Samonov 2003:14).1848 trafen sie
sich zu einem ersten, gemeinsamen Gottesdienshnusa. Es waren etwa 30-
40 Leute aus Pfingstlern und Baptisten, die sialnnegelmaliig zu
Gottesdiensten trafen (:ebd.). Die Mitgliederzahl wnstabil, weil einige
zuzogen, andere wegzogen, so dass im Jahre 19&&dieinde etwa 30-35
Leute zahlte (:ebd.; Schumeev 2004:1; Park200D4:2). In diesem Jahr teilte
sich die Gemeinde auf Baptisten und Pfingstler (8aw 2003:2). Die
Baptistengemeinde war sehr aktiv und so wuchshtitgliederzahl zum Ende
der 50er Jahre bis auf 100 Mitglieder an, so dizssitlerweile die
Aufmerksamkeit der Offentlichkeit erregte (Samo2003:45). Folgendes
schrieb die Gebietszeitung ,Kaliningradskaja Préata 2. November 1958
Uber die Baptistengemeinde, als Bericht Uber dieu8g der
Gebietsparteileute: ,,... In diesem Stadtteil (gemeanter Stadtteil, in dem
sich das Gemeindehaus befand - AB) baute sichgeoise Sekte der EChB,
die eine aktive Propaganda religioser Anschauufigiem, ein Nest...” (zitiert
aus :ebd.). Die Gemeinde war in der Tat so akagsdsie im Jahre 1960 schon
200 Mitglieder zahlte (:ebd.). Und das in der Zeitger die schlimmsten
Verfolgungen im Gange waren. Durch die standigefragen des damaligen
deutschstammigen Pastors Meisner, der aus Kirgmaeh Kaliningrad
Ubergesiedelt war, wurde die Gemeinde als erstaalfé religiose Gruppe im
Kaliningrader Gebiet im Jahre 1967 registriert (GAK46, op3, d20, | 20;
vgl. Fédorova 2001:267; Bachtin 2000:27).

Am 28.10.75 wurde, nach standigen Anfragen Meisreene
Genehmigung zum Erwerb eines Grundsttickes zum iBas e
Gemeindehauses erteilt, nachdem sie ein Jahr albgaiehnt wurde (GAKO
f246, op3, d10, 121). Die Genehmigung zum Bau wanahe31.10.77 erteilt
(:ebd | 26), worauf die Gemeinde sofort mit dem Baes Gemeindehauses
beganrf?

Das erbaute Gebaude wurde mit der Zeit zu kleinaasnbaute die

Gemeinde mit Hilfe der deutschen Gelder ein weit€&emeindehaus in einem

%2|m gleichen Jahr musste Meisner wegen religidsescAauungen nach Deutschland
umsiedeln (Samonov 2003:49).
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gut gelegenen Stadtteil Kaliningrads und weiht&%38 ein®® ,Hier war der
Schweil3 russisch, das Geld deutsch® berichtet Difia Yoder, ein in
Kaliningrad und Deutschland tatiger amerikanisclomrnalist (Yoder 2002:1).
Laut offiziellen Angaben des derzeitigen Pastorsatalij Krikun, zahlt die
Gemeinde zum Februar 2004 318 Mitglieder (Krikuf£2@). Neben der
Gemeinde in Kaliningrad wurden auch im umliegen@Geibiet von den
Umsiedlern Baptistengemeinden gegrindet, so z.B8usev im Jahre 1946, in
Neman und in Sovetsk (Samonov 2003:13émnjachovsk zéhlte die
Gemeinde z.B. 1960 schon etwa 60 Mitglieder (:ABch hier auf dem Land
waren die Gemeinden aktiv und hatten viele Jugenélund Kinder in die
Gemeinde integriert. Das war in der harten ZeitWisterdriickung nicht
einfach. Durch ihr aktives Gemeindeleben machterBdiptisten immer wieder
die Offentlichkeit auf sich aufmerksam. Uber digoBstengemeinde in
Cernajchovsk berichtet z.B. eine Frau aus der Séagitung, eine
Kommunistin, in einem Zeitungsartikel aus dem J&%8: ,Als ich die
Gemeinde besuchte, war ich vom schdnen, durchdridegeSingen des Chores
und der liebevollen Atmosphére, die den Gottesdieegleitete, beeindruckt.
Ich traf mich 6fter mit dem Prediger, der den Gsidtenst fuhrte. Ich war Uber
seine Intelligenz sehr erstaunt...” (:ebd.). Durahaktives Christsein auch
wahrend der schweren Zeit der Verfolgung, gelandeesEChB in diesem
Gebiet bis zum Februar 2004 auf 7 Gemeinden uncupg&n anzuwachsen,
mit insgesamt etwa 426 Mitgliedern (Krikun 2004:1).

Mitte der 60er Jahre vollzog sich bei den EChB dirennung
(Samonov 2003:48; Interview Nr.1:1). Diese wurdectudie Befolgung des
Instruktionsbriefes an die Gemeinden von 1960ddsrGemeindeleben
einschrankte, von einem Teil der Bundesleitung trgmrufen®® Durch das
Einwirken einiger Bruder wurde auch in Kaliningrdie¢ EChB - Gemeinde
Mitte der 60er Jahre geteilt. Es gingen etwa 3@Nter (Samonov 2003:48).
Man nannte sie ,Iniciativniki® (Initiativieut&y. Da sie die staatliche

Registrierung ablehnten, verurteilten sie sich samieinem

% Das vorher erbaute Gebaude wird heute nicht mishtieche benutzt.

8 Zu dieser Thematik siehe folgende Literatur: Satwatl995:182ff; Reimer 1996:87ff;
Savinskij 2001:201ff.

% Offizieller Name Soviet Cerkve;j.
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Untergrundsdasein, das sie bis heute noch fuhrenGBmeinde ist sehr
konservativ und kann meist nur ,biologisches Waatmst® verzeichnen
(Interview Nr.1). Erst nach 1996 gelang es der Gedeeein Gebetshaus zu
bauen, das auf ein Gemeindemitglied registrieitétid.). Bis zum April 2004
zahlt dieser Bund im Kaliningradgebiet 20 Gruppenjeweils 5 bis 30
Mitgliedern in der Provinz und einer Gemeinde ifiiagrad mit insgesamt
etwa 300 Mitgliedern (:ebd.).

Eine weitere Gruppe wird im Dokument von Glazkith,&rockene
Baptisten“ bezeichnet (GAKO 1246, op1l, d5, | 6).cNalem Bericht von
Ozérkin, dem Religionsbeauftragten des VoronesGledietes, an Glaskich
am 24.02.48, war es eine Gruppe von Molokanernsidiebei den Baptisten
in ihrem Gebaude zu Gottesdiensten trafen, sichihmén aber wegen ihrer
Hauptlehre, der Wassertaufe, nicht vereinen woll@&aKO 246, op1l, d5, | 8-
9). Diese Molokanen: ,lehnen die Wassertaufe abedeerden sie als
trockene Baptisten genannt, berichtet Ozérkin &skich (:ebd.). Da sich
aber die weitere Entwicklung dieser Gruppe in keimar zuganglichen
Dokumenten und Zeitzeugenberichten im Kaliningra@ebiet wieder findet,
kann ihr Einfluss auf die freikirchlichen Gruppeicht eruiert werden.

3.2.3. Pfingstgemeinden

Nachdem sich die Pfingstler und Baptisten einideelaach dem Krieg
zusammen zu Gottesdiensten trafeteilten sie sich im Jahre 1952 (Samonov

% Ein in der Gemeindegriindungslehre gebrauchliclegri, um das Wachstum einer
Gemeinde durch eigene Kinder zu beschreiben.

" wahrend des Krieges anderte Stalin aufgrund desmstrebens der Menschen zur Kirche,
das durch das Stalinregime und der schweren Biegdd&deges entstand, seine
Religionspolitik und wurde von einem Religionsfeind einem Verbindeten (Furman und
Odinzov in Reimer 1996:71). Ferner kdnnte auclpdieiotische Aktivitét der Kirchen im
Krieg ein Grund fir die Abschwachung der VerfolgiBtglins sein (Lowen 1995:122). Stalin
ging es nun um die Schaffung eines Kontrollorgaerskdrchen. So entstand um 1944, nach
langen selbststandigen Versuchen (Léwen 1995:128ff) durch ,politische Konstellationen*
(Kahle in Lowen 1995:143) der Allunionsrat (AUREGRBU dem sich die protestantischen
Kirchen zusammenschlossen (Karev 1997:177; Lowé&s:193ff; Reimer 1996:71f). Dieser
wurde zum ,Sammelbecken der Evangelikalen® (Reib®96:69), dem sich um 1945 auch die
Pfingstgemeinden anschlossen (Sawatzky 1995:1Kafgv 1997:182f; Slobodjanik
2000:93ff). Die letzteren trennten sich aber in dpéteren Jahren wieder ab (Sawatzky
1995:333ff). Die ersten Pfingstlergruppen trenrgieh schon Ende der 40er Jahre aufgrund
der Lehrunterschiede (Zungenrede, FuRwaschungewadd (Slobodjanik 2000:95ff).
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2003:23)°® Zun&chst trafen sie sich mit etwa 3-5 Leuten. Dnam Jahresende
1952 wuchs die Gemeinde auf etwa 25 Mitgliederielnd.). Auch sie
mussten in den schweren Verfolgungszeiten vieldsléen. Sie trafen sich
zunachst in Privatwohnungen, bis sie in der Pogtdaeit in 6ffentlichen
Gebauden Raume mieten konnten, um Gottesdienségezn. Nach Aussage
des Pastors Andrej Nikitin, haben sie ein Gebauwderben, das sie z.Z. zu
einem Gebetshaus umbauen. Im Jahre 1962 habemiaugine interne
Trennung erlebt. Durch den Einfluss eines Pfingstiesiedlers, der aus
Weildrussland umsiedelte, teilte sich die Grupperdfiegstler auf
~Waschende" (Praktizierung der FuBwaschung beimmébeahl) und
.Nichtwaschende" (Nichtpraktizierung der Fuliwasdajufsamonov 2003:27).
Im Jahre 1968 trennten sich die ,Waschenden” Pfieggiederum auf zwei
Gruppen. Hier unterschieden sie sich nur in derefriger Zeremonien,
praktizierten aber beide die Fuldwaschung (:28g&nes zum Ende der 60er
Jahre in Kaliningrad drei Pfingstgemeinden: einelifvaschende” und zwei
~-Waschende". Keine von diesen wurde in den folgentkhren registriert. Erst
im Jahre 1991 wurde die erste Pfingstgemeinde Mighjwaschenden”
registriert (:ebd.). Neben der Hauptgemeinde inrifadrad gibt es auch einige
Gruppen in dem Gebiet. Im Jahre 2003 z&hlte degBtibund mit einer
Hauptgemeinde in Kaliningrad und 5 Gruppen im Gelbegesamt 370
Mitglieder (:ebd.). Die ,waschende” Pfingstgemeindarde erst um 2002
registriert und zahlt mit einigen Gruppen im Gelmsgesamt 300 Mitglieder.
Diese evangelikalen Christen, ob nun BaptisteimgBfler oder Soviet
Cerkvej pragten das religiose Leben Kaliningradgztder Verfolgungsjahre.
Sie lebten das aus, wovon sie Uberzeugt waren beadéugten mit ihrem
Lebenswandel, denn wahrend der Verfolgungszeitdaammeistens die einzige
maogliche Evangelisationsmethode, welche die Christéaliningrad aber

einzusetzen wusstéiSie bildeten férmlich das ,Fundament® in der rigigen

% pankewt setzt die Trennung mit Anfang 1953 an (Pank&@04:3). In den mir
zuganglichen Dokumenten wird nichts Naheres bericl®o kann die Griindung der
Pfingstgemeinde wohl mit Ende 1952 und Anfang 18&tsert werden. Aufgrund der
Aussagen des altesten Zeitzeugen, des PastordinigstBemeinde Leonid Kalackij, wird in
der vorliegenden Arbeit das Jahr 1952 als das Griggjahr der Pfingstgruppe angenommen
(Samonov 2003:23).

%9 Zum Missionseifer einiger Freikirchen nach dem izeveWeltkrieg in Russland ist
besonders auf die Arbeit von Heinrich Klassen hiveigen (Klassen 2001).
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Welt Kaliningrads, auf dem andere weiter gebauehalb4). In einem Bericht
von 1949 beschreibt Severdalkin die Aktivitat dieGaristen folgendermaRen:

In den meisten Fallen wird die religiose Aktivititeiner Form
individueller Gesprache ausgetbt. Diese Gespréaengem unter eigenen
Verwandten, Bekannten oder mit zufallig getroffehenten in
Privatraumen gefuhrt. In der Regel enden diese ggagegen nicht nur
mit einem Gesprach, sondern die Menschen werden zu
Gebetsgottesdienst@reingeladen, ferner werden sie zu einer
Mitwirkung im Chor gebeten und unter ihnen wirdgelise Literatur
verteilt usw. Um die Effektivitat der Propagandasteigern, wird auch
soziale Hilfe genutzt. Durch diese Art der Arbegrden die Leute
positiv eingestimmt und dann zu Nachfolgern geméeatorova
2001:258).

Diese Aktivitat benutzten die ersten Christen, wm christliche Zeugnis im

Kaliningrader Gebiet, trotz der starken Verfolgubgsonders in den 60er und

70er Jahren, zu verbreiten. Darauf wird nun im Eotten eingegangen.

3.3. Der Versuch der Sowijetregierung das religiése Lebeim

Kaliningrader Gebiet zu zerstbren

Der religiose Eifer der ersten Christen im Kalimader Gebiet stiel3 auf einen
grof3en Widerstand, der sich in der kommunistis@njetmacht verkorperte.
In der Heimat religios gepréagt, wollten sie auckr lm ihrem neuen Wohnort
ihren geistlichen Bedurfnissen nachgehen, doclwadasicht einfach zu
verwirklichen. Sie stie3en auf Widerstand. Besosidehwierig hatten es die
orthodoxen Glaubigen. Auf Kapellen und Priestereavigsen, erbaten sie sich
diese immer wieder von der Regierung. Nachdemasie #eine Erlaubnis
bekamen und das Amt des Religionsbeauftragten \&@ a@nulliert wurde,
waren sie formlich zu einem vegetierenden Daseiartalt.

Einfacher hatten es die freikirchlichen Christendér Vergangenheit
schmerzhaft gelernt, erwarteten sie nichts vomtStad eine Kapelle waren
sie auch nicht angewiesen. Daher trafen sie si€hiiratwohnungen. Doch
auch das wurde von der Regierung nicht anerkemntv8lIte mehr. Sie wollte
die Religiositat ausmerzen. Das tat sie in Kalirialg indem sie zunachst alle
Bauten, Kirchengeb&ude und Denkmaéler, die an Rsligit erinnerten,

050 wortlich. Gemeint ist aber wahrscheinlich ett€sdienst.
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entweder zerstorte oder zweckentfremdete. Die p/ditase war ideologischer
Art. Nicht nur Objekte sollten ausgemerzt werdemadgrn auch jeder religiose
Gedanke. Doch das schafften sie nicht. Durch digolgringsjahre hindurch,
waren Christen in Kaliningrad aktiv und setztereikixistenz bis heute durch.
Daher war die Zerstorung des religiosen Bewusstseider Tat lediglich nur
ein Versuch, der gescheitert ist.

Wie die Sowjetregierung die oben geschilderten Nafiren der

Unterdrickung einsetzte, soll nun im Folgenden genantersucht werden.

3.3.1. Das Zerstoren und die Zweckentfremdung von

Kirchengebauden

Das reiche Ostpreul3ische Kulturerbe hatte eing@digtichen Teil an
Denkmalern, Kirchen und Gebauden im Kaliningradebi@t hinterlassen.
Indem man nach dem Krieg alles Deutsche mit deraffis®us gleichgesetzte,
wurde dieses Erbe von den Okkupanten als antisgahetieklariert. So sollte
alles zerstort werden, was an Koénigsberg erinnanteetwas Neues,
Sowijetisches aufzubauen: ,Man muss den dunklenpkgnmschen Geist der
PreulRischen Architektur iberwinden und ausmerzenJtattdessen soll eine
leichte, lebensfreudige Form sie ersetzen, dienegmizeulichen Anblick

bietet”, so in einem Befehl der Architekturbehddde Sowjetregierung
(KlemeSeva 2000:180, 187 Ferner konstatiert ein Wiederaufbauexperte der
Sowijetregierung, Kornfeld: ,Der neue sozialistis¢hiealt soll die Grundlage
der architektonischen Veranderungen werden. Dial¥#sehe Stadt soll eine
russische — sowjetische werden” (:ebd.). So gesebauch mit dem Schloss
.Konigsberg®, bei der Grindung Kénigsbergs um 128%aut, das nach der
Untersuchung eines Wiederaufbauexperten der Segjetung, Altschuller,
zur Restaurierung als tauglich befunden wurde,weasvielen Mitburgern der
Stadt unterstitzt wurde, aber trotzdem am 1. Aug@66, mit der Begriindung

,antisowjetisch* zu sein, zum NiederreiRRen verlirteurde (;188)"2

" Ahnliches wiederholte sich in Europa etwa 50 Japéter in Bosnien. Auch da wurden die
Kulturdenkmaler der Kroaten und Moslems systemiatissstort (Bachtin 2000:19).

"2 Stattdessen wurde ein mehrstéckiges Stadtvervgsgebaude erbaut, das aufgrund der
falschen statischen Berechnungen nicht zu Endeug@hade. Seitdem steht das graue
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Zu einem schlechteren Schicksal waren die Kirchstp@ul3ens
verurteilt. Hier stand nicht nur eine kulturellesendern auch eine
ideologische Abneigung dahinter (Matthes 2003:20&® erinnerten an das
religiose Leben: ,daher schlugen einige aus demdiungsbehorde vor, die
Kuppeln der nicht funktionierenden Kirchen abzulmalue] damit sie nicht an
Kirchen erinnerten und so weniger als Anziehungsearfur religiose
Menschen dienten®, so im Bericht von Glaskich an$lowjetregierung im
Jahre 1948 (Fédorova 2001:245). In diesem Sinndewudie Kirchen bis in
die 90er Jahre nicht nur als Kulturobjekte, sond@erch als Gebaude der
antisowjetischen Ideologie, welche die Religionsghéelt, zerstort und
zweckentfremdet (Bachtin 1994:171f).

Das meiste, was wir heute tber Kirchen und ihremmicksal in
Kaliningrad wissen, verdanken wir Anatolij Bachtder schon seit Giber einem
Jahrzehnt ihre Herkunft und Geschichte erforschtfin 2000). In den
russischen Staatsarchiven finden sich nach Bachktme Quellen tUber den
Zustand und die Nutzung der Kirchen, sowie Uibeftdestande ihrer
Zerstorung in der Nachkriegszeit® (:26). Daher Bachtin bei seiner
Untersuchung lediglich auf Aussagen der erstengkhsr angewiesen.

Bereits seit der Ankunft der ersten Umsiedler,deudamit begonnen,
die Kirchen niederzurei3en und ihren Zweck zu entfiten. Bachtin
konstatiert: ,Zu Beginn der russischen Besiedluaeg @Gebiets wurden die
kirchlichen Geb&aude fur verschiedenartige Zweckeitet, zum Beispiel als
Lagerhallen, Kulturhduser und Kuhstélle. Ein Teit &irchen wurde gleich
abgerissen und das Baumaterial fir militarische ckeeverwendet” (:ebd;
2004:211). Eine Zeitzeugin berichtet: ,Wir hattezirle Kirche, in der
deutschen Kirche zichteten wir Schweine® (Kleme&8@0:179). Ferner
berichtet Bachtin, dass die Baumaterialien zum @=siFlughafens aus dem
Abbau einiger benachbarter Dorfer samt einer Kigdeutzt wurden (Bachtin
2000:17). Viele weitere Kirchen wurden auf eineldne Art zerstort oder
zweckentfremdet, damit sie nicht mehr an die Refigirinnern sollten.

Bachtin stellt in seiner Studie fest, dass bermritten 50er Jahren etwa
26 Kirchen zerstort wurden (:26). In den 60er Jahygem Hohepunkt der

Gebéaude (Rohbau) schon seit 30 Jahren mitten iBtdelt, als ein ,Denkmaler
architektonischen Dummhékursiv — AB)" (KlemeSeva 2000:190).
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Kirchenzerstorung®, waren es 29, in den 70er uret 83@hren 24 und noch in
den 90er wurden im Gebiet bis 1996 4 weitere Karcherstort (:ebd.). So
wurden von den 124, nach dem Krieg vollig unbesigtathaltenen, Kirchen
etwa 91 praktisch vollstandig vernichtet (:27; 199%)."® Infolge seiner
Untersuchung, kommt Bachtin zu einem schockiererktgabnis:

Im Konigsberger Gebiet ist in der Bevolkerung dieiMing sehr
verbreitet, die Mehrzahl der Kirchen sei vom Miligiesprengt wordeff.
Ich habe jedoch festgestellt, dass das Militarfiludie Zerstérung von
28 Kirchen verantwortlich gemacht werden kann —auach von diesen
wurde fast ein Drittel auf Bitten der 6rtlichen Athstration, beginnend
beim Kolchosvorsitzenden und endend bei den Steaidtr
Gebietsbehdrden, zerlegt oder gesprengt. In deelRegutzte das
Militdr das Material der gesprengten Kirchen zufgehittung
(Reparatur) der Wege (2000:27).

Demnach wurden die meisten Kirchen nicht in denr&viides Krieges, wie
man annehmen wirde, sondern erst in der Nachke&gszd nicht nur vom
Militar, sondern Uberwiegen von der Zivilbevilkeguals Folge der
antireligiésen ldeologie zerstort (:15).

Eine der Ursachen dieses Zerstérungsprogramms Bawchtin die:
»noch Uberall tief in unseren Menschen verwurzstigjetische Mentalitat.
Denn Unwissen, Desinteressen, Inkompetenz und Weoatungslosigkeit
pragen das Verhalten einzelner, wie auch die Hinageder Behdrde diesem
Problem gegentber” (Bachtin 2000:28). Als eine greitUrsache der
Zerstorungswucht kann hier die antireligiose Erarehund Einstellung der
kommunistischen Sowjetregierung gegenuber der Raligesehen werden.
Diese zerstorte nicht nur die Kirchen im Kalinindga Gebiet, sondern
verbreitete eine Ideologie, die jede Religiositi&sthloss. Wie das im

Einzelnen geschah, soll nun im Folgenden dargestetden.

3 Vor dem Krieg zahlt Bachtin etwa 222 Kirchen, \demen nach dem Krieg 124 véllig
erhalten geblieben sind und 74 Kirchen, die teibseierstdrt waren. Das Ausmald der
Beschadigung dieser Kirchen belief sich von ganzimml bis fast ganz zerstdrt (Bachtin
1994:169). Zu den 91 mutmalilich zerstorten Kircki@men noch 67 zugerechnet werden,
von denen nur noch minimale Bestandteile erhaleigben sind. So ,belauft sich die Zahl
der unersetzlichen Verluste auf 158 Kirchen* (BatRD00:27).

" Nicht selten basierte diese Meinung auf den Zarstisberichten der Sowjetmacht

(Kiri ¢enko 1985:126).
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3.3.2. Das Zerstoren des religiosen Bewusstseins

Als Glazkich im Januar 1947 zum Religionsbeaufgagirnannt wurde,
wurden er und sein Komitee mit folgenden Aufgaberiraut: a) religiose
Gemeinschaften und ihre Vorsteher ausfindig zu mach) sie gemal der
Gesetzgebung zu registrieren, c) eine permanertdba@btung dieser Gruppen
aufzubauen und d) eine KommunikationsverbindundeauGemeinschaften
und ihren Vorstehern herzustellen (KlemeSeva 198 Ferner wurden, wie
bereits dargestellt, RegistrierungsmalRnahmen vorgeren, wobei die
Anfrage zur Registrierung einer religiossen Gemeiaficmindestens 20
Unterschriften und ein dafur geeignetes Kirchengdb&oraussetzte (:ebd.;
Fédorova 2001:241f). Zwar wurden diese Mal3Bhahme&chst gegen die
noch verbliebenen Deutschen getroffen, sie vedtasitsich spater jedoch
auch auf die Umsiedler und hatten den Zweck, jagliReligiositat im Gebiet
zu unterbinden (Kleme$eva 1998:173, 17Mas bestatigen viele Dokumente
und Zeitzeugen. So berichtet z.B. ein Zeitzeugss & Beamter der
Stadtverwaltung eine Beerdigungszeremonie, diditaunscher Geistlicher
zelebrierte, unterbrach und sie untersagte (Kastja®03:231).

Die antireligidse Propaganda war bereits in deteerdahren nach dem
Krieg eine standige Begleiterin in dem Entstehungggss des Kaliningrader
Gebietes, wobei die offizielle Stellungnahme desaistischen Staates zu
dieser Zeit noch Freiheit in der Religionsausiibgeyyéhrte’® Die Revolution
von 1917 hatte die Kirche und den Staat gespa®eriormulierte schon Lenin
das Verhéltnis des sozialistischen Staates zugigelund Kirche wie folgt:
,Der Staat hat es nicht nétig sich mit Religionmschaftigen, religiose
Gemeinschaften sollten mit Staatsmacht nicht irbWelung gebracht
werden... Unterschiede zwischen den Blrgern aufgrelngioser

Zugehdrigkeit sind nicht zulassig” (in Manujlova81955f; Kiricenko

> Diese antireligidse Einstellung griindete auf eirizenken, welches Manujlova, eine
russische Philosophin, wie folgt zusammenfasstr Bazialismus ist in der Geschichte die
erste Staatsform, die solch ein gesellschaftlidhiésinander und eine Lebensart zu Grunde
legt, in der jegliche religidse Erklarung entféilicht mehr nétig ist — AB). Religion im
Sozialismus ist nicht mehr, als ein Uberbleibsigrabeschichtsepochen” (1981:55).

"% Diese Freiheit oder ,Legalisierung der Kirchena¢@tsky 1995:64) ermdglichte u. a., dass
1944 ins Leben gerufene Uberwachungsapparat figiéeeé Angelegenheiten mit Vorsitz von
Poljanskij (:ebd.). Dieser Apparat hatte die Aufgatbas religiose Leben im Sowjetstaat zu
Uberwachen (:64ff).
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1985:59ff)’" Die Freiheit der Religionsausiibung wurde auchein d
Konstitution der UdSSR von 1977 im 52. Paragraphédpleistet: ,Den
Birgern der UdSSR wird Gewissensfreiheit garantirss heil3t das Recht
einer beliebiger Religion anzugehdren oder ebeh kemer, religiose
Zeremonien oder atheistische Propaganda durcharfiiReindschafts- und
Hassbekundungen aufgrund der religiosen Zugehdatigikel verboten*
(Manujlova 1981:56; Kitienko 1985:148).

Doch in der Praxis wurde diese Freiheit ganz analesgelebt: bereits
in den Anfangsjahren der Formierung des Sowjetssaéibte der Staat mal
mehr, mal weniger Gewalt iiber die Kirche aus (Kéasg001:35Y2 Vielerorts
wurden in ganz Russland Christen aufs Hartestehgnind in ihren
Glaubensanschauungen eingeengt (:33-42; Sawat&ky6f). So wird schon
um 1948 in einem Dokument von Glaskich berichtagsd ,einige Mitarbeiter
es fur notig halten, die religibsen Gruppen mit aatireligiosen Propaganda zu
konfrontieren...” (Fédorova 2001:245). In einem weaiteDokument heil3t es:
.die Regierung hatte in diesen Jahren eine aktiveistische Propaganda
gefuhrt, die Glaubigen ausfindig gemacht und faerijeden von ihnen
gekampft* (Nesterenko 2002:8). So machte auch Salién, im Schreiben an
die ortliche Verwaltung vom 11. Januar 1949 u.&eme folgende Aufgabe
aufmerksam:

Insbesondere soll die Aktivitat der Evangeliumsi§ten-Baptisten
beobachtet werden, die unter dem Vorwand ,wir habesuch'’
evangelistische Gottesdienste in Privathauserrhdiiiincen, die Bibel in
Gruppen lesen und Lieder singen usw. Im eigentfichiane
beschaftigen sie sich mit religioser Propagandademd Anwerben von
Mitgliedern (Fédorova 2001:259).

" Mit einem &hnlichen Wortlaut faste es die Konsiitn von 1936 wie folgt zusammen: ,Um
die Gewissensfreiheit der Birger der UISSSR zu beemé wurde die Kirche vom Staat und
die Schule von der Kirche getrennt. Freiheit zligissen Ausiibung, sowie der antireligidsen
Propaganda ist jeden Burger gewahrt” (k8rniko 1985:118).

"8 Das unterstreicht eine Verabschiedung der Sowgietneng vom 10. November 1954, in der
die ,Fehler in der Durchfiihrung der atheistischeop@ganda unter der Bevdlkerung* bekannt
wurden (Kirgéenko 1985:72). In diesem Jahr beginnt der antitedeyFeldzug der Regierung
gegen den Glauben. In den spateren Jahren wurdebidjen Gesetzgebungen immer wieder
.konkretisiert®, was Einschrankungen der Glaubegibfeit zur Folge hatte (:143ff).

Eine ahnliche Situation mit der ,Freiheit* der Rgdinsaustibung wiederholte sich in den 90er
Jahren. Bevor sich religiose Gemeinschaften umrégyisn konnten, mussten sie eine 15
jahrige Existenz vorweisen. Im anderen Fall wursiemicht registriert (Podberezskij
2000:109-116; Penner 1999:186).
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Nachdem 1950 das Amt des Religionsbeauftragtenlli@mwurde, tGberliel3
man die Uberwachung der Glaubigen Kaliningrads #&B. Nach einem
Bericht eines Oberst des KGB wurden mit allen nabgdn Mitteln: ,repressive
und prophylaktische Malinahmen gegen sie getrofi@38).

Besonders schwer hatten es die Christen im Kaliaohgy Gebiet, wie
auch in ganz Russland, in den RegierungszeiterOfwngév (1955-1964)
und Breznev (1964-1982). Diese Jahre waren duethesRepressalien
gegeniiber den Christen gekennzeichnet (Sawatzéy: 29/ 151-181)° Ein
Zeitzeuge, der aufgrund seines Glaubens Uber bBmrdaGefangnis verbracht
hatte, berichtet: ,Diese Jahre waren noch schlimatgedas Militéar oder das
Gefangnis. Attackiert wurden wir von zwei SeiteanvKGB und der Miliz*
(Orlova 2004:2). Aber trotz dieser Verfolgung halogn Christen im
Kaliningradgebiet, um es mit den Worten des Apd3tllus zu sagen: ,den
Glauben gehalten® (2Tim 4,7). Dank der Treue Getgenuber, konnte die
kommunistische Sowjetregierung den Glauben im Kadjirader Gebiet, sowie
in der ganzen UdSSR, nicht ausmerzen (Klassen 2PP1:Vielmehr wurde
der Glaube der Christen, wenn auch durch schmbezbigfahrungen, gestarkt
und gefestigt (Sawatzky 1995:178FEs war nur noch die Frage der Zeit, bis

die Gebete der verfolgten Christen in den 80erkwigejahren erhdrt wurden.

" Hier besonders in der zweiten Halfte seiner Regigivon 1959. Sie begann mit der
verstarkten antireligiésen Propaganda und dem &déti von Gebetshausern (Sawatsky
1995:159ff).

8 puzin, ein Religionsbeauftragter, berichtete iresi Vortrag vom 5. August 1965 (iber das
Ausmal’ der Verfolgung: ,,Zu den besonders hartenvanidreiteten Malinahmen, die gegen
Glaubige angewandt wurden, waren die SchlieBun@eéeetshauser, Verweigerung der
Registrierung... Auseinandertreiben der Gottesdiasstbher aus den Gottesdiensten durch
die Miliz, Durchsuchung der Gebetshauser und Hadesetlaubigen, Konfiszierung religiéser
Literatur und gesetzwidrige Verhaftung der Glauhigén Sawatzky 1995:151).

81 Folgendes berichtete ein Atheist in der Zeitungniéomol’skaja pravda® 1965 uber die
~Effektivitat* der Verfolgung: ,Die Liquidation deGGebetshdauser macht Christen nicht zu
Atheisten. Im Gegenteil, sie lockt Leute zur Raigan..." (Sawatsky 1995:176).
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3.4. Die Rechristianisierund” des Gebiets: das postsowjetische
religiose Leben der Kaliningrader

In der Mitte der 80er Jahre begann in der UdSSRpdhissch-ideologische
Umdenken. Der Kommunistischen Partei entschwamagdlich der Boden,
bis sie, mit dem von Gorbav angeordnetem Kurs der Perestroika, um 1991
endgultig entmachtet wurde. Diese Veranderungetermaine grol3e
Auswirkung auf das religiose Leben der russischevilkerung. Mit der
Gesetzgebung von 1991 zur ,Freiheit des Glaubeaasitien nun die
Glaubigen Russlands vor einer neuen Epoche, epactte der freien
Ausiibung des Glaubens (Kargina 1998>¥argina stellt fest, dass sich in
dieser Zeit viele religidse Einrichtungen registielielRen und ein reges
Gemeindeleben austibten (:3ff). Das stellt auch $amon Kaliningrader
Gebiet fest (Samonov 2003:51ff). Nachdem die ROB51i@ Kaliningrad
registriert wurde, registrierten sich in den spgtefahren viele protestantische
und orthodoxe Kirchen. Im Jahre 1991 wurden auetkdiholische und die
lutherische Kirchen registriert (Bachtin 2000:27f). Januar 1997 waren im
Kaliningrader Gebiet bereits 119 religibse Gemdia$ien registriert (Spicina
1997:183). Im ersten Halbjahr 2004 zahlt das Kagirmder Gebiet bereits 149
religiose Einrichtungen mit Giber 15 Konfessioned emigen Sekten (Register
2004).

Die ein halbes Jahrhundert andauernde atheistidotegziehung der
Sowjetmacht hatte die Kaliningrader verstarkt dwsrireligiosen Bindung

entwurzelt, vermochte es aber nicht, ihnen das Bsetsain zu nehmen, dass

8 Hier im Sinne von Neuerwachen oder NeuergreifenMéglichkeiten, die nun durch die
neue Gesetzgebung méglich wurden. Die Re-Evangglisj oder Rechristianisierung ,der
sékularisierten Industriegesellschaft der nordlichiemisphéare” (Rzepkowski 1992:356)
wurde bereits um 1977 von der Il. Vollversammlueg dlutherischen Weltbundes in
Daressalam proklamiert. In diesem Zusammenhangeretet Scheffouch um 1984, damals
Dekan der Wirttembergischen Landeskirche und Mitbtles deutschen Lausanne-Komitees,
den Begriff Kontextualisierung (Walldorf 2002:148ie aber ,betrifft nicht den Inhalt der
Botschaft, sondern den Stil der Verkundigung, dérd8r Evangelisierung und die
Voraussetzung beim Adressaten (so Scheffbuch in 202f). Fir Europa proklamierte
Johannes Paul Il. um 1979 auf seiner ersten Padendéee ,Neuevangelisierung Europas”
(:14). Natiirlich darf das nicht mit den AnderungeRussland nach 1985 verglichen werden,
wobei sich vom Prinzip her, einige Ahnlichkeitesti&tellen lassen (ein Neuergreifen von
Mdglichkeiten). Nur in diesem Sinne soll der BefgyiRechristianisierung” (als Abgrenzung
zur ,Re-Evangelisierung“) gebraucht werden.

8 Diese ,Freiheit" ist aber relativ zu interpretierelas haben die folgenden Jahre deutlich
gezeigt (Podberezskij 2000:109,116).
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sie religios (Uberwiegend orthodox) sind. Das weestallelen zu den meisten,
ehemaligen Sowjetrepubliken auf. So war z.B. auldr |slam in
Kaukasus und Zentralasien entgegen allen ErwartudgeSowijetfihrung
tiefer verwurzelt [...] als jede andere Religion b2wnfession in der
Sowijetunion” (Bréacker in Zweininger 2001:8).

Ahnliches konstatiert auch Irina Kargina (1998&he Moskauer
Soziologin, nach einer Untersuchung der christliickenfessionen in einigen
Gebieten Russland zwischen 1995-1997:

nachdem die ideologischen ,Handschellen’ den poag&tschen Reichen
(Republiken - AB) entnommen wurden, entstand eafdgs Interesse an
der friher verbotenen Sphéare — der Religion. [...\Mdsde modern viel
Uber Religion und dem Glauben zu reden, Gottestiensbesuchen,
sich und die Kinder taufen zu lassen, sich in dech€ zu trauen, die
orthodoxen Priester zur Einweihung von Bliros, Banksw. einzuladen,
und vieles mehr. Aber gerade in diesem Strom dexevyab es viele
Menschen, die in dieser Zeit einen echten Glauleéuinglen habeft!

Auch Andrej Danilow (1997:195), ein Theologe an @keologischen
Akademie Moskau, konstatiert:

nach siebzig Jahren staatlich verordnetem Atheisratsnden heute
viele Russinnen und Russen die ZukunftsperspeRusslands mit der
Russischen Orthodoxen Kirche, wie zahlreiche sogisthe Studien der
letzten Jahre belegen. Das gilt fur alle Bildunpsdaen, wie auch fur
die verschiedenen politischen Gruppierungen, sélio#theisten und
Mitglieder der Kommunistischen Partei...

Demzufolge wird der Ausweg aus der 6konomischenpaiitischen Krise des
Landes ,in der Wiederbelebung der Nation im Schad¥eOrthodoxen Kirche®
gesehen (:ebd.; Sachov 2002:45; Osipov 2001:158ky$c2003:5).

Solche Aussagen sprechen aber kaum von einer neangenen
Geistlichkeit des Volkes. Danilow (1997:197) bentedass ,solche Aussagen
nicht als Ausdruck einer echter Bindung an die Kéreu deuten” sind. Ferner
konstatiert er: ,Trotz der grof3en Zahl sich zuisisshen Orthodoxie
Bekennender haben soziologische Studien ergebss déa groRte Teil der
heutigen Orthodoxen lediglich ,Namenschristen’ sihdh. dass ihre
Religiositat eine weitgehend verbale ist* (:ebd, \@wada 1993:234-261).

8 vgl. dazu Lewis 2001:155ff.
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Ahnlich stellt auch Spicina (1997:182) fest, ,vidlaben die Religiositat auf
ihre eigene Art interpretiert, in dem sie sich mit den auf3erlichen Attributen
dessen begnugten, ohne Uber die eigentliche Beuatpder religiosen Worte,
Gegenstande und Handlungen nachzudenken” (vgluKiglu¢er 2003:413ff).
Demzufolge kann man nur von einer ,oberflachlickenwendung der
Bevolkerung zur Orthodoxie” (Danilow 1997:197) sgren (vgl. Lewada
1993:234ff). Dies betrifft jedoch nicht nur die ROgondern gilt in gleicher
Weise auch fur Glaubige anderer Religionen und Essibnen Russlands
(Danilow 1997:197; Lewis 2001:184-196; Leskova 129%

Ferner begleitet den Prozess der Rechristianisgeima Kaliningrader
Gebiet das stark aufkommende Interesse an Ubeioagir Praktiken wie
Okkultismus, Magie und Wahrsagerei (Orlova 2004:P2¢ses kann man
allgemein in ganz Russland beobachten. Dazu gestiagh ein Blick in die
Werbungsseiten der Periodika. Nadezda Orlova, Kejraderin und
Mitarbeiterin der Missionsgesellschaft ,Licht imt@s“ in diesem Gebiet,
berichtet, ,dass zur Sowjetzeit der Aberglaube WWrahrsagerei genauso
verpont waren, wie der Besuch einer Kirche” (:ebidgute jedoch, da es
modern ist an etwas zu glauben, schreckt man amchiresen Praktiken nicht

zurick.

3.4.1. Die Russische Orthodoxe Kirche

Die Identifizierung oder Gleichsetzung der russestNationalitat (oder
slawischer Herkunft) mit der Zugehdorigkeit zu d€R flihrte zu einem eher
formalen Wandel eines ,sowjetischen Menschen* eei
fussischorthodoxen* (Danilow 1997:197; Sachov 2@@2Kargina 1998:6).
Es wurde modern, sich als Glaubig (orthodox) zielmdmen, tber religiose
Themen zu sprechen und Geistliche zu verschied&nkissen einzuladen
(Kargina 1998:3). Das vermittelt den Eindruck, dsisk die Bevolkerung
plétzlich der ROK verbunden fuhlt und in ihr, aBBtaatskirche®, eine die

8 Dazu muss aber ergénzt werden, dass bei den dikafeye Christen, bedingt durch die
Voraussetzungen der Mitgliedschaft (Bekehrung, Ehsanentaufe, aktive und konsequente
Gemeindemitarbeit), die ,Echtheitsquote” der Gléeini bei statistischen Angaben in den
meisten Fallen genauer liegen, als bei Kirchenpteeiner Nation in Verbindung gebracht
werden, wie z.B. ROK, Lutheraner oder Katholikems{iik/Kucer 2003:418).
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russische Nation vereinende und wieder belebenddiieht (Danilow
1997:195; Sachov 2002:45). Doch das GegenteikisFédll. Danilow
konstatiert:

Der Vertrauensvorschuss an die Russische Orthddiozke als der
einheitsstiftenden Kraft in der russischen Gese#ftdst im Schwinden
begriffen. Seit 1994 lasst sich im Bewusstseinatdrodoxen
Bevolkerung Russlands beobachten, dass zwischemljcher
Hierarchie’ und ,religiéser Orientierung’ eine kéafrennung vollzogen
wird. Sollte die heutige Organisationsstruktur Bessischen Orthodoxen
Kirche unverandert bleiben, sind sowohl negativezPsse einer weiteren
Formalisierung der kirchlichen Spiritualitat, alsch eine Aufspaltung
der Geistlichen in kleine gegeneinander stehendggan die
unumgangliche Folge (1997:195).
Somit haben wir einen der Griinde flr die oben daedjée
»Scheinglaubigkeit in der ROK skizziert. Er liegkso in der Kirche selbst.
Der geistliche Inhalt wird nur mit aul3erlichen Aitrten vertauscht. Das
beobachtet auch Osipov (2001:162; 2004a:11), Psofater orthodoxen
Moskauer Akademie, in dem er diesen Prozess ads\diweltlichung der
Kirche* nennt®® Dieser Prozess ,ist meistens ein Prozess [...] des
Unterschiebens der christlichen Geistlichkeit dutEhHeidnische*
(2004c:11). Das Hauptproblem sieht Osipov im Feldiemndtigen
qualifizierten Ausbildung und Erfahrung der Ubergagaden Mehrheit der
Geistlichen der ROK (:ebd.). Diese wurde wiederunch die Offnung vieler
orthodoxer Kirchen in den letzten Jahren hervorgerusodass einige
Geistliche eingestellt wurde, die keine nétige $ekéuschulbildung,
geschweige denn eine fachliche, besitzen (:ebdigse Geistlichen®, beteuert
Osipov: ,werden noch lange das Gesicht unserethi€ifiestimmen® (:ebd.).
Speziell fur das Kaliningrader Gebiet konstattssithov (2002:42; vg|.
Danilow 1997:197f) folgende Besorgnis gegenibeRieK:
a) Das Volk in Kaliningrad, auch wenn es sich als adibx ausgibt, kennt
kaum die orthodoxe Glaubensgrundlage und Heiligkdgiubt kaum an

die Heiligkeit der Schrift und ist mit ihr nicht reaut,

% |m Allgemeinen, aber auch speziell auf die ROKdggn.
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b) die orthodoxe Liturgie, die Sprache der Gottesdeenad die Symbolik
ist diesem Volk unzuganglich, so werden die Sakrdeals etwas
Magisches interpretiert,

c) die finanzielle Lage der ROK ist schwach, dahesgmtht ihre
Mission den Anforderungen des Volkes nitht.

Diese oben genannten Sachverhalte erschweren sisgomarische
Ausbreitung der ROK im Kaliningrader Gebiet immemsl lassen sie weiter in

der ,Peripherie verweilerf®

3.4.2. Protestanten

Obwohl der ROK zahlenmalf3ig weit unterlegen, halb@ngerade die
Protestanten in diesem Gebiet nach dem zweiterkvégjtin Gruppen
(Gemeinden) zusammen gefunden und ein zu diesemogjliches, religioses
Leben gefiihrt: sie trafen sich zum Bibellesen weérfen Gottesdienste in
Privathausern, sofern das nicht aufgedeckt undotenbwvurde. Schliel3lich
wurde die erste Baptistengemeinde 1967 registuriedterhielt im Jahre 1976
eine Genehmigung zum Bau eines Gebetshauses. Meben
Baptistengemeinde waren auch die drei Pfingstgedieaiim Kaliningrad und
in der Provinz aktiv. Die Gesetzgebung zur freigigidsen Ausiibung von
1991 und das geistliche Vakuum der KaliningraderGgglichte nun eine
rasche Ausbreitung des Christentuihs.

,Die erste grofRe Evangelisation wurde im Mai ddgda1991 mit
Viktor Hamm durchgefiihrt* erinnert sich ein Mitorgaator Vitalij Poljanskij.
Die Leute waren zu dieser Zeit sehr offen und edsierten sich fir religitse
Fragen, daher organisierte sich 1992, laut Polgjnmskch dieser
Evangelisation durch Neubekehrte eine neue Gemefdsh weitere
Gemeinden und Gruppen fuhren ihre Grindung auffagang der 90er Jahre

8 Dies weist Parallelen zu der ROK auch in andereiteff Russlands auf (Lewis 2001:155-
176).

8 Heute baut die ROK in Kaliningrad eine ChristusBer-Kathedrale, deren Grundstein im
Juni 1996 gelegt wurde (Henkys 2003:4). Die Kathkdsoll 60 Meter hoch werden. Die
Haupthalle ist fir 3000 Menschen geplant. Diesasiis-Erl6ser-Kathedrale soll die
zweitgrofte in Russland werden und ,damit die evidggehdrigkeit Kaliningrads zum
russischen Mutterland symbolisieren” (:ebd.).

8 Damit die folgende Ausfilhrung iiber die Ausbreitaieg protestantischen Kirchen keine
Jrockene Aufzéhlung” wird, sollen hier nur einiG@meinden als Eckdaten genannt werden.
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zurtick. Einige Gruppen in diesem Gebiet, die inZt der Verfolgung an
den Rand ihrer Existenz gefuhrt wurden, lebten wiedif und suchten nach
Leitern, die ihre Gruppe betreuen wiirden. Folgemgeshtet Sumeeyv, ein
langjahriger Pastor der Baptistengemeinde: ,Ei¢fubige aus
Bagrationovsk baten uns zu kommen und das Abendaueizuteilen. Wir
besuchten sie. Dann baten uns die Leute ofter auren. Das taten wir auch
nach unseren Kraften. So entstand eine GrupperiStddt. Ich fuhr jeden
Sonntag dorthin und die Gruppe ist in kurzer Zeit anfanglich 4-5 Leuten
auf 12 Leute angewachsen* (Sumeev 2004:1). Danawfbide die Gemeinde
1990 registriert und zahlt heute etwa 60 Mitgliedebd.).

Eine Pfingstgemeinde fiihrt ihre Griindung durctsiokov auf die
Mitte der 90er Jahre zurtick. Nach seiner Bekehumd. 991 und Ausbildung
in einer Bibelschule in Litauen, grindete er 1984@demeinde und leitet sie
bis heute (Samonov 2003:51).

Den gunstigen Zeitpunkt der religiésen Freiheitdrabuch die
Missionare aus dem Ausland genutzt. So wurde imiKegjrad 1994 eine
Gemeinde von einem litauischen Missionar Andrejt\fakov gegriindet, der
die Gemeinde bis heute leitet (Vostrajkov 2004:1).

Eine weitere Gemeinde wurde 1992 von dem AmerikBmeCarl H.
Stevens aus Baltimore, Maryland, gegriindet. Demstuhg Ubernahm 1996
der Kaliningrader Vasilij Michailov (Samonov 2003)5°

Ende der 90er Jahre und Anfang 2000 wurden imeéb&lmitere,
tiberwiegend pfingst- und charismatische Gemeingegriindef*

Die konfessionelle und denominationelle Vielfadtr ghrotestantischen
Gemeinden im Kaliningrader Gebiet reicht von Ludimarn, Baptisten,
Methodisten bis hin zu Pfingstlern und Charismgtéenkys 2003:1-13;
Samonov 2003:3; Daskovskaja 2001*6)Nach dem Justizregister vom
Frahjahr 2004 zahlen die evangelikalen Gemeindsgeisamt 36
Einrichtungen (Register 2004).

% Auf die Tatigkeit der auslandischen Missionaré soth weiter unten eingegangen werden.
%1 Die allgemeine protestantische Entwicklung gefimiadass zunehmend pfingst- und
charismatische Gemeinden im Kaliningrader Gebitttehen. Das beobachtet Lewis auch in
anderen Teilen Russlands (Lewis 2001:184ff).

%2 Wobei in der ROK alle Protestanten, mit Ausnahmeldtherischen und katholischen
Kirche, als Sekte bezeichnet werden. Dazu die WeokeKuraev 1994; 2000; Rouz 1997;
Dvorkin 2003; Znosko-Borovskij 2003.
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Hervorgerufen durch die plotzliche Vielfalt deri@einden, der
religiosen Unkenntnis und des geistlichen VakuuersBevolkerung, haben
auch die evangelikalen Gemeinden eine starke Ftikiu® zu verzeichnen.
So berichtet z.B. ein Mitarbeiter aus der 1992 gedeten Gemeinde ,Velikaja
Blagodat™ (Greater Grace), dass die Gemeinde3nJahren auf 150
Mitglieder anwuchs (Buglov 2004:1). Zum Anfang desires 2004 hatten sie
etwa 200 Mitglieder, von denen etwa nur 10 von @afidnglichen 150
Mitgliedern geblieben sind. ,In diesen elf Jahremdssehr viele Leute durch
unsere Gemeinde gegangen®, berichtet Buglov (:ebd.)

Ahnlich verhalt es sich, wenn auch nicht immerémdMaRe, in vielen
anderen, Uberwiegend neu gegriindeten, evangelilcadareinden.

Ferner begleitete den Rechristianisierungsprares&liningrader
Gebiet die Immigration vieler Christen aus den Qla8dern. Dieser Prozess
wurde durch die Auflésung des Sowjetunion und Afotteng der einzelnen
Republiken von der UdSSR ausgeldst. Inshesondéraf les Christen, die in
moslemischen Republiken, wie z.B. Kasachstan, Kiagi, wohnten. Viele
dieser Immigranten sind Deutsche, die es in Miieladem nationalistisch-
religiosem Druck nicht mehr aushielten und nachriflagrad umzogen, um
von dort aus nach Deutschland zu ziehen. Fir dimikgrader Gemeinden hat
dieser Prozess sowohl Freude, als auch SorgenoipebZaim einen flllten
sich durch die Immigranten die Gemeinden zahlengn@fierview Nr.

13:2)%* Zum anderen aber brachten sie ihre religidsenrtigen mit sich, was
in vielen Gemeinden teilweise zu groRen Auseinaseteungen fuhrte
(Sokolan 2003:1f{>

3.4.3. Auslandische Missionare

Seit dem Anfang der 90er Jahre, kamen immer wiadsli&ndische Missionare

nach Kaliningrad. Die meisten sind nur zu besondé&massen, wie

% Hiermit ist nicht nur die An- und Abmeldung zu eirGemeinde, sondern auch der Wechsel
von Gemeinde zu Gemeinde gemeint.

% valentin glaubt sogar, dass einige GemeindenBhistenz den Immigranten aus den GUS
Landern zu verdanken haben (Interview Nr. 13:3).

% Das beteuerten mir einige Pastoren der Gemeindesich einige Immigranten
niedergelassen haben. Sie waren es gewohnt dasit@eheden nach inrem Muster
auszuleben. Pl6tzlich gab es mehrere Muster uret feeistand auf seinem (Sokolan 2003:1f).
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GrolR3evangelisationen oder Hilfsprojekten anger®igtgrol3en finanziellen
Moglichkeiten veranlassten sie riesige Werbeaktomenach anschliel3end
grol3 angelegte Evangelisationsabende stattfanderadd wurden die Leute
vielfaltig mit christlicher Literatur beschenkt (v@.ewis 2001:184). Durch
diese Massenbewegungen, die teilweise den Konextldnschen vollig
ausklammertefi, und der tonnenweise eingefiihrten und verteiltendnitaren
Hilfe, erregten sie schnell die Besorgnis der R@edjanik 2002:13). Es
genugten nur ein paar Fehltritte, um einem Stepsutyest zu legen (Lewis
2001:183). Diesem Anlauf entgegnete die ROK mitriteim verschiedener
Art (Kuraev 1994; 2000). Z.B. berichtete man magssl wahrend einer
mehrtagigen Evangelisationsveranstaltung im Son29@8, die orthodoxen
Geistlichen vor dem Eingang der Halle standen, isd/@ranstaltung
stattfinden sollte, und Zettel verteilten, in desanvor dieser Veranstaltung
und den Veranstaltern warnten.

,Gegen wen kampfen eigentlich die auslandisdfiessionare?” fragt
Diakon Andrej Kuraev, Professor am Orthodoxen tastn Moskau. (Kuraev
1994:9). ,Sie sagen, gegen den Atheismus. Sie sdgss sie der Orthodoxen
Kirche helfen in einem Land das Wort Gottes zu jgenl, dass durch
Gottlosigkeit zerstort wurde. [...] Sie sagen, sieesein den Orthodoxen
Glaubigen ihre Brider...". Und dann stellt er feSig, sagen nicht die
Wahrheit* (:ebd.). Zum Schluss konstatiert er:

Das postkommunistische Russland wurde zu einenitdreum des
wilden Massenpredigtums: indem man die religioskddintnis des
Volkes, die allgemeine Akzeptanz dessen, was Jgghsist und die
zerstorte religiose Tradition in Russland ausnumietchen sich die
auslandischen ,Brider im Glauben’ eigentlich aut ti¢eg, die
Russische Orthodoxe Kirche endgultig zu zerschladienahrzehntelang
zu einer Untergrundexistenz gezwungen wurde (:14).

Die Besorgnis der ROK gegen das Vorgehen der adiskéren Missionare hat
sich ferner vielfaltig in Literatur, Konferenzbe&ia$sen und periodischen
Zeitungen niedergeschlagen, in denen die Bevolkevon den Aktivitaten
auslandischer Missionare gewarnt wurde (Kuraev 198# 2003:11ff; 378ff;
Dvorkin 2003:559ff; DaSkovskaja 2001:6; Medjanik02013-14).

% Dieses Phanomen beobachtet Lewis auch in andei@mRusslands (Lewis 2001:191ff).
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Gegen den ,Ansturm” der auslandischen Missionacedaren
Auswirkung auf die religiose Situation in Russlahdt nicht nur die ROK eine
vorsichtige Position eingenommen, sondern aucleigienen ,Bruder”,
Protestanten, die ihre Bedenken in verschiedenetragen und Schreiben
zum Ausdruck gebracht haben. Eines der friihestannst aus dem Jahre 1992
und ist an die Gemeinden des russischen EChB —é3ugerichtet. Darin
werden Gemeinden auf auslandische Missionare usdidfisgesellschaften
aufmerksam gemacht, die in einheimischen Gemeiratiam Samen der
Entfremdung und der Streiterei, manchmal auchmlehke streuen” (in
Podberezskij 2000:51-57) Ein weiteres Schreiben von 1993 demonstriert die
Sorge, die man direkt an auslandische Missionatiihne Gesellschaften
richtete. Hier spricht die Missionsabteilung deshBéBundes ihre Besorgnis
gegeniber der Aktivitat vieler auslandischer Miesgesellschaften aus, indem
sie teilweise ohne Berlcksichtigung des Kontextemgelisierten, gute
Mitarbeiter fir einen besseren Lohn aus ihren Gedesi lockten und
Gemeinden ihrer Konfession oder Denomination grterd@Missionerskij
koordinacionnyj sovet, 1993).

Die immense Hilfe der auslandischen MissionargeinVerkindigung
des Evangeliums in der ehemaligen Sowjetuniontsetinicht unterschéatzt
werden, doch resultiert aus dem oben dargestéiaehverhalt, dass in erster
Linie nicht derinhalt dessen, was die auslandischen Missionare und eredig
verkiindeten, falsch oder unbiblisch war, sondeerAdi der Verkindigung.
(Lewis 2001:196). Die Art der Verkindigung, oft @Berucksichtigung des
Kontextes, die riesigen Werbeaktionen und die ddgenden
GroRRevangelisationen und die humanitére Hilfe veigeilt wurde, sorgten oft
fur Verdruss. Das waren die primaren, und nichtesaberechtigten,
Kritikpunkte der ROK und der einheimischen Protetda gegeniber den
auslandischen Missionaren (:183). Johnstone (2003 konstatiert: ,Es wurde
viel Gutes erreicht, aber auch viel Schlechtes thewider Import westlicher
und asiatischer Kulturformen oder konfessionellgfedenzen, unsensibel

gegenuber der einheimischen Kultur und Leitung)uggk Verwendung von

"Vgl. dazu den ,Zusammenschluss Evangelikaler Missi in der GUS und im Baltikum®
gegeniiber den westlichen Missionsorganisationerl963.
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finanziellen Mitteln und das Bauen eigener Impetidinliches stellt Lewis
in seiner Studie fur viele Teile Russlands fesiise2001:183-196).
Zusammenfassend kann hier fur Punkt 3 festgehaléeden, dass die
Christen des Kaliningrader Gebiets die vom Atheismepragten Jahre der
Sowjetmacht tberlebt haben. Der Kommunismus wdithimstande den
inneren Drang nach Religiositat zu zerstoren. $st@mden aus den, vom Leid
gepragten, Gemeinden nach dem Zerfall der Sowjtwiele neue
Gemeinden.

Allgemein hat die Religiositat der Burger Russlaathen starken
Aufschwung erlebt, der, wie bereits dargestellt, aen politischen
Neuerungen nach Mitte der 80er Jahre in Zusammenipaoracht wird.
Kisljuk und Kuter, Religionswissenschaftler aus der Ukraine,estdiést, dass
fur die heutige Religiositat der Burger Russlardiss(trifft auch auf
Kaliningrad zu) folgendes kennzeichnend ist: a@ t&igt einen Uberaus
oberflachlichen Charakter und begnigt sich ledgirat aul3erlichen
Attributen und formellen Zeremonien (Taufe, Kruzjfirasten), b) Viele
Menschen schwanken zwischen Glauben und Unglagh&tan beobachtet
einen starke Tendenz zur Pseudoreligiositat (Mageplogie, Wahrsagen),
d) Ferner wird eine stark wachsende Tendenz deegiemtischen Kirchen
beobachtet, e) Die Glaubigen sind ,jinger* gewordégisljuk/Kuser
2003:413f).

Bevor nun auf Gemeinden und deren Beitrag zur Asisbrg des
christlichen Zeugnisses genauer eingegangen vahdziam besseren
Verstandnis dieser Prozesse, zunachst die sozclogiEigenart der

Kaliningrader skizzenhaft dargestellt werden.

4. Die historisch — soziale Entwicklung postsowijetisar Kaliningrader:

Ein Volk ohne Wurzeln

Uber die Geschichte des Kaliningrader Gebietes daatzweiten Weltkrieg
kann man in Buchern und Berichten lesen. Doch kéetj (2003:3), ein
einheimischer Historiker, bemerkt dazu:

% 60% der Glaubigen sind im Alter von 22 bis 50 ah(Kisljuk/Kuser 2003:414).



60

Allerdings ist die bis heute existierende Gesclaadds Gebietes —
Uberwiegend eine Geschichte der Fabriken und Kskmoder
Funfjahresplan® und Initiativen, Milch- und FischfangleistungernusA
ihr ist auf irgendeine Weise der einfache Menschseinem schwierigen,
teilweise tragischen Schicksal, mit seinen Leided breuden,
tagtaglichen Sorgen, dem schlecht eingerichtetégathen Leben
verschwunden — also all dem, was das Leben eink®¥ausmacht (vgl.
Sachov 2002:16).

So konstatiert KostjaSov die Geschichtsschreibuauiy mem zweiten
Weltkrieg. Dem Mensch und seiner Lebensweise waototevenig Beachtung
geschenkt. Folgende Fragen sollen helfen, das inerig Volk besser zu
verstehen: Wer waren die nach dem Krieg in dasédbéibergesiedelten
Menschen? Was hat sie gezwungen ihre Heimat zasgsh? Wie hat man sie
empfangen? Was haben sie hier zu sehen bekommedoRe&/&erhaltnis
hatten sie zu dem, noch bis Ende der 40er Jahbdelsgnem deutschem
Volk? Wie lebten sie sich ein und bewaéltigten ihAditag?

Zum Teil wurde auf diese Fragen schon vorher inkPArund 3 aus der
Geschichtsperspektive eingegangen, daher solhbiedie soziologische
Eigenart skizziert werden.

Methodisch gehe ich so vor, dass ich die von Konewmnd Sachov
vorgeschlagene 3 Bevolkerungsgruppen (die erstesiéditer, ihre Kinder und
Enkelkinder und die Umsiedler in der Postsowjejatet Kaliningrader als
eine Einheit betrachte und sie einer kulturelled teligiosen Untersuchung
unterziehe (Komarova/Sachov 2002:34).

4.1. Das Fehlen der dritten Generation: kulturelle Entwuzelung

Da dem Immigrationsprozess jede ethnographischelantgraphische
Planung und Regulierung fremd war, hat sich diedBerung des Gebietes
sehr eigenartig gebildet (Sachov 2002:35; Eididtasfigovskij 2000:38). Es
haben sich tberwiegend junge Leute angesiedelzuBisJahre 1950, waren
z.B. 61% der Bevoélkerung 18 bis 39 Jahrige, gegendén 25-30% der
gleichen Altersgruppe in ganz Russland (Kretinio2@75; vgl. Senderjuk
1998:180). Dazu kommen die 19% der 0-17 JahrigeAlter von 40-59

%9 Von Stalin zur Ubersicht, Ermutigung und Selbstkolie eingefiithrten Fiinfjahresplane
(Msrunerka (russ.) = Pjatiletka).



61

waren es 16% der Bevolkerung und von 60 Jahrigdraitar nur 2% (Kretinin
2002:475). Ferner charakterisierte die ersten Imanigen ihr niedriger
Bildungsstand, denn 66,3% hatten nur vier JahrelBittiung (Senderjuk
1998:180; vgl. Fédorova 2001:244). BerufsmaRig sitan sie Uberwiegend
aus den landlichen Gebieten (84%) — sie waren Resgdar aus den Kolchosen
(:ebd.). Dabei ist aber zu beachten, dass ab 8dter mehr Stadtbewohner
das Gebiet besiedelten, sodass uber ein Drittdlalaibewohner im
Kaliningrader Gebiet Stadtbewohner waren, denehamewirtschaft fremd
war (Kretinin 2002:476). Dieses fuhrte zu einemifem, das die Entwicklung
des Gebietes noch lange beeinflusst (:ebd.).

Da die Immigration weder einer ethnographischechreiner
demographischen Planung und Regulierung unterzegette, fiihrte sie zu
folgenden Besonderheiten der Bevolkerung, die &derbis heute noch das
Gebiet kennzeichnen und beeinflussen:

a) Wie bereits dargestellt, war die Bevolkerung debi&s im Verhaltnis
zum gesamten Russland sehr jung. Von EnthusiasntuRomantik
gepragt und von der sozialistischen Propagandatgtnkamen die
jungen Leute voller Erwartung auf ein neues LebarhrKaliningrad,
welches eine neue, gute Zukunft versprach. Doclvalieerrschenden
Missstande machten bald einer Erntichterung Platde&hte
Arbeitsdisziplin, niedrige Qualifikation und stagdr Arbeitswechsel
waren die unmittelbaren Folgen dieser Enttauschurigerner fanden,
durch niedrige Moral und Habgier gepragt, in diedaimren viele
Raububerfalle, tGberwiegend auf deutsche Birget,(&astjasov
2003:168ff). Besonders die Gruppe junger Blurgemwuturch ihre
Angehérigkeit zur kommunistischen Partei oder desm&omot®
charakterisiert (80% aller bis 40 Jahre) (Sendetj2®8:182). Das
hatte zur Folge, dass die Zukunft des Kaliningr&gieietes in den
Handen einer, dem kommunistischen Regime ergebgmegen
Generation lag. Dieses wirkte sich auch immenglasfreligiose
Leben des Gebietes aus.

190 K ommunistische Jugendbewegung.
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b) Ferner zeigt die obige Statistik, dass von deréit&eneration, dem
eigentlichen Trager der Tradition, nur wenige Ulselslten. Das fihrte
zu einer Unterbrechung der Traditionsvermittlung amachte die
Kaliningrader dadurch offen fur Traditionen and€gb@nachbarter)
Kulturen (Sachov 2002:37f). Das hatte zur Folgesdiie
Uberwiegend russische (slawische) Bevolkerung laceni Traditionen
entwurzelt wurde, sodass z.B. einige Kaliningratkrheutiger
Generation Europa bereits mehrere Male besuchnhaber Russland
noch nie (Komarova&Sachov 2002:34). Die russiscleatdlitit steht
somit vor einer realen Gefahr zu entschwinden (8ad999:13), auch
wenn die Hauptsprache Russisch ist. Sogar diessinein
Minderheiten (z.B. Polen, Litauer, Ukrainer), haxyerufen durch das
~Russifizierungsprogramm?® der Sowjetzeit, beherestihre
Muttersprache kaum (Sachov 2002:37). Daher istsBdimtifikation,
als Voraussetzung einer fruchtbaren Beziehung hers&ulturen, ein
wichtiger Faktor im Aufbau des Selbstbewusstseers<a@liningrader
(Komarova&Novikov 2003:17ff). Ferner ist Tolerann aveiterer
wichtiger Faktor, der die Zukunft der Kaliningraderstimmen wird
(Pjatruzis&Lukin 2003:11§°* Hier gilt es, eine fruchtbare
Wechselbeziehung der Kulturen in diesem Gebietudnaaen.

c) Der niedrige Bildungsstand der ersten Umsiedlernteacoch lange
auch sich aufmerksam. Obwohl heute nach Sacho?(20pbis zu
einem Drittel der Bevdlkerung einen Hochschulahsshlbder etwas
Aquivalentes besitzen, mangelt es an einheimisékademikern (vgl.
Matthes 2003:215f). Diese seien, mangels vorhamd®tiglichkeiten
in diesem Gebiet, in benachbarte Lander ausgewa(®mrhov
2002:37).

101 56 auch Cholodowskij: ,Voraussetzung fir eine gsieliexistenz, ein harmonisches
Funktionieren und eine evolutionare Entwicklung dféentlichen Sphéare ist eine Kultur der
Tolerierung” (in Pjatruzis&Komarova und Novikov 2ZB@1). So kann die multikulturelle
Tendenz des Gebietes als Starke gesehen werd&mzBjaein litauischer Kulturologe,
bemerkt dazu, dass auch ,die moderne Politologmalgte, dass das Priname Nation — ein
Staateine Gefahr fur die Freiheit sei, welche nur imrBlismus von Kulturen und Traditionen
Bestand haben kann, also in einem multinationataatS(:76). Ferner unterstreicht PjatruZzis,
dass diese Toleranz auch aktiv in Schulen geletitien muss (PjatruZis&Lukin 2003:11f).
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Das sind nur einige Besonderheiten der Kaliningradelche die Bevolkerung
in den Nachkriegsjahren pragten. Eines der wictgig®robleme war demnach
die kulturelle Selbstidentifikation der Kaliningmrd® VVon der eigener Kultur
entwurzelt, suchten sie nach kulturellen Einflisdenbenachbarten Volker.
Dazu kam, dass das Gebiet durch die Immigratioaitsemultinational gepragt
war (Kretinin 2002:474). Wobei jedoch Russen, Wies8en und Ukrainer mit
88,1% die Uberwiegende Mehrheit darstellten (:elit9t durch die Umsiedler
in der postsowijetischen Zeit, hervorgerufen duiiale starke Zuwanderung aus
den GUS Landern, steigerte sich die Multinatiodakuf tber 120
Nationalititen (Sachov 2004:1). So ist es heutiésem Gebiet unumganglich
geworden, eine Kultur der Tolerierung und des mationale Bewusstseins
aufzubauen.

Ferner sollen thesenhaft Faktoren aufgezeigt verdie bei der
Formation des Selbstbewusstseins der postsowjend€hliningrader eine
Rolle spielten (vgl. Matthes 2003:215ff; Sachov @Q0ff):

a) Das Bewusstsein, die eigene Heimat verlassen zenhatd nun auf
eine neue kulturelle Basis angewiesen zu sein. iBpldte die
standige sowjetische Propaganda, die den Leutendes vorhandenen
Missstande, eine neue, herrliche Zukunft verspreaicte bedeutende
Rolle. Es entwickelte sich bei den Kaliningradeim@efihl, ,Fremde*”
im Land zu sein.

b) Die ideologische Propaganda, die alles Deutscheemichten
veranlasste. Man zwang die Kaliningrader Jahrzédmgedas
Preul3ische Erbe zu vergessen. Dieses Programm exstde den 80er
Jahren gestoppt, wo vieles bereits zerstort was.agte in den
Kaliningradern einen Vernichtungswillen fur alldsrgmde®. Erst in
den 1980er und 1990er Jahren begann man sich u@egehichte des
Gebietes zu kiimmern (Ausgrabungen, Restaurieruhgienatur).

c) Die standigen (tagtaglichen) Kontakte mit den babacden Landern
(Deutschland, Litauen, Polen), die das kultureb&én der

192 gpeziell fur die Kaliningrader fithrt Sachov einezBichnung ,Rosobalty” gegentber den
-Rusobality”, den Russen, die in den Baltischendé&in leben (Sachov 2002:15, 35).
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Kaliningrader immens pragtéfi® Das war typisch fiir PreuRen, aber
nicht fur Russland, wo im Laufe der Jahrzehnte deisiand
gegenuber eher Zurtickhaltung herrschte.

d) Und nicht zuletzt die Unterdriickung des religioBenvusstseins der
Umsiedler, die das Kaliningrader Gebiet formellemiem
atheistischsten Teil Russlands machte.

4.2. Die Unterdriickung des religiésen Lebens: religiose

Entwurzelung

Die kulturelle Entwurzelung der Kaliningrader wungen der religiosen
Entwurzelung begleitet. Das Programm der Sowjetregig sah es vor den
Glauben auszurotten. Laut den Dokumenten des &thats, waren
Uberwiegend éltere Umsiedler religios gepragt (Kdgéeva 1998:178;
Fédorova 2001:267). Nun wollten sie auch in Kalgnad ihren religiosen
Bedurfnissen nachgehen, doch hier stie3en siesaitr Regierung auf
Widerstand. Im Falle der orthodoxen Glaubiger was grof3te Hindernis zur
Registrierung einer religiosen Gemeinschatt, efidgeeignetes Gebaude zu
finden (Fédorova 2001:256). Da die deutschen Kinaletionalisiert und fr
Gottesdienste zunachst nicht genutzt werden du¢f&3), wurde keine
religiose Gruppe registriert. Als man das Amt eiResigionsbeauftragten um
1950 annullierte, wurden die Gemeinden und GrupeerGlaubigen der
Uberwachung des KGB iiberlassen, der entsprechea@aahmen traf, damit
das religiose Leben im Gebiet erlosch (:238).

Ferner kam der religiosen Entwurzelung noch entgedgss die alteren
MitbUrger, die als Trager der Tradition und Religigalten, allmahlich
verstarben und die Zukunft des Kaliningrader Gelsien die Hande der
Uberwiegend kommunistisch gepragten jiingeren Gtoeriel (Senderjuk
1998:180):*

193 Dazu konstatiert Marina Kitenko, Vorsitzende eines Jugendvereins, dass ijildgsten

Zeit eher auslandische Feiertage, wie z.B. Valstamoder Halloween eingefiihrt und gefeiert
werden, als die eigenen traditionellen (in Martyki003:22).

1941 aut der Archivdokumente waren 21,2% aller Umsietflommunisten und Komsomolzen.
Dabei waren 80% aller Kommunisten jiinger als 40e)éBenderjuk 1998:182).
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Weiter beeinflusste die religiése Entwurzelung Kaliningrader, da es
ein Militarsperrgebiet war, die Stationierung vieldilitars, die einer starken
antireligiésen Propaganda unterzogen waren. Dagefdazu, dass das Gebiet
formell als eins der atheistischsten galt (FEdo2@1:239; KlemeSeva
1998:179). Zwar wurde das religiése Leben dadurdht iganz ausgeldscht. Es
hatte aber schwerwiegende Folgen, besonders fijgodisowjetischen
Kaliningrader. Die Menschen waren zum grof3ten fediios desorientiert
und standen somit in der Gefahr, ein Objekt bejiebManipulation zu werden
(Eidintas&C ernigovskij 2000:41; Sachov 2002:45). So kann bileebige
religiose Einwirkung auf die Kaliningrader zu eirtgefahr werden, denn sie
besitzen weder religitse Kenntnis noch Traditioacf®v 2002:45; 2004:225).
Das hat sich im Prozess der Rechristianisierungzadsets in den 90er Jahren
und bis heute schmerzlich erwiesen.

Nach dem oben dargestellten Sachverhalt, kandi¢lchristlichen
Gemeinden im Kaliningradgebiet folgendes zusamnssefad festgehalten
werden:

a) Da die Kaliningrader ,ein Volk ohne Wurzeln” sirahrf nicht noch
mehr an Kultur zerstoért werden, als die Sowjetmashgetan hat.

Daher gilt es, das noch vorhandene kulturelle EdreBevilkerung

aufzunehmen, es zu pflegen und zu bewahren, denmenn der

Kontext beachtet wird, kann das Evangelium effekmmuniziert

werden und Frucht in den Menschen bewirken. EdWRansimen

(1994:165ff), ein amerikanischer Missionstheoldgemerkt dazu:

»Eine der wichtigsten Aufgaben der Mission ist afe kulturell

relevante Kommunikation des Evangeliums. [...] Estgeh eine

Kommunikation, die es dem Hdrer ermdglicht, aufchestliche

Botschaft im Kontext seines eigenen Bezugsrahmemsagieren®.

Das unterstreicht auch Heinrich Klassen (2001:23%0f) deutscher

Missionstheologe, in seiner Studie Uber den misgisahen Eifer

einiger Freikirchen Russlands: ,Vielmehr sollte der Erreichung

eines jeden Menschen der kulturelle, nationalegesllschaftliche

Hintergrund bekannt sein, um die Botschaft konkret zielgerichtet

weiterzusagen®. Saayman, ein Missionstheologe adafka, nennt

dieses ,challenge nationalism* (in Klassen 2001)230
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b) Ferner sollte auch auf die religiose Desorientigrder Kaliningrader
geachtet werden. Es besteht die Gefahr, dass Libateumpelt werden
und zur Desorientierung noch eine Verwirrung hiraaknt. In dem
heutigen breiten religiosen Angebot, gilt es besosdorsichtig auf

Leute zuzugehen und ihre religiose Unmindigkeihinazisnutzen.

Diese kulturelle und religiése Entwurzelung hatlér postsowjetischen
Zeit dazu gefuhrt, dass die Kaliningrader nur sahave Prozesse der
multinationalen und polykonfessionellen Beziehungdaben und bewaltigen
konnten (Sachov 2002:34ff; 2004:225). Trotzdem hadieh evangelikale
Gemeinden jahrelang in diesem Gebiet durchgesetztind dem
Missionsauftrag Jesu (Mt 28, 18-20), wie sie eskem, treu geblieben.
Gerade in der postsowjetischen Zeit wird durchnigensatz das christliche
Zeugnis in der Gesellschaft Kaliningrads zu eineigchtigen Einflussfaktor.

Dieses christliche Zeugnis, das die evangelikalem@&@nden im Gebiet

vermitteln, gilt es nun im Folgenden zu untersuchen

B. Teil Il

5. Das christliche Zeugnis der evangelikalen Gemeindam

Kaliningrader Gebiet

Die Technik und die Anzahl der gesammelten Intevgibatten nicht das Ziel,
guantitative Ergebnisse zu liefern, dazu ist eimé&@adeleben zu komplex. Zu
viele Faktoren, welche die individuellen Persomardemeindeleben erleben,
konnen nicht unter einem einheitlichen Schema ipellan erfasst werden. Bei
der Analyse der Interviews soll es vielmehr darweheaq, das christliche
Zeugnis einiger evangelikaler Gemeinden mittelsBiragung zu erfassen
und zu interpretieren, das heil3t ihnren qualitatégrt zu ermitteln. Philip
Mayring (2003:17) konstatiert dazu: ,Der qualitaterstehende Ansatz
,versteht’ sich dabei immer dahingehend, Gegenstdddsammenhénge und

Prozesse nicht nur analysieren zu kdnnen, sondgrinssie
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hineinzuversetzemsienachzuerlebewder zumindest nacherlebend sich
vorzustellen®.

Um die Aktualitdt und Authentizitat des christi@hZeugnisses, das
die evangelikalen Gemeinden im Kaliningradgebietitteln, zu untersuchen
und zu verstehen, bedarf es also der BegegnundemtEinzelnen. Deshalb
wurden 13 Interviews in Russisch durchgefihrt undhiem vollen Umfang
sinngetreu ins Deutsche Ubersetzt. Die relevantelie§ wurden in der
vorliegenden Studie zitiert, dabei wurde die Besoheit der Ausdrucksweise,
falls es die Verstandlichkeit nicht minderte, béidken.

Die Interviews wurden mit Hilfe eines Leitfadenagebogens
durchgefluhrt, der aber fir die Interviewten nicimdend war. Er sollte
lediglich verhindern, dass die Interviewten sicimvdweitrangigen ablenken
lieRen. Dabei war es wichtig, dass der Interviexut&Vort kommt und das
auRRert, was ihm fur wichtig erscheint. Um die Alitéda der Studie zu
bewahren, wurden hauptséchlich Pastoren und degmMitarbeiter
interviewt. Diese Interviews wurden von mir in dinei jeweils zweiwéchigen
Studienreisen im ersten Halbjahr 2004 gefiihrt. Alsanen der Interviewten
wurden geéndert.

Der unter Punkt 2, 3 und 4 dargestellte kulturefid religidse
Hintergrund der Kaliningrader, sollte eine gewiBseis bilden, um die
folgende Studie besser zu verstehen und interpgatiau konnen. Ich gehe
demnach so vor, dass nach jeden Punkt eine zusdassende

Schlussfolgerung erarbeitet wird.

5.1. Die Prasentation der Gemeinden nach AulRen

Im Folgenden soll untersucht werden, wie die evhkejen Gemeinden
Kaliningrads sich, und somit das christliche Zesgnach auf3en hin
prasentieren. Werden besondere Werbeaktionen valtat® Sind die
Anschriften der Gemeinden uber die Telefonblchdmren? Machen die
Gemeinden Uber Radio, Fernsehen, Internet odeurfgt auf sich
aufmerksam? Auf diese Fragen soll hier eingegamgeaden.

Nach den Worten der britischen Nationwide Initiatin Evangelism:
-What we are and do is no less important in thipeet than what we say*“ (in
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Bosch 1991:414), hat die Prasentation der Kirclul daul3en eine grol3e
Bedeutung. Dementsprechend hangt die Attraktidést Evangeliums und die
Aufnahmebereitschaft bei der Bevolkerung sehr ddarion ab, wie die

Christen vor Ort es ausleben und prasentieren. Raastatiert Bosch (:414):

If the church is to impart to the world a messafgeape und love, of

faith, justice und peace, something of this shdaéldome visible, audible,
and tangible in the church itself (Acts 2: 42-4B235)... The witness

of live of the believing community prepares the viarythe gospel... In
this respect, in particular, the vesgingof the church has an evangelistic
significance, either positively or negatively.

Allerdings kann beim Erforschen obiger Fragen dienZe zwischen
evangelistischer und sozialer Aktivitat und der Berg als solcher, nicht
prazise gezogen werden. Diese stehen in einer gemwisorrelation
zueinander, denn jede Aktion, die eine GemeinaeirOffentlichkeit
unternimmt, ist fur sie zugleich auch Werbung. Dmsimlassen sich einige
Punkte fur die Prasentation der Gemeinden in digSeliet spezifisch
feststellen.

Die evangelikalen Gemeinden sind in der Gesalgcilgemein als
Sektanten verpont. Als solche werden sie immer avigdden Periodika
dargestellt® Die ROK tragt in ihren Verdffentlichungen dazu.B8iVor dem
Hintergrund der schon oben erwéhnten religioserobastierung
(Unmindigkeit) der Kaliningrader, fihrt dieses mee starken einseitigen
Aufklarung der Bevdlkerung.

Leider beteiligen sich die Evangelikalen kaum anAdgklarungsarbeit
in der Presse. Ivan, Pastor einer Baptistengemgieidte mit, dass er friher
immer wieder Artikel in Zeitungen geschrieben hatmgh jetzt macht er es
wegen der Menge der ,Schreiblustigen® nicht (InienwNr. 4:1). Es gibt viele,
die schreiben, ,allerdings nicht von den Protestansonder Uber die
Protestanten” (:ebd.) und das ist mit einigen Absmen nur negativ. Im

ganzen Gebiet (Stand Sommer 2004) gibt nur einegidel®, ,Solnce pravdy”

195 eskova 1995:2; Spicina 1997;182ff; Alexander 280Medjanik 2002:13f.

19 Anstatt Aufklarung zu schaffen und eine Differaraing vorzunehmen, wird alles, was
nicht orthodox ist, auf3er den Lutheranern und Kldén, in der orthodoxen Literatur als Sekte
bezeichnet (Rous 1997:128-181; Kruglov 2002:14Afpsko-Borovskij 2003:153-170;
Soldatov 2003:611ff; vgl. Podberezskij 2000:7 3f).
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(Sonne der Gerechtigkeit), ihre eigene, kostenfasting seit Anfang 2002
heraus. Diese wird auch in der Offentlichkeit viitrt®ie meisten Artikel tiber
evangelikale, oder allgemein Uber Protestantenegmdn jedoch Menschen,
die zwischen den Zeugen Jehovas, Mormonen und dptisBzn und
Pfingstlern nicht unterscheiden (teilweise nichiwiégen, teilweise nicht
wollen) und sie alle in einer Kategorie als Selg¢edichnen (vgl. Spicina
1997:184).

Nur die wenigsten Artikel in den Periodika sind &troktiv und
objektiv (so z.B. Gubin 1998:2; Daskovskaja 20018Hs fuhrt dazu, dass die
Bevolkerung im Gebiet Uber evangelikale Gemeinddm mmangelhaft
informiert ist. ,Unsere Gemeinde ist nicht besosdakannt®, berichtet
Nikita, ein Baptistenpastor. Ferner beteuert erir,$ihd eben Baptisten. Eine
Sekte. Daher umgehen uns die Leute. Auch die Ootk®&irche schreibt
Artikel Gber Sekten, in denen wir als Sekte dag#stierden. Da werden wir
mit ,Dreck’ tiberschuttet* (Interview Nr.7:1; vginterview Nr.6:1)'°” Unter
anderem hat es aber auch einen positiven AspektaBen auf diese Art neu
umgesiedelte Christen Gemeinden gefunden. Nik@ag¢hbtet: ,Einige
nannten uns [in der Presse — AB] Sektierer. Abdegarseits fand z.B. ein
Christ, der in der Stadt nach einer Gemeinde suantédie Zeitung las,
dadurch zu unserer Gemeinde* (Interview Nr.6:1).

In der Meinungsbildung der russischen Gesellsdieditzt das
geschriebene Wort, ob Literatur oder Periodika, annmoch einen hohen
Stellenwert (Lewada 1993:219ff), daher sollten deravangelikale Christen
die Initiative ergreifen und an der religiosen Adfking in den Medien
teilnehmen (Podberezskij 2000:297f). Das bestatigh Bogdan im Interview:
~Allgemein spielen die Medien eine sehr wichtigelRan der Bildung einer
Mentalitat beim russischen Volk und wir gehen zaitZangsam in diese
Richtung. Wir versuchen es mit Werbung oder trétefontakt mit
angesehenen Strukturen in der Gesellschaft” (lreeriNr.9:1).

Was die Prasenz der Evangelikalen bei der Stadalemg betrifft, so
sind die meisten registrierten Gemeinden vor alleaer Abteilung fur

religiose Fragen bekannt (Interview Nr.7:1; Nr.5\t;4:1). Dartber hinaus

197 Mit einem ahnlichen Wortlaut beteuerten alle Iviewten diese Missstande.
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befinden sich die beiden Hauptpastoren des Baptisted Pfingstlerbundes in
dem Stadtrat fur religiose Angelegenheiten. Leid#rdieser Rat, nach
Aussagen beider Pastoren, seine Tatigkeit kaumEagesntlich existiert er nur
noch theoretisch (Interview Nr.5:1).

Beim Studium der Aussagen der Interviewten UbeRidasenz ihrer
Gemeinden im Gebiet, wurden von ihnen die unteesigén Mittel als

Werbemittel bezeichnet. Diese gilt es nun genaaerustellen.

5.1.1. Gemeindegebaud®¥®

.ES ist im religidsen Bewusstsein der russischegl&Selie tiberwiegend
orthodox gepragt ist, tief eingepréagt, dass zuribusg eines aktiven
religiosen Lebens, ein daflr geeignetes Gebauddanientsprechenden
Utensilien vorhanden sein muss* konstatiert diesMbisswissenschaftlerin in
Russland Alla Babij (2000:162). Dazu gehdort natimdirweise eine Liturgie,
die eben nur in einer dafir geeigneten Kirche zedgbwerden kann. Meinen
Untersuchungen zufolge, besitzen nur 6 evangeli&al@meinden ein
Gebetshaus. Die anderen sind auf das Anmieterisha@atRaumlichkeiten
(Stadthallen, Konzerthallen) angewiesen. In didg@amlichkeiten ist es, nach
russischer Auffassung, nur schwer vorstellbar ef@etiesdienst zu feiern. Die
unmittelbare Folge dessen ist, dass die Menscleem diolchen
Réaumlichkeiten durchgefiihrten Veranstaltungen maittieinem ,klassischen
Gottesdienst” in Verbindung bringen kdnnen.

Dieses Denken wird aber eher bei den dlteren Lehgebachtet, als bei
den jlingeren. Das spiegelt sich u. a. im sozialehd®r Gemeinden wieder,
indem Uberwiegend junge Leute Gemeinden ohne Gegtdhesuchen.

Ahnlich verhalt es sich auch in anderen Teilen Rungis. So berichtete
Andreas Ackermann, der einige Jahre Missionar umEBn’ war, in einer
nordlichen orthodoxen Gegend Russlands, dass die lzet Gottesdiensten in

den Privathausern nicht kamen, weil sie mit einesti€sdienst ein daflr

19 |m Folgenden benutze ich das bei russischen Eliiatgs gebrauchliche Wort
.Gebetshaus* (Dom molityyfir eine Kirche oder Gemeindehaus.
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geeignetes Gebaude assoziierten (Ackermann 2088 mzufolge ist ein
Kirchengebaude, in russischen Verhaltnissen, fardigiose Leben eines
Glaubigen ein unumgangliches Muss. Das kdnnenralredlie wenigsten
evangelikalen Gemeinden im Kaliningrader Gebietmssen.

Starke Einschrankung des Gemeindelebens vieleigelikaler
Gemeinden fuhren die Interviewten gerade auf dagResigener
Gebetshauser zuriick. So berichtete der Pastoreau@eineinde ,Velikaja
Blagodat™ (Greater Grace), dass sie innerhalbsilares mehrmals
umziehen mussten und das mit 200 Gottesdienstbesuclich bin froh, dass
uns so viele wieder gefunden haben*, so PastoliMslschailov in einer
Predigt (Mitschrift 2004:1).

Die Interviewten der Gemeinden, die ein Gebetshabgn, fiihrten es
alle als ein Werbemittel an. Dazu Ivan: ,Meisterfaleren Leute aber von
unserer Gemeinde, wenn sie an unserem Gebetshidngs gehen und das
Aushangeschild sehen, die Aushéange lesen und udbezeiten fur
Gottesdienste kennen lernen” (Interview Nr. 4:BstHm gleichen Wortlaut
berichtet Veniamin, wie Leute tUber ihre Gemeinda.erfahren: ,Die
Menschen erfahren von uns auch, wenn sie an unggedr@iude [Gebetshaus —
AB] vorbei gehen und unser kleines Schild lesenIntefview Nr.12:1).
Ferner berichtet auch Viktor: ,....man kennt uns, wedn hier das Gebetshaus
stehen sieht und danach fragt (Interview Nr.3013s bestétigt auch Andrej,
dessen Gemeinde auch ein Gebetshaus besitz (eweNn.1:1). Demzufolge
lasst sich festzustellen, dass ein Gebetshaus Imikkgrader Gebiet ganz
besonders als Werbemittel fir die evangelikalen €eden dient.

Ferner ist in den Interviews zu beobachten, dasd/déhandensein
eines Gebetshauses, sich sehr stark auf die Weduswgrkt. Die anderen
Werbemittel wie z.B. Zeitung, Radio, Fernsehenlddsi bis auf die

personlichen Kontakte, in den meisten Féllen zurtick

199 pieses Phanomen kann auch in anderen Teilen Ridssteeobachtet werden. So z.B. in
Jekaterinburg, der Metropole des Ural (Jesse 2005:2
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5.1.2. Radio, Fernsehen, Internet

In der Medienwelt verzeichnen wir heute einen stafWandel. Nach einer
visuellen in Form von Buchstaben, folgt nun einé der bewegten visuellen
und digitalen Welt, die minutenschnell eine vise&lbommunikation mit
Menschen eines anderen Kontinents ermdglicht, dasanan das eigene
Arbeitszimmer verlassen muss (Podberezskij 2000:2%3der beinhalten die
Neuerungen der Technologie auch eine vielfaltigghdtikeit, sie zu
missbrauchen und fiir ungute Zwecke zu nutzen. Basur Folge, dass viele
Christen den Neuerungen der Technologie mit eigeigsen Skepsis
gegenuber stehen (:295).

Dass heute das Radio durch den Wandel der Meduén miehr so
aktuell ist, wie friiher, bestatigen auch die BeteagNur zwei von ihnen
teilten mit, dass sie im Radio eine Sendung ausghlsnh planen (Interview
Nr.11:1; Nr. 9:2). Eine dieser Gemeinden nutzt das Radio in einem
Gefangnis fur Evangelisationszwecke, indem sie dberinterne Radio des
Gefangnisses eine christliche Sendung ausstratfgrSpnst lauft z.Z. im
Kaliningrader Gebiet keine ortliche christliche 8eng im Radio, die auf
ortliche evangelikale Gemeinden aufmerksam machentk.

Etwas besser steht es mit dem Fernsehen. Drént@eviewten
berichteten, dass sie eine Zeitlang im FernseheRradigten aufgetreten sind
oder eine Sendung ausgestrahlt haben. So bercBtetrofim, dass sie
mittels von Fernsehprogrammen Werbung fir ihrer &ade machen
(Interview Nr. 6:1). Auch Stanislav teilt mit: ,Idbin ein Jahr lang im
Fernsehen aufgetreten. Viele meiner Bekannten haliengesehen und
dartiber mit anderen gesprochen, sodass viele sefige haben. Es wurde
auch unsere Adresse vermittelt...” (Interview Nr.1)OLeider erzielte das
aber nicht das erwiunschte Resultat. Stanislav edteu..Danach hat sich aber
keiner bei uns gemeldet” (:ebd.).

Fur die meisten Gemeinden ist eine Fernsehsendahgu teuer. So
beteuert Valeri, Pastor einer kleinen Gemeindes deess um eine
Fernsehsendung auszustrahlen, aus ,finanziellendeni auf Hilfe anderer
angewiesen sind (Interview Nr. 11). An die stahtit Sendungen, die etwas

glnstiger sind, ist es nur schwer ranzukommen, dejeder ausstrahlen
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mochte. Die Privaten sind sehr teuer. So kdnnencesnur wenige Gemeinden
leisten, eine Sendung im Fernsehen auszustrahlen.

Das Internet hat in den letzten Jahren in Russtamel starke
Verbreitung erlebt. Es ist erstaunlich, wie schsilh dieses Medium in die
H&auser der Bevolkerung einbirgert und an Bedeutuggnommen hat. Das
wird aber von den evangelikalen Gemeinden nichtrge&siommen. Nur 3
Gemeinden konnte ich im Internet ausfindig maclbebei konnte auch dieses
Medium fur die Prasentation der Gemeinden nach Agféautzt werden (vgl.
Podberezskij 2000:297).

5.1.3. Zeitung und christliche Literatur

Ferner hat die Untersuchung der Interviews ergeth@ss ein wesentlicher Tell
der Werbung der Gemeinden durch verschiedene 8ulitdl vollzogen wird.
So habe ich einige Gemeinden im Adressbuch desikghader Gebietes
vorgefunden. Leider waren fir das ganze Gebie¥7r(uon etwa 34)
Gemeinden im Gebietsvereinsregister verzeichnetddaye stranicy 2004:1f).

Immer noch gut fir Werbezwecke sind Traktate. Apdegichtet, dass
sie ,durch das Austeilen der Traktate werben, @uied ihre Adresse
verzeichnet ist* (Interview Nr. 1:1). So wurde zAeksej Gubin, ein
Heimatforscher, auf die ,Gemeinde Mira“ (Friedemske) aufmerksam
gemacht, indem er, nach einer Evangelisation irdt&¢atrum, ein Journal mit
einem Adressenstempel entgegen nahm (Gubin 1999:32)

Allgemein wird die Mdglichkeit der Werbung in d@eriodika kaum
genutzt. Obwohl sich einige daftir aussprechen gridregut halten, wird es
trotzdem vernachlassigt (vgl. Interview Nr.5:1; 3L). In den mir
zuganglichen Periodika, konnte ich keinen einzigdikel vorfinden, der von
den Evangelikalen verfasst wurde, aber einige &iegf® Dabei koénnte es als
eine Chance gesehen werden, wie es z.B. die Geegdudhce pravdy” nutzt,

um Menschen durch ihre Zeitung auf sich aufmerksamnacher*

10 biese sind jedoch, wie bereits dargestellt, bfsefiupaar Ausnahmen, alle subjektiv und
bringen die evangelikalen Gemeinden in Verruf.

1 5chon Lenin hatte die Macht des geschriebenendd/dsesonders in den Periodika
erkannt, indem er sie zur ,Ideologischen Waffe“gegen Kampf ,des religiosen Nebels"
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Ferner wird durch verschiedene Art von Flugblatgeworben, die
man meistens nach einer grol3eren Evangelisatiaeileauf denen einige
Gemeinden verzeichnet sind. Z.B. hat die GemeinMdikaja blagodat™
Aufhangekalender mit ihrer Anschrift drucken lass#ie sie dann in
verschiedene Buros der Stadt verteilten. Auf dideese konnten viele Gber
ihre Gemeinde erfahren.

5.1.4. Personliche Kontakte

Einen besonderen Stellenwert in der Werbung deregBetan nimmt der
personliche Kontakt der Gemeindemitglieder ein. éeallen anderen
Werbemitteln hat dieses in allen Interviews einesdmderen Anklang
gefunden. Valeri berichtet: ,Um unsere GemeinddenGesellschaft prasent
zu machen, ermutige ich unsere Gemeindemitglieelestpliche Kontakte zu
den Menschen zu kntpfen, mit denen sie arbeitenledesn und ihnen das
Evangelium zu verkiindigen. Das ist zurzeit dieldifeste Art, wie wir uns als
Gemeinde prasentieren” (Interview Nr.11:1). Dagdteg auch Nikita: ,In den
meisten Fallen erfahren die Leute von unsere Geatadiber personliche
Kontakte: durch Nachbarn oder Bekannte aus un&sareinde” (Interview
Nr.7:1). Der folgende Bericht zeigt, dass anderebafmittel bewusst in den
Hintergrund gestellt werden, um dem personlichentlkt in der Werbung
Vorrang zu geben:

Wir machen Uber uns keine besondere Werbung. Mieltwir Angst
haben oder es nicht mdchten. Wir mochten es, abist wichtig, in
einem gesunden Rahmen zu werben. Z.B. Uber unsere
Gemeindemitglieder, wenn sie unterwegs sind, oBurs, StralRenbahn
oder sonst wo. Wenn sie gefragt werden, gebenrsepeédzise Antwort
(Interview Nr.5:1).

Einen wichtigen Aspekt hebt der ehemalige Pastonét registrierten
Baptistengemeinde in einem Interview hervor:

Eines der wichtigsten Griinde, wie Leute von uns@emeinde erfahren,
ist das personliche Zeugnis. Das ist am effektivsied wird alle
evangelistischen Methoden tberleben, denn das&acimin

proklamierte (Kirtenko 1985:60). Die gleiche ,ideologische Waffe* déiin geschickten
Héanden ein gutes Resultat erzielen kénnen, jetat, ain das Evangelium zu verkiinden.
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Verfolgungszeiten gelebt werden, wenn alles andergoten sein wird

(Gordievi 2004:1).
Dieses hat sich in der Tat in den schweren Verfujgaeiten Russlands, als
alle religiose Austbung untersagt wurde, als deki¥ste
Evangelisationsmittel erwiesen und zog einen Wédfbleteflr die ortlichen
Gemeinden mit sich. Dazu schreibt Heinrich KlassBie Haltung und
Handlung der Christen werden auch im postsozisdisén Staat tiberzeugend
wirken und zur Griindung und Ausbreitung von Gemainbleitragen®
(Klassen 2001:235f). Diese Art der Werbung, dieldaamunistische Regime
Uberdauerte, wird noch lange in Russland (und augenzen Welt) pragend
sein. Zeugnisse wie: ,Leute empfehlen unsere Geegifinterview Nr.10:1)
sind von groRem Wert und bei der Kommunikation Besngeliums am
wirkungsvollsten. Ivan nennt diese Art der Werbupgn Herz zu Herz*
(Interview Nr.4:1).

Personliche Kontakte kdnnen aber auch eine nepAtigwirkung
durch ein Fehlverhalten eines Christen haben. 8ohtet z.B. Viktor: ,Ich
redete mal mit einer &lteren Frau, einer Nachhamserer Gemeinde, die sich
bei mir beklagte, dass ,diese Sektierer’, dabaiteesie auf unsere Kirche,
,mich mit ihren Besuchen standig belastigen™ (wtew Nr.3:1). Eine weitere
Aussage zeigt, dass einige Kritiken begriindet smtidie evangelikalen
Gemeinden sie annehmen mussen. Oleg berichtet:

Unsere Gemeinde hat durch die Presse einen safheRloif bei der
Bevolkerung. Ich muss gestehen, dass einige Saweinldich nicht gut
waren und die Leute Recht hatten, als sie die Tuoemns schlossen.
Wir waren geistlich nicht reif dazu und es gabeieégative Sachen in
unserer Gemeinde. Da wir nun unsere Hauptgemeiedbaseln, wollen
wir auch unseren Namen andern. Wir hoffen, dasslann besser
ankommen werden (Interview Nr.8:1).

Diese Zeugnisse beweisen aber die Tatsache, dagsrdénliche Kontakt die
effektivste Werbung ist. Alle Interviewten sindIsidessen tberzeugt und
legen grol3en Wert darauf, dass die Gemeindemitgliext inrem

Lebenswandel, die beste Werbung fur ihre Gemeiimde s
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5.1.5. Durch sozialen Einsatz

Eine weitere wichtige Werbemadglichkeit, die wiederalle Interviewten zum
Ausdruck brachten, ist die soziale Hilfeleistunig, sich auf verschiedene Art
erbringen lasst. Im Folgenden sollen einige Hillengen hervorgehoben

werden, die in der Prasentation der Gemeindenterendere Rolle spielen.

5.1.5.1. Praktische Hilfe

Zur praktischen Hilfeleistung als Werbemittel kaimrt Bogdan: ,Die beste
Werbung ist, wenn man dir als Gemeinde den gutdm&thsagt, dass man
den Leuten geholfen hat. Also nicht ,die Posaunéie’,man bléast, um auf sich
aufmerksam zu machen, sondern unsere Taten stHem$ sprechen®
(Interview Nr.9:2). Ferner bemerkt er zum Verh&tder Werbung und der
sozialer Hilfeleistung:

Wenn man fragt, wie bekannt unsere Gemeinde iiGésellschaft ist, so
kann man sagen, dass sie nicht sehr bekannt ist.tAdizdem kennt man
uns, weil wir soziale Tatigkeiten durchfiihren. Welifen z.B.
Kinderheimen, die von unseren Mitgliedern besuotitden oder wir
haben Frauen, die eine Antiabtreibungsbewegungugeshaben, um
andere Frauen aufklaren und auf Gefahren, RisikenNachwirkungen
hinweisen..Wir haben auch soziale Projekte, wo wir Notbedgeiti mit
Essen oder Kleidung helfen. Dartiber hinaus wollerden Menschen
auch praktisch helfen, insbesondere allein erziedemMuttern. Ich finde
das ist eine gute Werbung fur unsere Gemeinde, warmcht nur ein
Werbeplakat anbringen, sondern unsere Taten vospreshen lassen.
Wenn Leute von uns weitererzahlen, weil wir ihnehafen haben.
Diese Hilfsleistungen méchten wir noch mehr aushglr@erview
Nr.9:1).

Es ist nicht auszuschliel3en, dass die sozialeleigteing in vielen Fallen
ausgenutzt wird, wie das folgende Gesprach offenNail_eskova, die ein
Gesprach im Bus mithorte, berichtet: ,’In welchedfie gehst du zur Zeit?’ —
interessierte sich eine Frau [bei ihrer NachbarkB}: ,Zu den Katholiken, es
sind aber andere gekommen. Sie haben meiner Saveas¢n Sack Kleider
geschenkt und Zucker und Mehl, also gehe am Somnt#gen und lasse
mich dort taufen, weiter werden wir dann sehen..€gtova 1995:2).
Ahnliche Phanomene begleiten den sozialen DiensGdemeinden immer
wieder, dennoch halten Gemeinden an ihm als Wethsifest. So berichtet
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auch Andrej, dass sie soziale Hilfe fur ihre Mittpéir leisten, denn ,,das macht
die Leute auf uns aufmerksam, wenn wir mit eingegu at auf sie zugehen.
Sie fragen nach, interessieren sich nach dem Groserer Handlung®
(Interview Nr.1:1). Solche und ahnliche Aussageutele darauf hin, dass der
soziale Dienst nicht nur Werbung ist. Vielmehr dnesbt hier eine Korrelation
zwischen der Prasentation einer Gemeinde, demlspei@ienst und der
Evangelisation. Der soziale Dienst der ChristeiManschen macht nicht nur
auf eine Gemeinde, sondern auch auf die LiebeQbgati aufmerksam.
Wenn das nicht der Fall ist, ist sozialer DiendbSeweck und aus
missionstheologischer Sicht nicht akzeptabel.

5.1.5.2. Veranstaltungen und Filmvorfihrungen

Ferner werden auch die ,Wohltatigkeitsveranstalemigon den Befragten als
ein Werbemittel angegeben. Hierbei ist auf die ieerwahnte kulturelle
Entwurzelung der Kaliningrader hinzuweisen. Dieteaiia. durch die
Unterbrechung vieler kultureller Veranstaltungeesdnders in den letzten
Jahren, hervorgerufen worden. In Kombination mmdkerzeitigen
wirtschaftlichen Missstand, ist es vor allem fie dandbewohner kaum
madglich, an den wenigen angebotenen Veranstaltugi{jan, Konzerte)
teilzunehmen. Die meisten kdnnen sich es einfachi ieisten z.B. mal ins
Kino zu gehen oder ein Konzert zu besuchen. Folgenal3en beschreibt es
Valentin:

Also hier geschieht auch eine Prasentation un&sereindearbeit nach
Aul3en. Wir stehen nicht drauf3en [im StraReneins#B] und gehen
nicht von Tur zur Tar. Die Leute sollten entwedardh die Einladung
von Freunden und Bekannten in die Gemeinde komouer,durch eine
gute Reputation der Gemeinde in der Stadt. Wennsitanedoch an die
Menschen direkt auf der Strasse wendet, macht rohreme schlechte
Reputation. Unser Dienst an Menschen sieht folgena@en aus: wir
bieten Konzerte an, feiern gemeinsam Feiertagdiimén Filme vor.
Wobei eine Filmpréasentation am besten funktiongatdie meisten
Menschen kaum Geld fur einen Filmbesuch haben. IDatemen sie so
ein Angebot gerne an (Interview Nr.13%j.

112 7u verschiedenen Veranstaltungen schlagt Toews,Die Gemeinde kénnte auch
besondere Veranstaltungen durchfihren, in dendhrsi®ankbarkeit fur die Dienste der
verschiedenen 6ffentlichen Behdrden aussprichtiliedAnerkennung zeigt* (1991:200).
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Hier spricht Valentin einen wunden Punkt der Kadgrader an, ihre kulturelle
Desorientierung. Diese kann man besonders statgnrDdrfern beobachten.
Ohne Arbeit, Ausbildung und einer schwachen Schiubg sind die
Menschen im gewissen Sinne einem vegetierendemaistusgesetzt. Wenn
dann eine Gemeinde kommt und die Kultur durch Veestene
Veranstaltungen fordert, wirkt sich das fir die @emde sehr positiv aus.
Darlber hinaus bekommt man dadurch einen gutenakbmt den
Kulturarbeitern vor Ort und somit eine Moglichksgater auch Gottesdienste
durchzufiihren (vgl. Interview Nr. 13:1f).

Laut der Umfrage gehen aber die wenigsten Gemeidigsen Weg. Das
hat aber nicht nur mit dem Fehlen dieser Visiotuzy sondern in einigen
Fallen mit Finanzen. Ferner berichtet Bogdan, de§&sameinde im kulturellen
Bereich einen ahnlichen Kurs eingeschlagen hat:

Also sind es meistens unsere Veranstaltungen ragren Mitmenschen,
wodurch man tber uns erfahrt: z.B. auch StraRem@kigation mit einer
Tafel, Pantomime oder einem Puppenspiel. Das sfigsht Giber uns und
unsere Gemeinde. Oder auch die Verteilung von &tekt Der Film

»The Passion” wird von unserer Gemeinde kostentogefiihrt. Das sind
alles Aktivitaten, die wir veranstalten, damit mam uns erfahrt
(Interview Nr. 9:1).

Die obigen Aussagen zeigen den innigsten Wunsaggegicemeinden, die
Kultur ihrer Mitbtrger zu foérdern. Dabei geht eshtiin erster Linie um
Werbung als solche, wobei sie immer inbegriffen amé unmittelbare Folge
ist, sondern es geht zunachst um die Menscherhreiini kulturellen
Hintergrund. Sie sind das eigentliche ,Zielobjekdtgs mit dem Evangelium
konfrontiert werden muss. Alles andere sind nufdiittel, die das

ermoglichen.

5.1.5.3. Heilungsgottesdienste

Ferner wurden von drei Interviewten aus Pfingstleharismatischen
Gemeinden Heilungsgottesdienste genannt, durcartiere Menschen von
ihrer Gemeinde erfahren. Valeri berichtet: ,Weitarlernen die Leute uns
auch durch unsere Heilungsgottesdienste kennenb&tén flr Kranke und

bitten um Heilung. Dazu laden wir Leute durch Wertpein und sie
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bekommen Heilung. Ich glaube an Heilung und GotkttiInterview Nr.
11:1). Folgendes erlebte eine Gemeinde, als zgilh Krimineller zu ihnen
in den Gottesdienst kam. Pétr erzahlt:

Neulich kam zu uns in die Gemeinde ein ehemaligeniieller und
bekehrte sich. Als sein Bruder das erfuhr, samneglszine Truppe
zusammen und wollte mich als Pastor téten. Al&amen, um sich
zunachst umzuschauen und zuzuhoren, blieben SBoitesdienst und in
unserer Gemeinde. Als diese zwei Bruder bei udeirGemeinde
blieben, erfuhren wir, dass ihre Mutter schon 8bédr zwei Jahren
schwer krank im Bett lag. Wir fuhren hin und betetfigr sie. Sie wurde
gesund, gab ihren Behinderten Pass ab und gingexwbBieses Ereignis
machte natirlich auf sich aufmerksam. Die Leuteedigten sich bei der
Familie. Das Resultat ist, dass dadurch etwa 3@eLéurch diese zwei
Bruder Christen wurden (Interview Nr. 2:1).

Das deutet aber nicht darauf, dass sich diese GeereilibermaRig auf
Heilung konzentrieren. Pétr ist sich dessen bewdast die Menschen auch
heute, wie zu der Zeit Jesu, oft nur auf Wunderzkotriert sind, wodurch
ihnen geholfen wird und nicht auf das Evangeliuoh(3; 6;). Das
unterstreicht er im folgenden erniichternden Beispie

Wir haben auch eine Erfahrung mit einem Heilungsgolienst gemacht,
in dem eine Schwester aus Moskau zu Besuch wdregem
Gottesdienst bekehrten sich 150 Leute. Nach eirsdleh Jahr fragte ich
in einem Gottesdienst, wer sich an dem Tag bekegttte, doch es hoben
nur drei Leute ihre Hand. Also kamen die Leute hhGott, sondern
zur Heilung (:ebd.).

Trotz dieser Gefahr berichten die Interviewten positiven Ereignissen, dass
viele Menschen so Uber ihre Gemeinden erfahreduitgbekommen und in
Gemeinden bleiben. Ahnlich konstatiert auch Valer inre
Heilungsgottesdienste:

Wir fihren auch Heilungsgottesdienste durch, inethenir das
Evangelium predigen und fur Kranke beten. Wer dlagisss Jesus heilen
kann, den heilt Gott. Es ist keine Hypnose odestga
parapsychologische Sache. Es ist der Glaube aBwdagjelium. Wir
verbieten auch keinem Medizin einzunehmen und glaubass Gott
auch durch Arzte wirken kann. Aber ich glaube audletss Jesus sich
nicht geandert hat, dass er auch heute heilt.FH&#ung — AB] ist nicht
mit ihm in den Himmel gegangen. Es gibt immer éifi@lichkeit

Heilung von Gott zu bekommen. In Mat. 8 kann marese dass wir
durch die Wunden Jesu geheilt werden konnen (ligridr. 11:2).
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Aus diesen Aussagen resultiert, dass die Heilurigesggbenste nicht als ein
~Aufhdnger* ausgenutzt werden, sondern den Mensdiierin Not sind,
Heilung von Gott angeboten wird. Das geschiehinera niichternen

Verstandnis, dass geistliche Heilung immer nochwleshtigste sei.

5.1.6. Zusammenfassung und missionstheologische Beurteilgn

Im dem obigen Sachverhalt Gber die Prasentatioevhangelikalen
Gemeinden im Kaliningrader Gebiet nach AuRRen,usizhst festzustellen,
dass die einfachsten Werbemaoglichkeiten nur sattémspruch genommen
werden. Eine anhaltende Werbung z.B. in einigemtigen Zeitungen ware
verhaltnismaRig gunstig und hatte womdoglich vielenstchen auf die
Gemeinden aufmerksam gemacht.

Auch durch eine christliche Sendung im Fernsehemtan die
Gemeinden auf sich aufmerksam machen. Die Wichtigkeer christlichen
Sendung unterstreicht Podberezskij, ein Christioktor der Philosophie aus
Moskau: ,wir miissen uns unbedingt zum Fernsehpubiikvenden®
(Podbereskij 2000:299). Auf diese Weise kann diedBeerung Kaliningrads
Uber die evangelikalen Gemeinden besser informiertlen und das
Evangelium wirde in die Wohnzimmer der Menschemesisahlt werden.

Laut der Befragung kann fur die evangelikalen Gehen im
Kaliningrader Gebiet festgehalten werden, dasstigelMedien wie Zeitung,
Radio, Fernsehen und Internet nur selten fur Wevbeke eingesetzt werden.
Das hat zur Folge, dass die breite Masse Uber @Gesgeinden nur wenig
informiert ist.

Dabei muss aber beachtet werden, was flur eine immvamtige
Bedeutung Medien fiir die Verbreitung des Evangeditnabert*® Hans-Ulrich
Reifler (1997:186f), ein deutscher Missionstheoldgmstatiert, dass die
verschiedenen Medien ,bei der Durchdringung des\ggbums im
Missionsland eine bedeutende Rolle* spielen (vgétein 2002:957f), u.a.
weil sie ,die 6ffentlich religiose Meinungsbildungtark beeinflussen (Reifler
1997:186f; Bernard 1999:405f).

113 Eine kurze aber hilfreiche Auseinandersetzung\aitizung der Medien in der
Evangelisation bietet Anton Schulte (Schulte 1920fD.
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Denis McQuail bemerkt dazu, dass ,viele Kirchenflzggden — friher oft
ublichen — direkten regularen Kontakt zu den eimzelMitgliedern verloren
[haben — AB], andererseits bieten die MassenmatigefGelegenheit, vielmehr
Menschen in ihren Wohnungen zu erreichen, als dighkn das mit ihren
Mitteln je konnten® (1992:338):*

Bei allem Positiven der Medien, darf jedoch der nmoch wichtige
personliche Kontakbeim Evangelisationsprozess nicht unterschataiever
Jurgen Werth, ein langjahriger Leiter des ERF (gefinmsrundfunk), drickt
es folgendermal3en aus:

Massenmedien kdnnen ohne persodnliche Kontakte Zanrb@&n rufen
oder den Glauben starken. In der Hand der Gemeibedeentfalten sie in
der Regel groR3ere Moglichkeiten. Gerade in eineebhmend von
Isolation und Individualismus gepragten Zeit braarcMassenmedien
Kontakte als wichtige Erganzung. Ein personlichrigiehtes Buch, die
gemeinsam gehorte Radiosendung, der in SchuleGelaeinde
diskutierte Film erweitert sowohl die Wirkung degdums als auch die
des personlichen Kontakts (1998:13%).

Demnach sollten Medien in der Missionspraxis nalktErsatz fir den
personlichen Kontakt dienen, sondern nur als eifsidittel verstanden
werden, wodurch ein personlicher Kontakt zustaratarken kann. Nur so
kann das gewlnschte Resultat, Menschen in die Gemdiesu zu fihren, am
effektivsten erreicht werden (:ebd.; vgl. Bernag®3:406)'*

Die wenigen Sendungen, die durch das Radio in Radskahrend der
Verfolgungszeit ausgestrahlt wurden, wurden fllkevMenschen in Russland
zu einer rettenden Mdoglichkeit. Zu Recht wurdendtigstlichen
Radiosendungen von den Kommunisten als ein misssames Mittel
betrachtet. ,Sie sahen darin ein politisches Prapdgmittel, dessen Wirkung
geflurchtet wurde” (Klassen 2001:182). Besonderbreget war in Russland

114 7u Recht sieht McQuiail in den Massenmedien abeh aine Gefahr, ,wenn die Botschaft
der Institution durch die Notwendigkeit, sich demfioEdernissen und Anforderungen einer
erfolgreichen Massenkommunikation anzupassen, \ssavéioder verzerrt wird“ (McQuail
1992:338).

151n diesem Sinne ist das ,Mediaprojekt*, das vonMessionsgesellschaft ,Vozrozdenie®
(Moskau), das 2003 gestartet und 2004 erweitert@uveispielhaft. Neben der Ausstrahlung
einiger Sendungen im Fernsehen, werden Videokassatigeboten, die Christen kostenlos
erwerben kdnnen, um sie sich mit ihren Nachbarammsen anzuschauen und anschlielend
dariiber diskutieren kénnen. Neben der Effektivdid persénlichen Kontaktes, hat diese Art
der Evangelisation auch einen werbenden Effekdligidrtlichen Gemeinden.

18 juta Bernard sieht zu Recht das ,persoénliche @ehpfiir die Glaubensvermittlung immer
noch als ,unverzichtbar* (Bernard 1999:406).
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die Ausstrahlung von ,Golos Ameriki* (Stimme aus Anka), wodurch viele
zum Glauben fanden und im Glauben gestérkt wurBetoy & Silkin
1971:35-54). So berichtete z.B. ein ehemaliges IMdgler Iniziativniki in der
Zeitung ,Simferopol'skaja pravda“ (SimferopolnisctA&ahrheit), dass er mit
seinen Glaubensbridern immer wieder ,Golos Amegiahort habe (:36).
Diese u. a. Berichte zeugen von der Effektivitdtdiesem Fall der
Radiosendungen), die sich besonders in der Venfigiggeit in Russland als
erfolgreich erwiesen habéH.

Auch verschiedene Flugblatter, die auf verschiedehend Weise ,an
den Mann*“ gebracht werden kdnnen, sind in der Wegleiner Gemeinde
nach Auf3en von Bedeuturi€u so einer Art von Werbung ermutigt auch J.J
Toews (1991:200): ,Ebenso hinterlassen manchmatkkttel einer
Gemeinde, die personlich mit einem freundlichenf$San der Wohnungstir
abgegeben werden, einen nachhaltigen Eindruckérdilhgs ist die Methode
der ,von Haus zu Haus" - Evangelisation gerade atiringrad zurzeit
verpont, verursacht durch viele Sekten, die ihraysbesuche” abstatten. Das
mindert aber nicht die Bedeutung der Handzettel adich bei einer anderen
Gelegenheit abgegeben werden kdnnen (z.B. die Hataktion der Gemeinde
.Velikaja blagodat™).

Ferner konnte festgestellt werden, dass bei dexeRtation der
Gemeinden in der Offentlichkeit, der personlichent&kt und die
verschiedenartige soziale Hilfeleistungen eine wgehRolle spielen. Das
haben alle Interviewten deutlich unterstrichen. iDsagt J.J Toews
(1991:200f) tber persodnliche Kontakte:

Es sollte gar nicht darum gehen, dass man die Al@eenden drangt, in
die Gemeinde zu kommen, um dort den Segen Gottempiangen.
Vielmehr sollte man die Absicht verfolgen, Segeném Lebensbereich
dieser Menschen hineinzutragen. In ihren Wohnurgesein, ihnen
zuzuhoren, wie es ihnen geht, und ihnen zu versigclidass Gott auch sie
liebt und ihnen manche Lasten abnehmen mdchte.

Das ist der springende Punkt bei einer Beziehurtgréssiere ich mich
wirklich fir die Leute, fir inre Sorgen und Notedeo mochte ich sie nur mit

allen Mitteln in meine Gemeinde bekommen. Wennumis wirklich und

7 \Wobei auch hier die Sowjetregierung diese immexder zu verhindern suchte, indem sie
diese Sendungen als antisowjetisch proklamiertéo(B& Silkin 1971:36ff).
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aufrichtig um das Wohlbefinden unserer Mitmensdnégressieren und
kiimmern werden, wird eine Gemeinde erfahren, ,das&ahl ihrer
Gottesdienstbesucher zunimmt” (:ebd.; vgl. HybelSl&elberg 2001).

Diese Art von Werbung birgt aber auch einen Aspleki/erletzlichkeit
in sich. Genau so, wie Menschen durch den guteenssiil eines Christen auf
Gott aufmerksam gemacht werden kdénnen, kann aachetiltritt (schlimmer
noch ein Dauerfehlzustand) eines Christen, dauterihabative Auswirkung
auf die Umgebung haben (vgl. dazu Interview Nr; Bid8:1).

Ferner wurden die verschiedenartigen Hilfeleistunige die Menschen
von den Befragten als Werbemittel angegeben. Naoh@rundsatz: ,Eine
Gemeinde kann erst dann positiv von der Gesellsaldjenommen werden,
wenn sie auf die Bedurfnisse ihrer Mitburger eirigdiihlen sich viele
evangelikale Gemeinden ihren Mitblrgern gegenubgflichtet.

Nach der Untersuchung der orthodoxen und protastiien Kirchen in
einigen Gebieten Russlands, konstatiert Karginss dée Protestanten starker
als die Orthodoxen auf die sozialen BedurfnisseGksellschaft eingehen, also
uber die Belange der eigenen Mitglieder hinaus)(:30 ergab sich nach den
Umfragen der protestantischen Kirchen Russlands 65% der Befragten
ihre primare Téatigkeiten als Hilfe, sowohl soziale auch materielle, fur
Notleidende angaben, 11,7% - medizinische Hilfeélgigen, 76% -
Verbreitung von christlicher Literatur und Durchfiihg evangelistischer
Veranstaltungen, 31% - Arbeit mit Kindern und Judjeten (Chor,
Ausbildung und Kulturveranstaltungen), 16,5% - Arlbeter den Gefangenen
in Strafanstalten usw. Zur gleichen Zeit gaben 8@%Befragten orthodoxen
Kirchen Russlands ihre primare Tatigkeit als dascBiiihren von Zeremonien
und Ritualen gegen Bezahlung und Verkauf von gelt Literatur an (:ebd.).

Da sich die Hilfeleistungen aus finanziellen Grimder auf wenige
Menschen und Einrichtungen in diesem Gebiet beskbrg bleiben die
Gemeinden bei der groRen Masse immer noch im V.dderinoch haben alle
Befragten diese Art der Werbung am effektivsterugdén. Daher missen die
Gemeinden vor Ort viel Kraft und Ausdauer an deg [Egen, um sich so
durch persénliche Kontakte und verschiedene Hisalagen ihrer

Gemeindemitglieder ihren Mitblrgern gegenuber inbi€ezu prasentieren.
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Zum Schluss ist zu bemerken, dass die evangefikaemeinden
zurzeit im Kaliningrader Gebiet in der Offentliclikeoch wenig bekannt sind.
Wenn sie bekannt sind, so werden sie in vielereRaurch die Periodika mit
Negativem assoziiert. Das ist ein wichtiger Fakdier, die Prasenz der
evangelikalen Gemeinden in Russland allgemeinflieiadurch dass die
orthodoxe Kirche in Russland dominierend ist, aefmen sehr grol3en
Einfluss auf Medien wie Radio, Zeitung, Fernsehed besitzt in der
religiosen Meinungsbildung einen wichtigen StellenwDiesen nutzt sie
gegen die protestantischen Brider aus, indemesieegjativ darstellt
(Podberezskij 2000:73ff; 92ff; 117ff). Das ist aunhKaliningrader Gebiet
einer der wichtigsten Griinde, wieso die evangedik@emeinden im
Kaliningrader Gebiet nicht sehr bekannt st

5.2. Innerkirchliche Aktivitat

Hier soll noch einmal der schon anfangs zitiertegwinswissenschatftler
Georg Vicedom (1975:140) zu Wort kommen, der hdrgbt: ,ohne sichtbare
Nachfolge Jesu in der Gemeinde gibt es kein glaunthgés Zeugnis. In dem
neuen Leben, das sich von dem friheren abhehtdiegnissionarische
Anziehungskraft der Gemeinde begriindet”.

Auch Bosch (1991:414) sieht das Ausleben der Rietberund die
Demonstration eines attraktiven Lebensstils inre@emeinde, als eine
Voraussetzung fur eine gelungene Evangelisatidrihgl church is to impart to
the world a message of hope und love, of faithtjgasind peace, something of
this should become visible, audible, and tangibléhe church itself (Acts 2:
42-47; 4:32-35)". Ferner konstatiert er, ,the wia®f live of the believing
community prepares the way for the gospel“(:ebd.).

George Peters (1994:150f), ein fuhrender amerikheis
Missionswissenschaftler des letzten Jahrhundeatsjie Bedeutung eines

~.gesunden” Gemeindelebens als Voraussetzung fiateimktives christliches

118 Sipko, Leiter des Baptistenbundes in Russland;Hreibt das Verhaltnis der Protestanten
und der ROK in einem Interview in zwei Ebenen. Aef ersten Ebene, in den
Leitungsgremien, ist zurzeit alles in Ordnung ,.8% gberhaupt keine Probleme*, doch ,in der
Provinz sind die Baptisten immer noch die schlinen&tkte” (Sipko 2004:5; vgl. 2003:43).
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Zeugnis einer Gemeinde in vier Thesen zum Ausdgetkacht. Eine davon
lautet:

Eine Gemeinde wéchst in dem Mal3e, wie sie es eramndgind erlaubt,
sich in eine einsatzfahige Gemeinschaft und Jegdimgerschaft
gestalten zu lassen, die alle Glieder umfasst usdiatet, Dienste fur
Jesus an der Menschheit zu tun.

Demnach ist fur die Verbreitung des christlichemigi@sses ein ,gesundes
Gemeindeleben geradezu eine Voraussetzung, in idardis Gemeinde ,in
voller Hingabe im Dienst des Herrn fur die Verwicklung des Ratschlusses
ausliefert* (:ebd.). Da die Gemeinde die TrageenMissio Deiist (vgl.

Kasdorf 1999:47ff; 1976:65ff) und Gott in sie ,d8ohatz seiner
Heilsbotschaft hineingelegt® hat (Toews 1991:118Y, sie die grol3e
Verantwortung, diese Heilsbotschaft auf eine anrrm\Weise fur die
Menschen weiter zutragen.

Das Zeugnis der Gemeinde selbst, ist somit ein \&fejer fir das
Evangelium. Dazu Bosch (1991:414): ,Evangelismnly @ossible when the
community that evangelizes — the church — is aargdnanifestation of the
Christian faith and exhibits an attractive lifestylWie nun die evangelikalen
Gemeinden ihr Gemeindeleben gestalten und damigh&eiter” fir das
Evangelium sind, gilt es im Folgenden zu untersache

Als Kern des Gemeindelebens wurden von den melsterviewten die
Gottesdienste genannt. Bogdan konstatiert: ,Wemrvan einem Kern unseres
Gemeindelebens sprechen, so sind es unsere Gettst&jidie wir
veranstalten, weil alles darauf hinausarbeitet flarhit unsere Gottesdienste
gut ablaufen (Interview Nr. 9:2). Das unterstreighth Nikita:

Der Kern unseres Gemeindelebens ist der Sonntdgsdmnst, der
regulér durchgefuhrt wird. Das ist unser Hauptgaligenst [...] Diese
Gottesdienste nutzen wir, um die Leute zu ermutigEnanzuspornen,
sie aufzurufen in Reinheit und Heiligung zu leb&r,zu erziehen®
(Interview Nr. 7:1).

Ferner machen weitere Veranstaltungen das Gemelmetehus, wie z.B.
Ausflige, Gebets- und Bibelgemeinschaften, Schidongmd Seminare,
Evangelisationen, Veranstaltungen fir Business]déutevianner oder Frauen
usw. Dabei geht es aber nicht nur um die Veranstgén als solche. Stanislav
halt fest:
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Ich mdchte nicht, dass sich unsere Gemeinde nuAktaitaten leitet
l&sst oder das sich unser Gemeindeleben nur ura dEsnstaltungen
dreht. Ich méchte, dass die Veranstaltungen unsareéideleben
sekundar beeinflussen, es unterstitzen und aufpauen.B. die
Bruderliebe und Einigkeit untereinander. Aber autdss diese
Veranstaltungen als gute Alternative zu dem genwuéztden kdnnen, was
die Welt bietet. Es ist sehr wichtig, dass die Vetaltungen sich nicht zu
einem Selbstzweck entwickeln (Interview Nr. 10:8t. \Interview Nr.
6:2).
Hier wird etwas zum Ausdruck gebracht, was eine @mse Bedeutung fir das
Gemeindeleben hat. Nicht die Veranstaltungen dnsial der ,Motor” der
Gemeinde, sondern der Inhalt, den sie vermittalikdliningrad, einer
Hafenstadt mit vielen Unterhaltungsmaoglichkeiteie, die Welt bietet, kbnnen
die einheimischen Gemeinden kaum mithalten, dasrhale ja auch nicht
notig. Laut der Aussage von Stanislav sind es elgTt primar die
Veranstaltungen, die einen Menschen veranderngsortter Inhalt, das Wort
Gottes, welches auf diesen Veranstaltungen deelditbkt sein sollte.
Treffend konstatiert hierzu Doug Fields (2000:94f)gendpastor der
Saddlebeck Community Church in Los Angeles:

Unsere Gemeinde liegt nur wenige Minuten von Ditar&y und hundert
anderen Unterhaltungsattraktionen entfernt unchafren nicht die
Mittel, um Veranstaltungen zu schaffen, die misdieWelt konkurrieren
kénnen. [...] Wir haben aber viel mehr als diese neten Dinge: Wir
haben einen Inhalt, der Leben verandert (das Wolte®) und feste
Beziehungen, um die wir uns kiimmern. Damit kanri/dedt mit all ihrer
Unterhaltung nicht mithalten.

Im Folgenden gilt es nun zu untersuchen, wie di@ngelikalen im
Kaliningrader Gebiet ihr ,Innenleben” als Gemeim@stalten. Folgende
Fragen sollen dabei wegweisend sein: Welche Vatinsgen und wie fihren
sie diese durch, um das christliche Zeugnis préaentachen? Wirken diese
Veranstaltungen einladend? Werden dort Menschedenit\Wort Gottes
konfrontiert oder erleben sie nur eine religioseadtion? Beeinflussen die

Veranstaltungen positiv das christliche Zeugnis?

5.2.1. Gottesdienstgestaltung

Da knapp die Halfte der Interviewten als Kern inBsmeindelebens die

Gottesdienste bezeichnet hat, sollen diese im Rdiyegenauer untersucht
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werden (vgl. Interview Nr. 3:1; Nr. 9:2; Nr. 7:1rNLO:1; Nr. 12:1; Nr.11:23*°
Dabei soll festgestellt werden, inwieweit die Gstlienste das christliche
Zeugnis im Kaliningrader Gebiet prasent machen.

Es ist sehr wichtig, dass Christen eine Gottestfiems'*° ausleben, die
der jeweiligen Kultur angemessen ist. Dazu korestallax Warren
(1975:181): ,Erst wenn eine Kirche nicht nur in ¢ergen Tradition der
Vergangenheit wurzelt, sondern auch im Boden ddre@mischen Kultur,
kann sie den Gottesdienst in den liturgischen Farmie im Arbeitsleben als
einen sinnvollen Dienst, der die Religion [den stiichen Glauben — AB] auf
das Leben bezieht, Ubersetzen*.

Schon von Anfang an waren die Gottesdienste degre@hristen im
Kaliningrader Gebiet im Visier der Stadtverwaltufglgendes berichtet
Machobajskij, Religionsbeauftragter des Kaliningma@ebietes, Uber die
religiose Lage im Kaliningrader Gebiet um 1982 endahnt folgendes tber
die Gottesdienste der Baptistengemeinde in Kalnaithg

Die Analyse der Gottesdienste hat erwiesen, das$tematik der
Vortrage sich auf das Weitergeben der biblischezidBhisse und das
Erklaren der religiosen Feiertage konzentriert hiNgrlten klingen Worte
Uber Frieden, Uber die friedensstiftende Aktivitét Gemeinde, Uber die
Friedenspolitik des Sowjetstaates und Worte dekDarkeit der
ortlichen Verwaltung gegentber (Fédorova 2001:268).
In Anbetracht der religiésen Situation um diesd,4si dieses ein Uberaus
positives Zeugnis, dass den christlichen Glaubeohdws attraktiv macht.
Ausschlaggebend fur die Findung einer angemesseatasdienstform
sind der kulturelle und religiése Hintergrund dexs@llschaft. Das ist in
Anbetracht der sowohl kulturellen, als auch rekgit Vielfalt der
Kaliningrader, eine immens schwierige Aufgabe figr@vangelikalen

Gemeinden. Es kommt nicht selten vor, dass gered@attesdienstformen der

19\Wenn die anderen die Gottesdienste auch niclteais bezeichneten, so legen sie aber
dennoch einen groRen Wert darauf (vgl. Interviewd NKr.5:2).

120 Ein Merkmal des russischen Baptismus ist z.B. beilige Lippenkuss®, der bei BegriiBung
vor oder nach dem Gottesdienst praktiziert wircdedei Form der Begrii3ung ist gerade in dem
westlich gepragten Kaliningrader Gebiet nicht angssen. Das teilte auch Aleksej Gubin mit,
als er einen Gottesdienst besuchte und man ihdiawbige Art zu begriRen versuchte. Er
wich dem aus (Gubin 1999:20). Wenn in der derzeitiGesellschaft nicht angemessene
Formen — z.B. der ,heilige Lippenkuss" — praktitieerden, wirkt sich das abstoRend auf das
christliche Zeugnis aus. Solche Formen gilt es wikgsen und durch neuere, aktuellere zu
ersetzen. Im Falle der BegrufRung z.B. durch daslethitteln, das in Russland allgemein
Ublich ist.
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Evangelikalen, ein ,Dorn* im Auge der Gesellschaftd. Insbesondere betrifft
es Gottesdienste, die mit importierten Inhalteniliedder gestaltet werden. So
z.B. die GbermaRige (auf amerikanische Art) Ge#diikon des Predigers, die
westliche Art des Gesangs, bei dem ein paar Stroptermals wiederholt
werden (Mitschrift 2004:1, 4). Dabei singt man egend Ubersetzte Texte,
die dem russischen Empfinden teilweise fremd sieldd;). Das sind Inhalte,
die auf einen bereits skeptischen Besucher frenddabstoRend wirken. In
einem orthodoxen Milieu wird ein Gottesdienst naicben Elementen eher als
eine Unterhaltung eingestuft und nicht als serrapfenden. Folgendes
berichtet Spizina (1997:188) lber einen miterleli3ettesdienst, der von
einem Amerikaner gestaltet wurde:

Schon bald begann der ,Gottesdienst’ mit Gesangoamalen Texten,
Solo mit Begleitung einer Gitarre und danach kane &redigt von Bill,
in der der Pastor sich meisterhaft der Pantomindeshée, was die
Zuhorer sehr belustigte. Viele von denen waren ddigghe. Worilber
dachte ich wahrenddessen nach? Darlber, dass d¢gstig ist, es eine
Maglichkeit gibt Gemeinschaft zu haben und zuls&ih Englisch
aufzubessern. Und nicht mehr. Die Predigt — eiggntlas Hauptmotiv
dieser Veranstaltung — hat mich nicht berthrt,lebmur das Gefuhl
einer eigenartigen Show, in die man lasterlich wehs hat biblische
Personen mit einzubeziehen [...] Das ist das Empfirailees orthodoxen
Menschen, der sich in einer andersglaubigen Gebalisbefand.

Ahnliches berichtet auch Dimitri Zukov, ein Mitorgaator der ProChrist —
Woche im Jahre 2003, dass die Uberwiegend alteesndBer (meistens
Christen) in der Baptistengemeinde nach dem Vorprogh aus Essen
regelrecht geschockt waren: ,So kann man doch @citt die Ehre geben, mit
Pop-Musik und rhythmischem Klatschen® (2003:#3Watiirlich sind diese
Zeugnisse sehr subjektiv, aber dahinter steckt aucKern der Wahrheit, der
die Situation einiger evangelikaler Gemeinden wigiti.

Hier gibt es grof3e Divergenzen im Verstandnis dexdDurchfihrung
der Gottesdienste. Nicht zuletzt spielt hierkliéturelle Eigenarider
Kaliningrader eine grol3e Rolle. So lasst sich aigies eine grole
Aufnahmebereitschaft der Gemeinden fur alles Neaobachten. Kulturell

desorientiert, entlehnen sie nun kulturelle Elermamnttweder von den

121 Man beachte den Hinweis, dass diese Veranstathaistens nur dltere Christen besuchten,
welche die obige Bemerkung machten. In der, vomté¥elseeinflussten, russischen
Musikszene der Jugendkultur, wére so ein Argumbatfliissig.
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benachbarten Landern oder allgemein von der whstli®Velt. Da aber schon
die éltere Generation den Prozess der kultureltewizelung schmerzlich
erlebte, wurde der derzeitigen Generation umsogeergine traditionelle oder
kulturelle Orientierung vermittelt (Sachov 2002:38js macht sie fir andere
Traditionen offener und aufnahmebereiter.

Dieses Phdnomen hat eine enorme Bedeutung aufdagadikale
Gemeindeleben. So werden ohne gro3e Bedenken ital&zEmente
Ubernommen, wie schon oben dargestellt wurde, di&aliningrader fremd
wirken. Diese kulturelle Aufnahmebereitschaft fliesNeue fuhrt u. a. auch
dazu, dass die ,Kluft* zwischen der alteren undggnmen Generation, die schon
langst von der westlichen Musikszene beeinflugstrismer grof3er wird.
Somit entfernt sich das traditionéftéVerstandnis eines Gottesdienstes mit
grofRen Schritten von einem progressiven (modervergtandnis? Das hat
zur Folge, dass die jungeren Gemeinden, die, diealstarken Einfluss der
Medien, der westlichen Welt mehr ,ergeben” sincgrilbegend mit
Jugendlichen besetzt sind. Fir sie wirken die woésth kulturellen Elemente
nicht mehr so befremdend.

Hinzu kommt eirdogmatisch-denominationell®oblem. Es ist
bekannt, dass in Russland gerade die pfingst- hadstnatischen Gemeinden
die am schnellstwachsenden sind (Dvorkin 2003:96Diese Gemeinden
beinhalten die meisten oben genannten Elementeen iGottesdiensten, so
dass jeder Erneuerungsgedanke in den tradition€ligneinden, mit
charismatischem Einfluss assoziiert wird. Davon Intéc sich besonders die
baptistischen Gemeinden fern halten. Diese Thematikle im Bund der
EChB so akut, dass man sie Anfang des Jahres 20@8@m Treffen der
Leitungsgremien diskutierte. Anschlie3end wurdeimem ,offenen Brief*
eine Stellungnahme genommen. Folgendes wird dattnu
Gottesdienstformen konstatiert:

Es ist kein Geheimnis, dass die Gottesdienstendgeneinden der
EChB, weder den Anfragen der Glaubigen noch dertigesulLeben

122 Hier wird die Bezeichnung ,traditionell* in seinpositiven Wortbedeutung verwendet. Es
geht hier eher um die Unterscheidung zwischen tterea und jiingeren (progressiven,
modernen) Gemeinden.

123 Das bringt in den meisten Fallen auch eine Geiomsttennung zwischen alteren und
jungeren mit sich, sodass die modernen Gottesdioemstn eher die jingeren anziehen, die
dem Westen aufgeschlossener sind (Dvorkin 2003fp60f
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angemessen sind. Die vielen und nicht tiefgrindigeadigten, ein
schleppender und trauriger Gesang, das Fehlenetstianen
Enthusiasmus wirken fur Jugendliche eher abstol&adh die
Gemeinde der EChB einladend (Sovet starSich peFsvitsojuza EChB
Rossii 2003:1%4).

Ferner wird auch darauf aufmerksam gemacht, dabs jeide neue Form
sofort als ein charismatisches (in diesem Sinnatnegs) Element verurteilt
werden darf: ,Daher ist die Suche nach einer neeteltiven, dynamischen
Form der Gottesdienste, die eine Atmosphére daslighen Optimismus
ermoglicht, als solche keine charismatische Abweigh Es soll nicht jede
neue Initiative, die eine Verbesserung der QualigitGottesdienste zugrunde
hat, als ,charismatisch’ verurteilt werden* (:ebdDps fordert auch die
traditionellen Gemeinden zur Transformation ihrett€sdienste heraus, ohne
das jedes neue Element als charismatisch und stsmicht annehmbar
verurteilt wird.

Im Folgenden sollen einige Elemente der Gottestieeavangelikaler

Gemeinden im Kaliningrader Gebiet genauer untetsyehden.

5.2.1.1. Empfang: der erste Eindruck

Die meisten Gemeinden der Interviewten habe ichgmdich besucht (einige
sogar mehrmals), Gottesdienste dokumentiert ungeavestet (siehe Mitschrift
2004). Dadurch konnte ich mir persénlich einen Hic#l von der
Gottesdienstgestaltung verschaffen. Ich war erstavia verschieden die
Gottesdienste im Kaliningrader Gebiet gestaltederr Von einem
traditionellen Gottesdienst mit ,schleppendem, tamgen Gesang“ (Sovet
presviterov 2003:13) aus Liederblchern, bis zureifietten, mit lauter,
moderner Musik begleitetem ,Gesang mit banalen @r&x{Spicina 1997:188),
die auf eine Leinwand projiziert wurden (vgl. Mitsigt 2004). Dabei
beobachtete ich insbesondere auch den Empfangier@bdtfreundlichkeit
der Gemeinden den Gottesdienstbesuchern gegenéber)(

Den ersten Eindruck tber eine Gemeinde gewinntanaehesten,

wenn man selbst zum Gottesdienst kommt. In dentereiillen wird dieser

241m Folgenden Sovet presviterov 2003.
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schon im Foyer gebildet. Wird man empfangen undidf&g Bekommt man
einige notige Hinweise zum Geb&ude, zum Ablauf@egesdienstes?
Bekommt man etwas Schriftliches zur Gemeinde allganzu ihren
Aktivitaten oder zum Gottesdienst? Bekommt manis8hith ein Gesangbuch
oder - Heft, um mitsingen zu kénnen? Das sind &tagen, die einen
Besucher schon auf dem Weg in eine Gemeinde beégghiafWenn diese nun
schon im Foyer, zumindest teilweise, geklart werdenmittelt es ein Gefuhl
des Willkommenseins. Das unterstreicht auch Guger in den Jahren 1998-
1999 einige Gemeinden im Kaliningrad besuchte (&1999:20ff). Seiner
Erfahrung nach, haben nur ein paar Verantwortlmheger Gemeinden sich
fur ihn Zeit nehmen kénnen, um einige Fragen lleeGémeinde zu
beantworten (:ebd’f> Wobei ich aber beobachten konnte, dass gerade die
jungeren evangelikalen Gemeinden sich in den nrelséden freundlich um
ihre Gottesdienstbesucher kimmern (Mitschrift 2004, 5). Der Empfang

der Gemeinde,Velikaja Blagodat™ ist mir besondatdggefallen. Dort wird
man schon drauf3en von Ordnern empfangen, die wédkdeshGottesdienstes
auf die Autos aufpassen. So wurde ich von dreiders begrif3t und bekam
ein Wochenblatt der Gemeinde, bevor ich im GemeiadePlatz nahm.
Ahnliche Beobachtung konnte ich auch in andereggien Gemeinden
machen (Mitschrift 2004:3, 5, 7). Das vermitteliean Gottesdienstbesucher
ein Gefluhl des Willkommenseins.

Wie oben beobachtet, wird man in den meisten jielg&emeinden
sehr freundlich begruf3t (:1-7). Dagegen sind diditionellen Gemeinden in
der BegriiRung der Besucher weniger aktiv (:429%0 klagt William Yoder,
dass ,in der Ul. Gagarina [Baptistengemeinde — AB] den Gasten nicht
einmal ein russisches Liederbuch gereicht* wird#02002:2)-*" Das wirkt

auf Besucher, besonders auf diejenigen, die zutarekdal gekommen sind,

125 Seine Untersuchung der Veranstaltungen filhrte iGinbiielen religivsen (christlichen und
nichtchristlichen) Gemeinschaften durch (Gubin 1999

126 Das darf aber nicht so interpretiert werden, des<Christen dieser Gemeinden nicht
gastfreundlich waren. In den meisten Fallen istwesso, dass sie die BegriiRung der
Gottesdienstbesucher als Gemeinde, noch nichtnawmewichtigen Schwerpunkt definiert
haben.

12750 ein Verhalten ist meistens unbewusst und il wof das Phanomen eines
subkulturellen Verhaltens zurtickzufihren. In debl&utur seiner eigenen Gemeinde kennt
man sich, ist man zueinander freundlich und meakted oft nicht, dass ein ,Fremder” den
Raum betreten hat und empfangen werden will.
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abstoRend und befremdend. Um das zu verhinderes isteiner Gemeinde
notwendig wenigstens ein Begrufdungsteam ins Lebenfen, das sich zur

Aufgabe nimmt, die Gottesdienstbesucher zu empfangd zu begrufRen.

5.2.1.2. Lobpreis: Lieder und Gebet

Die Tradition des Gesangs pflegten die Christemauclem neu besiedelten
Gebiet. Severdalkin dokumentiert, dass auch diemGhristen im
Kaliningrader Gebiet auf ihren ersten Treffen netbem Lesen der Bibel
~Psalme sangen” (Fédorova 2001:259). Im Laufe digehden Jahre haben
sich bestimmte Formen des Gesangs etabliert, imdameinzelne Lieder
zwischen den Programmpunkten eines Gottesdierestgs s

In den 90er Jahren haben sich, Gberwiegend durchvdstlichen
Einfluss, neuere Formen des Gesangs herauskggdlliDiese entwickeln
sich in zwei Bahnen. Zum einen der ,schleppendettmdige Gesang”“ (Sovet
presviterov 2003:13) in den baptistischen Gemeindenlangsam mit
annehmbareren Formen ausgetauscht wird. Das ghsabier nur sehr
schleppend, sodass die alten Formen noch langendeyend sein werden.
Zum anderen die ,progressive” Art des Gesangs bahalen Texten* (Spizina
1997:188) der Uberwiegend pfingst- und charismaésdGemeinden.

In einigen dieser Gemeinden wird ein so grof3er \&girprofessionelle
Musiker gelegt, dass auch Nichtchristen in einefdrelsgruppe eingeladen
werden. So berichtet Oleg, dass er, nachdem elviigggker aus seiner
Lobpreisgruppe gegangen sind, auf nichtchristliclusiker angewiesen war.
Dieses ,macht den Lobpreis schwer* bekennt er (iigev Nr. 8:2). Ahnlich
teilte Viktor Palamatuk tber die Gemeinde ,K@eg“ mit, dass auch dort
einige Musiker aus der Lobpreisgruppe Nichtchristeien (Mitschrift 2004:6).

5.2.1.3. Predigt

Auch hier begegnen die Besucher der Gottesdiemskaliningrader Gebiet
zwei Extremen, die sie zu bewaltigen haben. Zuraresind es die ,vielen und
nicht tiefgrindigen Predigten” (Sovet presviter®02:13), die oft langweilig

sind und den Zuhoérer verleiten ,die Kleidung demeositzenden Chorsanger
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zu betrachten” (Gubin 1999:20). Zum anderen didipoigtischen“ Predigten
(:ebd.), in denen sich die Prediger ,meisterhaftREntomime bedienen®, was
die Zuhorer sehr belustigt und sie vom eigentliclvegbringt, vom Wort
Gottes (Spicina 1997:188). Beide Aussagen unteestiineine persoénlichen
Beobachtungen (Mitschrift 2004:1-9). Hier gilt &s flie Evangelikalen
dennoch auf den Uberwiegend orthodoxen Hintergdandaliningrader acht
zu geben, denn ein schreiender Prediger bringttivega&ssoziationen
hervor'?® Prochanov war ein leidenschaftlicher Prediger ddeu sagte: ,Es
gibt Prediger, die ein kunstliches Gerdusch um giabhen,... Aber eine
fruchtbare Tatigkeit geschieht in einem leisen GgaheSanftmut und Demut*
(in Popov 1996:96).

Folgendes wird den Gemeinden von der Katechismeisaig der
EChB Uber eine Predigt vorgeschlagen:

Die Predigten missen gut vorbereitet und auf deelRjegriindet sein,
sie mussen mit den Glaubensgrundlagen der EChitlsémmen und
ermutigend wirken [...] es sollte nicht nur gesagtdes was zu tun und
was zu lassen ist, sondern es muss auch auf diegaenzen dieser
Entscheidungen hingewiesen werden“ (Sovet 2004:2).
Daruber hinaus sollte ,eine Predigt aktuell seindldann werden die eigenen
Mitglieder sich nicht scheuen Nichtchristen in d&ottesdienst einzuladen...”
konstatiert Stanislav (Interview Nr.10:2). Dariel#i er zurzeit seine primére
Aufgabe. Sein Bestreben ist, seine Predigten auBddurfnisse seiner
Gottesdienstbesucher abzustimmen. Nur so kanrPeetigt das erwinschte
Resultat erzielen, Menschenleben durch das Evamgelu verandern (:ebd.;

vgl. Interview Nr. 13:1f).

5.2.1.4. Gebet

Als besonderen Schwerpunkt in ihrem Gemeindelebéei zwei Interviewte
insbesondere das Gebet betont. Nikolaj berichtet:

Sonst ist unser Schwerpunkt das Gebet. Z.B. treffenns schon seit
drei Jahren auf der ,Insel” [das historische Zemtider Stadt — AB] und
beten fur die Stadt. Wir gehen dort jeden erstens$ag im Monat fir

128 50 auf einigen pfingst- und charismatischen eviistigghen Veranstaltungen, auf denen
die Prediger regelrecht zu schreien begannen.istiein Zitat von Popov treffend, der den
Predigtdienst des schon oben erwahnten Procharsmhitegbt: ,Gedankenarmut kann man mit
keinem effektiven Geschrei und vielen Worten ees@t£1996:98).
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ein einstindiges Gebet hin. Das fiihren wir konsegjeelen ersten
Samstag des Monats durch, ob nun 30, 4 oder 5 keatenen”
(Interview Nr.5:1).
Auch Trofim sieht im Gebet einen wichtigen Bestadteiner
Gemeindearbeit:

Das wichtigste ist Gebet und die Gemeinschaft roit (5..] Durch das
Gebet kommen Offenbarungen und Visionen, RichtGhgtegie, Taktik,
Weisheit und das Verstandnis eine Gemeinde zu b&uech das Gebet
sind alle Mitarbeiter eingeweiht und so beginneddewegung. Die
Gemeinde beginnt sich zu bewegen und zu entwicKétitdrview Nr.
6:1).
Diese Einstellung zum Gebet spiegelt sich in di€&semeinden auch in ihren
Gottesdiensten nieder. ,Wir pflegen in jedem Galitsst uns viel Zeit zum
Gebet zu nehmen von einer halben bis zu einer 8tiBabar im Gottesdienst
am Sonntagmorgen nehmen wie uns 40 bis 60 Minuegrzedm Gebet", teilte
Trofim mit (Interview Nr. 6:5). Das spricht von einbesonderen Abhangigkeit
von Gott, die man im Gebet zum Ausdruck bringt.

Fur die Gottesdienstgestaltung kann zusammenfagsstgghalten
werden, dass diese sich zurzeit in einer Phasdmgestaltung befindet. Hier
geschieht eine Wandlung von traditionellen Formender heutigen
Gesellschaft entsprechenden, moderneren Gottetfdiensn. Dieser Prozess
vollzieht sich in den neueren Gemeinden schnedlsrin den alteren (vgl.
Mitschrift 2004:1-9). Das bringt eine Begleitersichueng mit sich, dass
besonders die Jugend die traditionellen Gemeinddéasst und zu den neuen

Gemeinden wechselt.

5.2.2. Weitere Gemeindeveranstaltungen

Aus den vielen Interviews ist zu beobachten, dasslNem die neueren
Gemeinden verschiedenartige Veranstaltungen ambiate so den
Bedurfnissen der eigenen Mitglieder und ihrer Mitjgr entgegenzukommen.
Da das Kaliningrader Gebiet stark vom Alkoholisriasl weiteren
Suchtkrankheiten befallen ist, gestalten einige &aden Abende mit oder fur
Suchtkranke Menschen. Trofim berichtet, dass 8ledienstags:

Veranstaltungen mit Leuten haben, die indirekt Sohtkrankheiten
befallen sind, also Angehdrige der Suchtkrankeer Wird ihnen Hilfe
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geboten, wie sie mit ihren suchtkranken Angehorigagehen kénnen
oder sollen. Das leitet eine Person, die eine Adigbg in Kiev absolviert
hat. Sie belehren die Leute, wie sie dieses ProdemSuchtkrankheit
bek&ampfen kdnnen (Interview Nr. 6:2).
Freitags haben sie Veranstaltungen mit Leuten,vydreSuchtkrankheiten
befallen sind“ (:ebd.; vgl. Interview Nr. 8:1; NIr'1:4). Zwei Gemeinden fuhren
Veranstaltungen von Businessleuten durch: ,um itidestellungen im
.christlichen Business’ zu geben” (Interview Nr26Nr. 8:3).

Ferner werden auch z.B. Veranstaltungen angebatémenen
schwerpunktmaliiig die Familie, die in Kaliningrachudurch den in Punkt 4
dargestellten Sachverhalt in Gefahr ist, hervorgehaowird. Hier geht es um
den ,Aufbau biblischer Beziehung zwischen den Kmdend Eltern®
(Interview 6:2; vgl. Nr. 7:2: Nr. 11:2).

Aus den Interviews ist zu beobachten, dass diagalkalen
Gemeinden im Kaliningrader Gebiet darum bemuht,S#&tanstaltungen zu
gestalten, in denen die Bedurfnisse ihrer Mitglraaed Mitburger gestillt
werden kénnen. Auch hier geschieht eine Wandluegoihders in den neuen
Gemeinden, vom ,Standardangebot” zu einem viefféttiAngebot an
Veranstaltungen, in denen versucht wird den Bedigém der derzeitigen
Gesellschaft entgegenzukommen. In traditionellem@&eden geschieht dieser

Wandel allerdings nur schleppend.

5.2.3. Schulungsangebot

Ferner ist aus den Interviews zu beobachten, dieskeerviewte die
Schulungsarbeit, nach Gottesdiensten, als zweitigiélr ihr Gemeindeleben
empfunden haben. Diese verwirklicht sich in diesgabiet in verschiedenen
Formen.

Zum einen sind es die Bibelstunden, die regelmid3ddeingruppen
oder mit der ,ganzen Gemeindé*gestaltet werden. Zurzeit sehen einige

129 Hier ist ein deutlicher Teilnehmerschwund zu bebitet. Das ist, nach Aussagen der
Pastoren, zum Teil dadurch bedingt, dass die Biloeden meistens in der Woche abends
stattfinden, so dass viele nicht kommen kénnen. Mfean hier also von einer ganzen
Gemeinde spricht, handelt es sich in der Regel ieinweniger Besucher, als beim
Sonntagmorgengottesdienst. So beobachtete ichjrdasser Gemeinde mit etwa 250
Mitgliedern nur ca. 20 bis 50 zur Bibelstunde kariditschrift 2004:5).
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Gemeinden das als die einzige gemeindeinterne ,j&lsig”. Man versucht
die Bibelstunden in einer Gesprachsform zu gestasie dass auch die
Besucher aufgefordert werden sich zu beteiligekoldj berichtet: ,Am
Donnerstag haben wir Bibelstunde. Das ist zurzesete einzige
gemeindeinterne Ausbildung. Hier wird nicht nur Bibel gelesen und im
Monolog erklart. Wir ermutigen die Leute zur Diskim, damit sie sich aktiv
beteiligen: Fragen stellten, ihre Meinungen zumejiéigen Bibeltext &ulRern
usw.“ (Interview Nr. 5:2)3° Auch Veniamin hélt fest, dass die Bibelstunden
zurzeit ihre einzige ,innergemeindliche Ausbildursifid (Interview Nr. 12:1).
Zum anderen verwirklichen einige Gemeinden ihreergemeindliche
Ausbildung mittels schon zusammengestellten, syatisiarten Programmen
(vgl. Sokolan 2003:1f). Diese Ausbildungsprogransimel sehr
verschiedenartig: Videokurse, Jungerschaftskurse un
Bibelunterrichtsmaterialien. Eine Gemeinde benuit einen Videokurs. Hier
wird der Unterrichtsinhalt durch einen Videovortragmittelt. Dazu Trofim:

Wir haben auch eine innergemeindlich Ausbildung,\xaim September
bis Mai lauft. Das ist eine Videoschule ,Mezdunarag Skola sluzenija“
(Internationale Schule des Dienstes), die sehrrbgliat. Da unterrichten
die bekanntesten charismatischen Lehrer. Au3eraemtben wir auch
Kassetten [Videovortrage — AB] der wichtigsten,§ga christlichen
Entwicklungen und lernen von ihnen das wichtigitéefview Nr. 6:3).

Viele Gemeinden gestalten den Unterricht in eini@eaistens in drei) Stufen
(Interview Nr. 8:4). Hier kann das folgende ZitatwPétr reprasentativ fur
einige Gemeinden sprechen (Interview Nr. 1:2; Nr11Nr. 11:3). Die
gemeindeinterne Ausbildung kennzeichnet sich falgemalen aus:

a) Zunéchst der Kurs ABC, in dem die ,neuen Gansmit
grundlegenden Wahrheiten des Glaubens konfrontienden. Hier lernt
man die Gemeinde und das Gemeindeleben kennemd$G
Unterrichtstunden.

b) Der weitere Kurs ist die nachste Stufe derblldsing. In diesem
Kurs lernen die Leute das Gemeindeleben mehr ketienwerden
biblische Wahrheiten tiefgehender betrachtet. Defseh eines Christen
sollte von Ausbildung gekennzeichnet sein.

c) Die dritte Ebene Gbernehme dann ich. Das diméktiven
Mitarbeiter, mit denen ich die Gemeindearbeit beslpe (Interview Nr.
2:2).

130 Auch diese Gemeinde begann im Herbst 2004 minesestematisierten
Schulungsprogramm, um ihre interne Schulungsasuétubauen.
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Auf der ersten Stufe geht es um die Neubekehrierguhéchst mit den
grundlegenden christlichen Dogmen konfrontiert werdie zweite Stufe der
Ausbildung impliziert in der Regel ein tieferes &tun der biblischen
Wahrheiten und des Gemeindelebens. Die Ausbilduingdet dann in einer
dritten Stufe, wo aktive Mitarbeiter fur die Gemggnausgebildet und betreut
werden.

Bei den Gemeinden, die diese Art an Schulung asjést zu
beobachten, dass sie von vielen Mitgliedern walogenen wird und die
Gemeinde dadurch einen grof3en Segen erlebt (Ilatemr. 9:3; Nr. 5:2).
Folgendes berichtet diesbezlglich Petrov:

Interessant ist beziiglich der Ausbildung zu beoteact?.B. ist unsere
Gemeinde im Vorjahr nur auf 20 Leute angewach3kdoch die
Spenden haben sich verdoppelt. Leute wurden danRailungsarbeit
aufgeklart. Sie haben sich entschlossen Gott zZuawem. Das hat sehr
positive Auswirkung auf das Gemeindeleben” (Intevww2:2).
Dieses Zeugnis spricht fir sich. Es macht deutligk,wichtig
gemeindeinterne Schulungsarbeit ist.

Eine weitere Art der gemeindeinternen Ausbildumgislie fest
systematisierten, meist in einer Schule oder Usitéranerkannten
Fernkursprogramme, die vor Ort, aber Uberwiegen8@minarstil unterrichtet
werden. Im Kaliningrader Gebiet gibt es nur zwerata(Stand Sommer
2004). Das eine wird in der Gemeinde ,Velikaja loidgt™ und das andere im
Kaliningrader Bibelkollege angeboten.

Die Gemeinde ,Velikaja blagodat™ ist eine Filiader ,Greater Grace*
Gemeinde aus Baltimore, wo sich auch ihre Haupiklusigsschule befindet.
In Kaliningrad wird in der Gemeinde ,Velikaja bladgt™ in russischer
Sprache ein Unterrichtsprogramm unterrichtet, dasdsem Moskauer Institut
der ,Greater Grace" Gemeinden anerkannt werden.R&mnOrt ist es eine
gemeindeinterne Ausbildung, wobei mir Roman Volkder, derzeitige

Schulungsverantwortliche, versicherte, dass sichidoPrinzip auch

18177 z&hlt die Gemeinde etwa 200 Mitglieder.
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Gemeindeexterne schulen lassen konnten (Evangeli@meinden im
Kaliningrader Gebiet 2004:2§?

Eine weitere Ausbildungsmdglichkeit bietet das Kalgrader
Bibelkollege. Dieses wurde 1999 in den Raumlicteteder
Baptistengemeinde gegrindet. Anfanglich bildeteugrgemeindeintern aus.
Das wuchs in den Folgejahren zu einer Uberdenommelten und —
konfessionellen Ausbildungsstatte. Die Ausbildurfglgt nach dem
Fernkursprogramm ,Biblejskij zentr podgotovki pastd' (,,Bible Training
Centre For Pastors” von Dennis J. Mock (1990). ®kazne Tagesschule ist,
zieht sich die Ausbildungszeit in 5 zweiw6chigensBildungsblécken pro Jahr
etwa Uber drei Jahre hinweg. Dabei findet der Uittetrnur abends statt.
Dieser wird Uberwiegend von Lehrern und ehemalBjelschilern aus
Deutschland gestaltet. Die Ausbildung ist in iHEedwertung aquivalent einer
einjahrigen Bibelschulausbildung im Westen.

Zurzeit (Sommer 2004) ist es die einzige Ausbildistgtte im
Kaliningrader Gebiet auf diesem Niveau. Das Ziekdr Ausbildung ist es,
kompetente Mitarbeiter fir Gemeinden vor Ort auddeh. Uberwiegend
aufgrund von Finanzen, haben die meisten Christengeringe Chance in
dem Heimatland Russland eine fundierte theologigaisbildung zu
bekommen. Es haben nur 7 Personen (die im Auslaritest haben mit
eingeschlossen) geschafft, eine theologische Adishg auswarts zu
bekommen. Das spricht von einem grol3en Mangel arpktenten
Mitarbeitern vor Ort. Diesem Mangel méchte das Kaljrader Bibelkollege
entgegensteuern und Mitarbeiter fir Gemeinden wara@szubilden.

Die Tendenz spricht jedoch deutlich fur die gemeintkrnen
Schulungen. Obwohl das College wahrend des Studiliens
Gemeindemitarbeiter nicht aus ihrem Gemeindediemzieht, ziehen sie es
doch vor, sich in ihren eigenen Gemeinden, im esgdomfeld schulen zu
lassen. Stanislav driickt es folgendermalR3en ausglaube an eine Schule im
Inneren der Gemeinde. An ein tGberdenomination&t#kege glaube ich
nicht* (Interview Nr. 10:1). Ahnlich gehen auch @nel Gemeinden vor, indem

132 Fiir die Gemeinde ,Velikaja blagodat™ in Kaliniragt ist es kennzeichnend, dass sie eine
Art ,geschlossene” Gemeinde ist. Sie machen kaumeggsame Projekte mit anderen
Gemeinden, die nicht zu ihrem Bund der ,Greaterc@f&emeinden gehoren.
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sie ihre eigene, gemeindeinterne Ausbildung aufibbdugl. Interview Nr. 9:3;
Nr. 2:2; Nr. 5:2; Nr. 6:3; Nr. 11:2). Andere Schuleedeuten andere
Gedanken, das méchten die einheimischen Pastorémbietracht der
schwierigen Verhaltnisse zwischen den Denominatipnermeiden. Sie
fanden es besser, wenn ihre Gemeindemitgliedeeilgenen Schulungen
besuchen wirden.

Nach dem oben dargestellten Sachverhalt, kanniédlgemeindeinterne
und —externe Ausbildung der evangelikalen Gemeizdsammenfassend

festgehalten werden, dass diese auf drei Artetfistht:

a) Zum einen sind es dieibelstundenGemeinden, die zurzeit noch keine

Mdoglichkeit hatten, anhand von systematisierten
Ausbildungsmaterialien ihre Mitglieder zu schulgen grol3en Wert
auf Bibelstunden, in denen die biblischen Wahrimevtermittelt
werden. Dieses geschieht in Kleingruppen odernerggrof3eren
Gruppe und hat zum Nachteil, dass sie nicht guidigssind.

b) Die meisten Gemeinden verwirklichen jedoch ihre gemteinterne
Ausbildung anhandystematisierter Programmdie oft eine
dreistufige Schulung anbieten: fur ,Anfanger, ,kg@schrittene” und
fur aktive Mitarbeiter.

c) Ferner ist zu beobachten, dass es auch einiget&@hggt, die sich fur
eineintensivere Ausbildungegeistern lassen und z.B. das
Kaliningrader Bibelkollege besuchen oder auch ander

gemeindeexterne Schulungsmaéglichkeiten nutzen.

5.2.4. Zusammenfassung und missionstheologische Beurteilgn

Fur das innerkirchliche Leben der Evangelikaleriastzuhalten, dass viele
von ihnen sehr stark darum bemiht sind, ihre Gaiteste zum Kern ihres
Gemeindelebens zu machen (vgl. z.B. Interview NI, Rr. 9:2; Nr. 7:1).
Ferner konnte beobachtetet werden, dass vieledgewach die traditionellen
Gemeinden, sich von den herkdmmlichen Formen dée&tienste trennen
und Elemente einbauen, die in der derzeitigen Gebelft angebracht sind.
Dass dieser Prozess in diesen Gemeinden nocha#épgend geschieht,

kann an einigen Elementen der Gottesdienstforngdsst!lt werden.
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So ist z.B. zu beobachten, dass allein die BegmgidurFoyer in einigen
Gemeinden, besonders der traditionellen, noch maiktiv praktiziert wird. Das
verunsichert gerade neue Gottesdienstbesucherdmraeein
BegrufRungsteam den Gottesdienstbesuchern beréisiimain Gefuhl des
Willkommenseins vermitteln. VoloSin, Stellvertreties Prasidenten der EChB
far Mission, charakterisiert den BegrufRungsdieokiendermalden: ,Dieser
Dienst kostet nichts. Den miussen Leute macheradge lachelnd stehen
kénnen und die Besucher begrufen, sie missen dsanerfur die Note der
Besucher sein® (VoloSin 2003:3).

Nur zwei Gemeinden in Kaliningrad bieten ein Wodblatt an, in dem
ihre Aktivitaten in der Woche verzeichnet sind. §deTatbestand zeigt, dass
viele Gemeinden sich dessen noch nicht bewusstwsiedvichtig es ist, dass
Gottesdienstbesucher bereits im Foyer freundligrid& und aufgenommen
werden sollen, um ihnen damit zu demonstrierensti@ willkommen. Auf
die Bedeutung des ersten Eindrucks der Gottesthesisther macht das Zitat
aus einem Augsburger Gemeindebrief besonders deutli

Die erste Predigt am Sonntagmorgen kommt nichtdesrKanzel,
sondern von dir.

Du predigst eine Botschaft der Liebe, wenn du fliemden Besuchern
freundlich vorstellst.

Du predigst eine Botschaft des Willkommens, wenindidie Stuhlreihe
ruckst, anstatt andere zu zwingen, sich an direiarb zwingen.

Du predigst eine Botschaft der Freude, wenn duLadider begeistert
mitsingst.

Du predigst eine Botschaft zur Kraft des Gebetsinau vor dem
Gottesdienst mit Gott sprichst.

Du predigst eine Botschaft des Respekts, wenn oo Gegelspiel
aufhdrst zu reden.

Du predigst eine Botschatft tiber die Bedeutung agligén Schrift, wenn
du den Predigttext in der Bibel mitliest.

Viele Botschaften sind schon vermittelt, bevor Bezdiger die Kanzel
betritt.

Dieses Zitat zeigt, welch grof3e Bedeutung der étstaakt der
Gottesdienstbesucher mit einer Gemeinde hat. Esbdeatnicht nur mit dem
BegrufRungsteam zu tun, sondern mit der Verantwgréimes jeden Christen.
Jeder Christ ist aufgefordert, Liebe, Freundlichked Gastfreundschaft

weiterzugeben um so das christliche Zeugnis attréilat Nichtchristen zu
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machen. Das unterstreicht Paulus besonders im &mniefe Gemeinde in Rom
(R6m 12, off; vgl. zu Gastfreundschaft auch 3JdhHébr 13, 2).

Ferner ist zu beobachten, dass der Gesang in deei@den ein
wichtiger Bestandteil eines Gottesdienstes istr Blilie3en die Gemeinden
sich an eine lange Tradition des Gesangs in dastlotiien Gemeinden an.
.Christen haben immer gern gesungen®, konstatiepl&en Neill (Neill
1975:323). In der Tat waren Lieder schon von Anfandpei Christen einer der
unerlasslichen Programmteile ihres Gottesdiengtasr{ 1998:185ff). Schon
die ersten Christen wurden von Paulus ermutigh sicander ,mit Psalmen
und Lobgesangen und geistlichen Liedern” zu erneatigph. 5, 19f) und far
Gott zu singen und zu spielen (:ebd.; vgl. Kol &). 50 war auch eine der
ersten Aufgaben eines Missionars in einem Missarshach dem Erlernen
der Sprache, die ,Ubersetzung einiger Kirchenlie@deill 1975: 323). In der
missions-theologischen Bedeutung gewinnen Lieddyen der Anbetung,
einen weiteren wichtigen Aspekt, denn Lieder konaeheffektive Weise
,biblische Inhalte und christliche Werte vermittelterden (Groth 2004:29).
Daher ist in der Liedauswahl zu beachten, dasg diefMusik im
Vordergrund stehen sollte, sondern ein Text, ddaligzhe Inhalte und
christliche Werte vermittelt* (:ebd.). So gilt feshalten, dass Lieder im
Gottesdienst kein Selbstzweck sein dirfen, son@érrsten singen Lieder um
Gott zu verherrlichen, sich gegenseitig zu erbauehdas Evangelium zu
verkiinden (vgl. Kuen 1998:185ff; Miller 1995:68; lésnikov 2001 111:65)"*

Einen wichtigen Beitrag zum Gesang bei den EChg Brochanov,
eine bedeutende Personlichkeit des russischendBaytibei, in dem er selbst
Lieder dichtete und um 1910 die ersten Schallpiatté geistlichen Liedern
herausgab (Savinskij 1999:298; Popov 1996:103-1f®o war der Gesang
auch bei den EChB eines der ,unentbehrlichen TeleenGottesdienstes...*
(Savinskij 1999:298).

133 Ferner unterstreicht Miller, ein Autor zum Theneérjstliche Musik®, dass die Musik
(somit auch Gesang) in einem Gottesdienst, nebenGiettloben, auch der Belehrung und
Ermahnung untereinander dienen (Miller 1995:684f; ¥ol 3,16; Ps 27).

134 Folgendes schrieb Prochanov in der Einleitungreseimer Liederbuchausgaben, um auch
den Evangelisationsaspekt seiner Lieder zu ungégchin: ,Wir sind uns sicher, dass die
Evangeliumslieder auch weiter die Herzen der Gigaiifir Liebestaten, Glaubenswagnisse
und fiir die christliche Heiligung anstecken werdgimgt doch, Briider und Schwestern, so
dass die euch umgebende Welt von diesem Gesangtacigewird und damit alles Lebewesen
dem im Gesang die Ehre gibt, der ihrer wirdig (Btypov 1996:112).
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In den 90er Jahren haben sich dann im Kaliningr&adiet (so auch in
vielen Teilen Russlands) tberwiegend durch denliwieeh Einfluss, neuere
Formen des Gesangs herauskristallisiert: der ,pplelede und traurige
Gesang” (Sovet presviterov 2003:13) in den baptiben Gemeinden und die
.progressive” Art des Gesangs mit ,banalen Texti@pizina 1997:188) der
Uberwiegend pfingst- und charismatischen Gemeindermlen letzteren
beteuert Kolesnikov (Kolesnikov 2001 111:65), Pastad Lehrer des EChB
Bundes, dass:

viele heutige Lieder und Psalmen, die in den Gedeirgesungen
werden, beinhalten einen Tanzrhythmus, der den ile2#h, nicht jedoch
geistliche Geflihle. Die Texte dieser Lieder sindstess ohne Inhalt,
leer, sinnlos und keineswegs in einem christlicBettesdienst zu
gebrauchen... Sie I6schen den Geist und zerstéreRuaament des
Glaubens.
Diese zwei Extreme haben die GottesdienstbesuchKaliningrader Gebiet
zu bewaltigen. Dabei ist meiner Beobachtung naeuendie eine noch die
andere Form des Gesangs von der Bevdlkerung anmel{MUischrift 2004).
Ein Mittelweg wére hier wohl die annehmbarere Fdasimuss eben darauf
geachtet werden, diese Art wie der Lobpreisteitajest ist, der die
Gottesdienstbesucher nicht abschreckt, sondein die Gegenwart Gottes
fuhrt, denn dass ist ja das Ziel des Lobpreises$t Zinloben und zu preisen
(Kuen 1998:145f; Sannikov 2003:10-15). Folgendepfaghlt u. a. die
Katechismusabteilung der EChB ihren Gemeinden aumkles Gesangs:

Zuallererst gilt es zu beachten, dass der Gesangutiorer begeistern
und nicht unterdriicken soll. Unnétig langsamer tiomsiger und
verzagter Gesang muss verhindert werden. Man sielier frohliche
Lieder wahlen, die in einem frohlichen Tempo unteeientsprechenden
Gemutsverfassung gesungen werden (Sovet Sojuzd@ RGssii
2004:3%).
So qilt es fir die evangelikalen Gemeinden im Katinader Gebiet, der
Komplexitat des Musik- und Gesanggeschehens im éigenen Kultur
bewusst zu begegnen, annehmbare Formen herausaufind sie fur den
christlichen Glauben und somit fir den Gemeindehdabar zu machen, so
dass das christliche Zeugnis in den Gemeinden duain Musik und Gesang

an Attraktivitat gewinnt (vgl. Groth 2004:32).

135 Eerner Sovet 2004.
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Ein wichtiger Platz im Gottesdienst der Evangekkain Kaliningrad
wird ferner der Predigt beigemessen. GegenuberR@&, wo auf die Liturgie
als solche mehr Wert gelegt wird (vgl. Bulgakov 2@2%0ff; Fedorov
1999:231ff)**® mochten Evangelikale die Predigt als Hauptteil des
Gottesdienstes sehen, wodurch Menschen ermutigérdoaait werden
(Interview Nr. 7:1; vgl. Nr. 10:2; Popov 1996:97).

Hier sind Evangelikale Kaliningrads der reformagohien Tradition
verbunden. Helge Stadelmann (Stadelmann 2001: EKpRder Freien
Theologischen Akademie Giel3en, konstatiert, dasis ger Reformation bildet
die Predigt das Kernstiick des Gottesdienstes.iRi@vangelisches
Verstandnis gemeindlichen Handelns ist die Prezigtral” (vgl. Interview
Nr. 10:2).

Was aber das Ziel des Predigens angeht, defirmgifE JAdams
(1993:19), ein amerikanischer Professor fur Prek@isTheologie, dass es ,die
Auslegung und Anwendung des Wortes Gottes sei”. iaim soll beim
Predigen nichts anderes geschehemassistungindErbauungder
Gemeinde Christi (Rom 14, 19; 1Ko 14, 5. 26; Eph}416; 1Thess 5, 11). So
werden alle anderen Ziele, aus welchen GrinderMotd/en sie auch immer
gehegt werden, dem biblischen Predigtverstandols gierecht (:ebd.).

Der Prediger muss also in seiner Predigt das Wotte& so auslegen
und anwenden, dass es von Gottesdienstbesuchstandzn wird und ihr
Leben verandern, eésansformiererkann (Reimer 2004:28). Treffend bemerkt
dazu Wolfgang Klippert (2000:22), Lehrer an derdtdchule Wiedenest: ,Wo
eine Predigt nur ,richtig’ ist, sie aber nicht adbtivation und
,Transformation’ hin formuliert wird, verfehlt siér Ziel. Das Ziel Gottes mit

einer Predigt ,sind veranderte Menschen, die il@ett verherrlichen”

136 Zur Bedeutung der Predigt im Gottesdienst deroaittien Kirche konstatiert Karl Christian
Felmy (2003:1595), dass ,lUber die Funktion der Bted der orthodoxen Kirche keine
Einmutigkeit [herrscht]. Sie kann sich fast mit delymnus tberschneiden und ist dann mehr
Lobpreis als Verkiindigung des Evangeliums. Deswegelet bis heute fast jede orthodoxe
Predigt mit einer doxologischen Formel. In den kamistisch beherrschten Landern diente
sie hingegen vor allem als Ersatz fir die unteafStverbotene religidse Unterweisung".

137 Die Predigt hat in der ROK nicht so eine zentBeéeleutung, wie im Protestantismus.
Bulgakov (2003:253f) begriindet es damit, ,dassselbr Gottesdienst schon mit lehrhaften
Elementen gefillt ist, er ist so erbauend, dass leé@sondere Predigt nicht notig ist”.
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(:ebd.)**® Demnach gilt es fiir evangelikale Prediger im Kalijmader Gebiet
ihre Predigten so vorzubereiten und weiterzugettass sie ihre Zuhorer
weder durch ihre Oberflachlichkeit, noch durch dasrmafig auffallige
Auftreten des Predigers, vom Zentralen ablenkensailen die Zuhdrer zu
einem gottgefalligen Lebensstil transformieren sackine ,Hilfe zum Leben”
werden (Sorg 1984:14).

Nach dem Zerfall der Sowjetunion in der Mitte déeBJahre,
begleitete das Kaliningrader Gebiet in den Folggateine wirtschaftliche,
moralische und religiose Desorientierung, die ceg@@kerung teilweise in eine
Sackgasse fuhrte. Sozial nicht imstande ihr Leledivststandig zu fuhren, sind
viele Burger Kaliningrads dem Alkoholismus und Beogensucht verfallen.
Fur die evangelikalen Christen Kaliningrads hatte@ Konsequenz, dass sie
nun herausgefordert wurden, ganz gezielt sozidfe ki leisten. Neben der
praktischen Hilfe, bieten die meisten evangelikal&ameinden im Gebiet nun
ein reichhaltiges Angebot an Veranstaltungen ah:fir Suchtkranke
(Interview Nr. 6:2; Nr. 8:3), fur Familien (Inteeav Nr. 7:2; Nr. 11:2), fur
Businessleute (Interview Nr. 6:2; Nr. 8:3). Mit sigm sollte die Anfrage der
eigener Gemeindeglieder und ihrer MitblUrger geéstidrden. Dieses
reichhaltige Angebot an Veranstaltungen, auf dehemBevolkerung des
Kaliningrader Gebiets mit dem christlichen Zeugdtosfrontiert wird, zeugt
von einem innigen Wunsch der evangelikalen Gemeikddiningrads, die
Missio Deiin ihrem Gebiet zu verwirklichen.

Im Bezug auf die gemeindeinterne und -externe Sicigukonnte
wahrend dem Studium der Interviews positiv fesijiésterden, dass die
evangelikalen Gemeinden darum bemuht sind, ihrglMder zu schulen.
Dieser Wunsch liegt tief in der Tradition der rgssien Evangeliumschristen
gegrundet. So war schon Prochanov davon Uberzgasg,die Christen eine
grundliche biblische Ausbildung bendtigen und warBegriff mehrere
Bibelschulen in verschiedenen Stadten zu grindéasg#ién 1999:160). Im

138 Ahnlich konstatiert auch Theo Sorg (1984:14), &réhd langjahriger Prediger an der
Stiftskirche in Stuttgart: ,Rechte Predigt will delelfen, dass Menschen im Glauben Christus
nachfolgen und ihr Leben in der Verbindung mit ifithren an allen Tagen und in allen

Lagen: in den Pflichten des Alltags ebenso wieankkisen des Lebens; in den Aufgaben, vor
die wir in der Gegenwart gestellt sind, und in degsten, die von einer dunklen Zukunft
ausgehen“. Eine Predigt muss eine ,Hilfe zum Lebgatden (:ebd.).
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Jahre 1913 wurden dann die ersten Bibelkurse iimigead gegrindet
(:ebd.)™*° Spater im Jahre 1968, wurde der theologische Eesniom
VSEChB (Allunionsrat der Evangeliums-Christen-Bsjgin) vom Karev, dem
damaligen Leiter des Bundes, gegrindet (:161f).

In den 80er und 90er Jahren ist, aufgrund der Bejles, ein Boom von
theologischen Ausbildungsstéatten zu verzeichnensaleohl ,Segen®, als
auch ,Fluch* mit sich gebracht hat (Penner 19992f1 2999b:245ff). Bei all
dem Positiven der, Uberwiegend von ausléndischesibharen gegrindeten,
Ausbildungsstatten, die jeweils verschiedenen Gedetitinden, Verbanden
und Denominationen angehorten, haben sie ein Begleheinen mit sich
gebracht: die teilweise nur schwer mégliche Zusanarieeit zwischen den
verschiedenen Schulen aufgrund der denominationelfgerschiede
(Johnstone 2003:788, 790).

Bei den einheimischen Christen fehlte es an Erfanrines
konstruktiven Uberdenominationellen- und konfessiiem Dialogs, der nun
durch die plétzliche Verschiedenartigkeit entstéPeinner 1999a:184§° In
den Weiten Russlands mag das wohl nicht sehr tlagisin, doch ist auch da
zu beobachten, dass besonders in den Ballungsaditverwiegend
Grol3stadten), verschiedene Denominationen und lKseiafieen, ohne jede
Erfahrung einen konstruktiven Dialog zu fihren emgdinder stieRen (Lewis
2001:177; Johnstone 2003:788ff). Das hat zu schiggemden Folgen gefihrt.
Konzentriert auf die eigene Denomination oder Kesien, konnten die

_verschiedenen* Christen kaum zusammenarbéiten.

1391m Jahre 1929 musste die Schule jedoch geschlogseten (Klassen 1999:160).

Dariiber hinaus entstanden in diesen und folgenalered weitere Kurse in einigen Gebieten
Russlands: z.B. die Bibelschule der Mennoniten 312@), die Orenburger Bibelschule (1923-
26), die Gemeindebibelschule in der Stadt Karagamdiadie Gemeindebibelschule im Ort
Novo-Pokrovka (:163ff).

19050 die Feststellung der Einheimischen im offendafiBles Missionskomitees der EChB an
die westlichen Missionsgesellschaften um 1993 (Mdisrskij koordinacionnyj sovet.
1993:28f).

I Der Hauptgrund ist, dass man das Ziel der thesttgin Ausbildung verfehlt hat. Anstatt
Christen zu schulen und sie zu kompetenten Goitbsnitarbeitern zu machen, hat man sie
lediglich zu Mitarbeitern eines bestimmten Kirchentles oder -Verbandes gemacht.

Osipov (2001:190), ein Moskauer orthodoxer Profedamstatiert dazu fur seine Kirche, dass
das eigentliche Ziel der Ausbildung, die ,Ausbilduin christlichem Verstandnis des Lebens
und dem Kampf mit dem ,alten Menschen’ immer medndvangt wird durch das genaue
Einhalten der kirchlichen Vorschriften — Satzunggrguchen, ,Uberlieferungen der Véter’
(Mt 15, 2-3) und der kirchlichen Asthetik. Zur Pitét werden nicht die geistlichen Werte,
sondern die ,AuRerlichen’; nicht die Reinheit desistes, sondern die Genauigkeit des
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Im Kaliningrader Gebiet fuhrte die plotzliche Poéysbminationalitat-
und -konfessionalitat in der postsowjetischen Zeifgrund der kleinen Flache
des Gebietd** zu groRen Schwierigkeiten (vgl. Orlova & Orlov 2082). Das
wirkte sich nicht nur auf Gemeinden, sondern awdhdee Ausbildungsstatten
aus. So kommt ein Uberdenomenationeller Collegkaimingrader Gebiet,
aufgrund der geringen Zusammenarbeit unter dercli@denen evangelikalen
Gemeinden, kaum in Frage. Sie sind eher dafir Ntirglieder und
Mitarbeiter mit ihren eigenen Schulungsangeboteschwlen, um so den
unndtigen Konflikten aus dem Weg zu gehen. Dieseg V8t sowohl aus
finanzieller, als auch aus theologischer Sichttnigr glinstigste Weg, denn es
ware fir die Gemeinden finanziell viel ginstigegnm ein College, das
wenigstens einige evangelikale Gemeinden unteestidirden, die wichtige
Schulungsarbeit tbernehmen wirde.

Theologisch gesehen werden sie alle nur nach destaviinrer
Gemeinde (Denomination oder Konfession) geprags, grandsatzlich nicht
zu bemangeln ist. Doch wird der theologische Hariznes Schiilers dadurch
geschmalert, denn gerade eine Uberdenominatiofe#ibildungsstatte fuhrt
einen Schiler zum Dialog zwischen den verschied®sgrominationen und
zum eigenen Standpunkt (vgl. Penner 1999:184f;dv&004:2ff)**® Dieser
Dialog entwickelt sich zurzeit im Kaliningrader Getbsehr langsam.
Uberwiegend durch den Einfluss von auslandischessidinaren wurden
Gemeinden gegrindet, die untereinander so versamigdd, dass jede
Zusammenarbeit nur schwer zu Stande konift.

Leider wurden vielerorts im Laufe der Jahre digt€sulienstbesucher
in den Gemeinden, mangels ausgebildeter, kompetelit@rbeiter, nicht
gentgend betreut. Das hatte zur Folge, dass vielesdbhen nach einer
Evangelisation wieder gingen. Dem versuchen diagelikalen Gemeinden

,Buchstabens’; nicht Liebe und Demut [...], sonderadtit [...]; nicht Armut und
Zuruckhaltung, sondern Reichtum und Ehre". Projtza@f den Protestantismus in Russland,
kann vielerorts eine ahnliche Feststellung gemaehten.

142 Offiziell zahlt das Kaliningrader Gebiet etwa riuMillion Einwohner, von denen die
Halfte in der Hauptstadt Kaliningrad lebt.

14350 sehen Sipko fiir der Russischen Baptistenbub@B(24) und Osipov fiir die ROK
(2001:201ff; 2004c:11) die Ausbildung kompetentatavbeiter als eine grol3e
Herausforderung fur Christen in der Sowjetunion.

144 Obwohl sie grundsatzlich nicht unméglich ist. Hépielen nicht so die dogmatischen,
sondern in den meisten Fallen die organisatorisditeanziellen und nicht zuletzt die
personlichen Faktoren eine entscheidende Rolle.
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im Kaliningrader Gebiet nun entschlossen entgegeemern, indem sich die
meisten auf eine gemeindeinterne Ausbildung komezah. Hier werden die
Leute mit den christlichen Dogmen konfrontiert usekommen so ein
gewisses Fundament fir ihr Glaubensleben. Mittielsedl Schulungsarbeit
werden sie in die Gemeindearbeit integriert undkeh somit einen guten
Start in das Gemeindeleben.

Zurzeit machen die zwischendenominationellen Ugégiien eine
intensivere Ausbildung der Gemeindemitarbeiteriaera gemeindeexternen
uberdenominationellen Kollege (z.B. dem KaliningraBibelkollege) nicht
maoglich, aber vielleicht ist es nur noch eine FrdgeZeit. So eine Ausbildung
wirde sowohl die Qualitat der Ausbildung erhéhés aaich den theologischen
Horizont eines Gemeindemitarbeiters deutlich emveiund ihn so in einer
Gemeindearbeit effektiver werden lassen. Diesezda®der Annéherung setzt
unumganglich einen Dialog voraus, den zu fihreredangelikalen
Gemeinden im Kaliningrader Gebiet noch erlernensefisErst dann
geschieht eine Zusammenarbeit, die, trotz denoroimater Unterschiede, das
christliche Zeugnis im Gebiet attraktiv machen wirdl Menschen dadurch
zum lebendigen Glauben an Jesus Christus findetener

Wie genau nun die evangelikalen Gemeinden im kKajnader Gebiet
das christliche Zeugnis verbreiten und welche Medtimosie dabei benutzen, ist

der Untersuchungsgegenstand des nachsten Punktes.

5.3. Evangelistische Tatigkeit
5.3.1. Definition und Abgrenzung

In diesem und im n&chsten Punkt der Studie salheslie evangelistische und
soziale Aktivitat der evangelikalen Gemeinden initiagrader Gebiet gehen.
Hier soll untersucht werden, wie diese Gemeindenctiaistliche Zeugnis
verbreiten. Welche Methoden und Mittel setzen sigidein?

Diese beiden Themen, soziale Aktion und Verkindigimaben in der
Missionsgeschichte, besonders im letzten Jahrhyrfdewiel Diskussion und

somit fur viel Literatur gesorgt. Die Mission dee@einde Jesu war klar und
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eindeutig: das Evangelium in der ganzen Welt zonredten (Mt 28, 18ff; Apg
1, 8). Doch wie genau sollte das verwirklicht werd@einhaltet Mission nur
Verkindigung (Evangelisation), genlgt soziales gegaent oder muss
vielleicht beides Hand in Hand gehen?

Im Folgenden soll nun ein kurzer Abriss der Diskmusgiber soziale
Aktion'*> und Evangelisation im letzten Jahrhundert skizzierden. Dabei
soll schwerpunktmalig beachtet werden, in welchemh#ltnis in der
Diskussion die Evangelisation zur sozialen Aktiteht Im nachsten Punkt
(5.4) soll es dann starker darum gehen, wie so2ikiien als eine wichtige
Verantwortung im Missionsprozess gesehen werden.kan

Im letzten Jahrhundert hat die Missionsgeschichsobders in der
zweiten Halfte, einige Meilensteine zu verzeichreia,die Zukunft im
missionstheologischen Denken bestimmen sollten. &men waren es die
Missionsformulierungen- und Bestrebungen des OR&Kzum anderen die
von ihm abgrenzenden Bestrebungen der EvangelikaignBeyerhaus
1970:5f; Johnston 1978:117ff). Besonders in derteneHalfte des letzten
Jahrhunderts entwickelten sich die Missionsbestrigén des ORK in eine
~Einseitigkeit* oder ,Reduzierung des Evangeliumsi‘der die soziale Aktion
der Kirche der verbalen Proklamation gegentuberrigeksation) eine
Uberbewertung erlangt hatte (vgl. Berneburg 199747 Peter Beyerhaus
(1975:27) konstatierte dazu: ,in dieses marxisgsblenken, das heute von der
Okumenischen Bewegung Ubernommen und mit aus tet Berausgerissenen
Abschnitten verschmolzen wurde, tbersieht manggeftitlich, was die Bibel
uns tber Siinde und Gericht lehrt“. Auch John $1®80:1513*" entgegnete

45 |m Folgenden werden die Begriffe: ,soziale Aktippgoziale Aktivitat“, ,sozialer Dienst*
und ,soziales Engagement” als Synonyme verwendedess siehe bei Bockmiihl 1983:47ff;
Berneburg 1997:256ff.

148 v/gl. Beyerhaus 1970:49ff; Bockmiihl 1974:65ff; Jetun 1978:94ff.

7|n seinem Referat ,Die biblische Grundlagen deargelisation® in Lausanne (1974), hélt
Stott fest: ,Aber diese Dinge [Humanisierung, Emtkdiing, Wiederherstellung, Befreiung und
Gerechtigkeit — AB] machen nicht das ,Heil’ auss d2ott der Welt in und durch Christus
anbietet...Wer jedoch sozio-politische Befreiung JHend soziale Aktivitat ,Evangelisation’
nennt, macht sich einer schwerwiegenden theologs8egriffsverwirrung schuldig. Er
vermischt, was die Schrift getrennt halt — Gott &ehopfer und Gott den Erldser,
Gerechtigkeit und Rechtfertigung, allgemeine Gnanlt Heilsgnade, die Neugestaltung der
Gesellschaft und die Erneuerung der Menschen" (IFj4So auch Donald McGavran
(1974:112) auf dem gleichen Kongress: ,Die ,horizde’ Verséhnung der Menschen
untereinander ist nicht die ,vertikale’ Versohnutes Menschen mit Gott. Soziale Aktionen
sind gut, aber man darf sie weder Evangelisati@eibbnen noch als Ersatz fur diese sehen*.
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der Umpolarisierung des Missionsbestrebens des @RK/erkiindigung auf
soziale Aktion, indem er zum Ausdruck brachte: ,Admung zwischen
Menschen ist nicht gleichzeitig Versbhnung mit Gstiziale Aktion ist nicht
Evangelisation, politische Befreiung ist nicht HMeil

In evangelikalen Kreisen wurde dieser ,Umpolarismg“ der
Missionsbestrebungen des ORK entgegnet. Das Vaihilvischen
Evangelisation und sozialer Verantwortung wurdedmsfKonferenz der
Evangelikalen in Wheaton, lllinois (1966) in dekEBrung wie folgt
festgehalten: ,Wir erklaren deshalb: dass wir oBmeschrankung uns wieder
Uber den Primat klar werden, jedem Menschen dasdgeliam zu verkinden,
und das wir von neuem Gottes Sorge um soziale Gigg&eit und das Wohl
des Menschen uns vor Augen fithren wollen* (Die VitveaErklarung*® in
Berneburg 1997:55). Das soziale Engagement wunaé sacht verworfen. Es
wurde auch nicht gegen Evangelisation ausgespimt.ging es vielmehr um
ein Bestreben, dass das christliche Zeugnis nishaafgrund verbaler oder
nur aufgrund sozialer Aktion geschehen soll, samdeeiner Bemihung
beides fur ein Ziel, der Verkiindigung des Evangetuanzuwenden. Diese
Diskussion fand ihren Niederschlag auf der Lausekamderenz (1974) auf der
man in § 5 u. a. zur folgenden Formulierung gelang:

Versdhnung zwischen Menschen ist nicht gleichz&ggsohnung mit
Gott, soziale Aktion ist nicht Evangelisation, pisithe Befreiung ist
nicht Heil. Dennoch bekraftigen wir, dass Evanggign und soziale wie
politische Betatigung gleichermal3en zu unsereciitfils Christen
gehoren. Denn beide sind notwendige Ausdrucksformmserer Lehre
und unserem Gehorsam gegeniber Jesus Christusgsanner
Verpflichtung 1974 in Reifler 197:254).

So wurde von Evangelikalen festgehalten, dass tet2Notwendigkeit der
sozialen Aktion, die Evangelisation keineswegs aehtéssigt werden kann,
vielmehr wird ihr in 8 6 der Vorrang vor der soeialVerpflichtung
beigemessen: ,Bei der Sendung der Gemeinde zunelmmgsvollen Dienst
steht Evangelisation an erster Stelle“ (:ebd.)sBieVorrang erklart Stott
(1980:156) zum einen durch die gewaltige AufgalreGkameinde ,der ganzen

Welt das ganze Evangelium® zu bringen und zum amdstellt die Kirche mit

8 1m Folgenden ,WE*“
“91m Folgenden ,LV*.
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ihrem Auftrag der Verbreitung des Evangeliums Jdigte des
weltumfassenden Planes Gottes” dar. Demnach st@bjsoziale Bemihen der
Evangelisation nachstehen oder sie als Ziel ingaiei, in dem den Menschen
eine Gelegenheit gegeben wird, sich fir ein Leb#&resus Christus zu
entscheiden (vgl. Schulte 1990:76ff; Bockmiihl 12832>°

Auch die Bedeutung der Evangelisation wird in gbisdenen Kreisen
unterschiedlich aufgefasst. Hier soll mit den WioB®osch’s (1987:105) eine
Formulierung der Evangelisation gegeben werdendasewesentliche zum
Ausdruck bringt: ,Zusammenfassend kann also diengebsation als jene
Dimension und Aktivitéat der kirchlichen Mission dgért werden, die jedem
Menschen an jedem Ort durch Wort und Tat eine vwinkl Gelegenheit bietet,
sich zu einer radikalen Neuorientierung herausforde lassen” (vgl. Castro
& Linn 1986:1196f; Klaiber 1990:21F* Bei der Evangelisation ist nicht so
sehr entscheidendjie das Evangelium verkiindet wird, sonddases
verkindet wird. Dazu formuliert Anton Schulte (1988), ein langjéhriger
deutscher Evangelist des letzten Jahrhundertgemif

Entscheidend ist, dass die frohe Botschaft vorLadre Gottes, die in
Jesus Christus und seinem Heil fur uns erkennbaogken ist, in alle
Bereiche und Lebensrdume der Menschen hineingetragd, damit der
einzelne Mensch angesprochen wird, zum Glaubeeffimad dadurch
die von Gott zugesagte Umwandlung und Ungestalseitges Lebens
erfahrt.

Dabei ist in der Evangelisation zu beachten, dadsrjeinzelne, auch wenn es
sich bei einer Veranstaltung um viele tausende kless handelt,
angesprochen wird und vor eine personliche Entdadngi gestellt wird (:ebd.).
Das bringt die Lausanner Erklarung u. a. im Artdékedum Ausdruck: ,Ziel ist

es, Menschen zu bewegen, zu ihm [Jesus Christi] p&sonlich zu

130 Auch die ROK sieht die soziale Aktion ihrer Kircherechtfertigt, allerdings wenn sie in

der Evangeliumsverkindigung muindet (Osipov 2003f266dorov 1999:326ff).

Besonders sei hier die ,Soziale Konzeption der R@&vorgehoben, die sie im Sommer 2000
verabschiedet hat.

151 Zum Verhéltnis von Evangelisation und Mission foti@rt Schulte (1990:77f): ,'Mission’
umfasst also alles, was in den Dienst der Verkindigwie in den Dienst der
hingebungsvollen Liebe des Christen fallt... Wennatier unter ,Mission’ alles das
verstehen, was der Gemeinde aufgrund ihrer Seniduher Welt aufgetragen ist, dann ist
Evangelisation nur ein Teil dieses Gesamtauftragéssdings ein Herzstiick” (vgl. Bosch
1987:103; Castro&Linn 1986:1195).
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kommen und so mit Gott versdéhnt zu werden® (LV miffer 1997:253;
Berneburg 1997:74ff).

So soll Evangelisation im Missionsprozess gegendbesozialen
Aktion weder Uber- noch unterbewertet werden. IlEgrsatz (Zeit und
Methode) findet Evangelisation in der jeweiligetudtion (Kontext), denn nur
unter dieser Voraussetzung, wenn Situation und é&driieachtet werden, kann
Mission Frucht tragen (so Saayman in Klassen 2@®): Hans-Ulrich Reifler
(1997:247), ein langjahriger Missionar in Lateinaikee halt fest:

,Sicher ist es richtig, am Primat der Verkiindigung des Evangeliums von
Jesus Christus festzuhalten. Aber das heil3t nogjelaicht, dass wir die
diakonischen Talente vergraben sollen... Verkindigumd) soziale Aktion
sind zwei Aspekte der Sendung Christi in diese Wegl. Kasdorf 1989:128).
Evangelisation und soziales Engagement ,konkumiereht miteinander,
sondern unterstitzen und starken sich gegenseigmer aufsteigenden
Spirale wachsenden Einsatzes auf beiden Seiterck(Bohl 1983:27}>3

5.3.2. Zur Situation vor Ort — eine Situationsanalyse

Folgendermal3en beschreibt Patrick Johnstone (288Rdie
Evangelisationsarbeit in Russland nach der Pejkathbis zur jingsten Zeit:
.Riesige Evangelisationskampagnen auslandischengelesten lockten viele
Menschen an, blendende ,Bekehrungsberichte’ lielasrEvangelium gut
aussehen, aber die langfristigen Ergebnisse waeaigvermutigend®>*
Daraus resultiert er: ,Das heute rauere geistli€lmaa fordert effektivere
Mittel, um die vielen Menschen einzuladen, die nodhts vom Christentum

verstanden haben” (:ebd.).

2 \vie dieses Primat der Verkiindigung zu verstehenligickt Bockmiihl (1983:26) mit den
Worten der Consultation on the Relationship of Exdism and Social Responsibility
(CRESR) treffend aus: ,Wir meinen dabei nicht eimgeranderlicheeitlichePrioritat — denn
in manchen Situationen wird ein sozialer Diensusgehen — , sondern elpgische
Prioritat... Wenn soziales Handeln Folge und Ziel\derkiindigung ist..., dann muss die
Verkiindigung ihm vorangehen*.

133 Dijese Wechselwirkung von Evangelisation und seriaktion wurde besonders in der
Consultation on the Relationship os Evangelism%acial Responsibility (CRESR) in Grand
Rapids (1982) unterstrichen (Berneburg 1997:158-13@ sieht David Bosch (in :164), dass
nicht eine prinzipielle Prioritat der einen odedaren Verantwortung, sondern die
Erfordernisse des jeweiligen Kontextes der Situm#ingeben, was jeweils Vorrang hat.

1% Das stellt David Lewis in seiner Studie fiir vi@leile Russlands fest (Lewis 2001:194ff).
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Diese Beschreibung der evangelistischen TatiglexiB0er Jahre trifft
auch auf das Kaliningrader Gebiet zu. Zum Teil et es noch immer, dass
auslandische Missionare grol3e Evangelisationsviadtunsgen durchfiihren, in
denen einige einheimische Gemeinden involviert eerdh den Gesprachen
mit den Interviewten hat sich aber herausgestidids die Neubekehrten,
obwohl alles gut vorbereitet war und die Nacharbettgestartet ist, bis auf ein
paar einzelne, alle wieder gingen. Diese u. a.dB&imachen darauf
aufmerksam, dass in der Tat das derzeitige gdistkdima in Russland,
besonders im Kaliningrader Gebtet, effektivere Mittel* der Evangelisation
erfordert (Johnstone 2003:788; Volosin 2003:3).

Das hat auch die Auswertung der Interviews ergeti@ss alle die
Tendenz von grol3 angelegten zu kleineren, persiarkn
Evangelisationsveranstaltungen unterstrichen hakmreffektivsten hoben
jedoch alle Interviewte mit Nachdruck die persdmiccvangelisation (PE),
,von Herz zu Herz — von Mensch zu Mensch® (Intewidr. 4:1), hervor.
Dabei werden aber nicht strickt alle anderen Meg¢inoabgelehnt. Es geht in
erster Linie nicht um die Methoden selbst, sondeghmehr um das Resultat
(die Hinwendung der Menschen zu Christus), dasehitterschiedener
Methoden erzielt werden kann. So unterstreicheigeimterviewten, das
eigentlich jede Methode gut sein kann, vorausgesetavird von der richtigen
Person zum richtigen Zeitpunkt richtig angewandé Bussage von Trofim
macht es besonders deutlich:

Im Prinzip benutzen wir alle Methoden, die die Gtemheit kennt. Wir
schlieRen keine Methode até]...] Einige dieser Methoden sind
effektiver, die anderen weniger. Es ist schwietigsagen, welche
Methode am effektivsten ist. Es liegt ja eigentlisbht in der Methode,
sondern eher daran, wer die Evangelisation betiegkdonnen
verschiedene Leute die gleiche Methode benutzerrotmtiem
unterschiedliche Ergebnisse feststellen. Dahet &sqicht in der

135 Hervorgerufen besonders durch Medien, in denengslikale Christen in ein ,schwarzes
Licht" gestellt werden. Diese Vorurteile kdnnerdier personlichen Evangelisation am
effektivsten abgebaut werden.

156 Eine Ausnahme macht er aber trotzdem noch. ~Washardings nicht machen, ist das
,von Haus zu Haus gehen’. Diese Methode ist inrestarken Verruf geraten und daher haben
die Leute Angst” (Interview 6:3). Diese Methode dvauRer den ,Iniziativniki“ von keiner
evangelikalen Gemeinde mehr angewandt. Das hatdanait zu tun, dass die Zeugen Jehovas
und weitere Sekten sich stark dieser Methode bedidbas hat bei Leuten eine starke
Abneigung fur so eine Art von Evangelisation hegesufen.
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Methode, sondern am Evangelisten selbst. Wenn eomarHG erfllt ist,
von ihm gefuhrt und gebraucht wird, wird er Erfblgben, welche
Methode er auch immer benutzt. Ein anderer kanibels¢éen Methoden
benutzen, aber er wird keinen Erfolg haben, weilesennere Einstellung
nicht stimmt. Daher liegt es nicht an der Methamdern an der inneren
Einstellung dessen, der sie benutzt. Genau deswegerizen wir alle
Methoden, weil wir glauben, dass der Heilige Géisth verschiedene
Methoden wirken kann (Interview Nr. 6:3f).

Also sind es nicht die Methoden an sich, sonderrKdenmunikationsinhalt
der mittels einer bestimmten Methode weitergegetiesh Darauf kommt es
letztendlich an. Dieser Inhalt kann auch in einesffveranstaltung vermittelt
werden. Das unterstreicht Viktor: ,Man kann nicagen, dass diese
Evangelisationsmethoden [Grol3veranstaltungen —(dBfhaupt nicht den
Fragen und Anforderungen der Leute gerecht werdendn. Jede
Evangelisationsveranstaltung tragt, wenn sie anf Bgangelium aufgebaut
ist, eine Antwort auf die Fragen der Leute in si@nterview Nr. 3:2). Das
unterstreicht auch Bogdan:

Naturlich beantwortet es die Fragen der Menschinaleswegen, weil
Gott sagte, dass sein Wort nicht umsonst gepredidt Das bedeutet,
dass alles was ich sage, auf irgendeine Art beimdgteen hangen bleibt
und auf sein Leben wirkt. Wenn der Mensch etwa®gédtat, wird der
Heilige Geist seine Arbeit in ihm weiter machennier wenn das
Evangelium gepredigt wird, hat es eine Resonarier{liew Nr. 9:3).

Dabei haben aber viele Gemeinden Kaliningrads geldass sehr oft gerade
bei den Grof3veranstaltungen der letzten JahreFitgebnis” in keiner
gesunden Relation mit dem Aufwand stand und genaugdlt es in der
Anwendung der jeweiligen Methode zu beachten. Dashte sie zu der
Schlussfolgerung, dass beim Evangelisierungsproaess auch nicht die
primare, doch aber eine wichtige Rolle die Evarsggibnsmethode selbst
spielt. Diesen Sachverhalt bringt Trofim folgendaffan zum Ausdruck:

Naturlich planen auch wir unsere evangelistischiesdze und
Methoden. Es wirkt nicht jede Methode Uberall. ZhBben wir versucht
in einer Stadt Veranstaltungen zu machen, doclaesitht geklappt.
Jetzt arbeiten wir nur mit Alkoholikern in dieseat. Leute, die Gott
befreit hat, machen diese Arbeit. Im Prinzip igts# Gruppe nun eine
Grundlegung fiir eine neue Gemeinde.

In einer anderen Stadt arbeiten wir mit den Kingwst Jugendlichen aus
Kinderheimen, die die Schule schon absolviert haben

In einer dritten Stadt klappen Hauskreise, evastiethe
Veranstaltungen und Gottesdienste.



114

In einer vierten Stadt haben wir eine Armenkiiclganisiert und wenn
die Leute dort zum Essen kommen, wird ihnen auctfgitig das
Evangelium verkindet (Interview Nr. 6:4).

Demnach geht es bei der Evangelisation einer beggémsozialen Gruppe im
Kaliningrader Gebiet nicht um eine beliebige Methosbndern um eine
prazise ausgewahlte Methode, die einer bestimmémdlBerungsschicht oder
-gruppe angemessen ist.

Im Folgenden soll nun die Vielfalt des evangedistien Angebots der
evangelikalen Gemeinden im Kaliningrader Gebietagien untersucht werden.
Was genau meinen die Interviewten damit, wenn igi€& als die effektivste
Methode hervorheben? Wie definieren sie die PE?dbliesie vollzogen
werden? Was ist dabei zu beachten? Das sind Frdigeas im Folgenden

nachzugehen gilt.

5.3.3. Von der GroRevangelisation zur personlichen

Evangelisation

Wie schon oben dargestellt, konnte in den Intersiem deutlicher Wandel
von Grol3evangelisationen zu kleineren Evangelisatieranstaltungen und zur
PE festgestellt werden. Das hat aber nicht zurd;agss grol3ere
Evangelisationsveranstaltungen nicht mehr durchgefiierden. Es werden
immer wieder GrofRevangelisationen durchgefuhrty abeschliel3lich von
auslandischen Evangelisten, in die einige ortliGeeneinden involviert
werden. Dazu Stanislav: ,Zur Zeit beteiligen wirsurei grof3en
Evangelisationsveranstaltungen, die von auslandis&vangelisten
veranstaltet werden. Das alles mag seinen Plagtigmterview Nr. 10:2).
Ahnlich bezeugen auch andere, dass sie bei dengsyamnten
Evangelisationsveranstaltungen mitmachen (InteriNews:2; Nr. 7:3; Nr.
11:3). Jedoch auch sie sind sich dessen bewusdtal®h in der Praxis

gelernt, dass die PE zurzeit immer noch die effskti Methode ist.
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5.3.3.1. Personliche Evangelisation — eine Definition

Mit Recht bemerkt J.J. Toews (1991:216) zu den meEuBntwicklungen der
Evangelisationsmethoden der Gemeinde, ,dass diestamentliche
Gemeinde von einer Komm-Struktur zu einer Geh-$tmukmschalten muss*.
Also zu Methoden greifen muss, in denen nicht dehidhristen zu einem
bestimmten Ort eingeladen werden, sondern ChratéNichtchristen
zugehen und ihnen das Evangelium da vermittelrsizgich befinden. Das ist
auch die Grundbedeutung der PE. Hans-Ulrich Reifl@97:184) definiert sie
folgendermaRen: ,Die Freundschaftsevangelisitiast eine permanente
Evangelisationsmethode durch Einzelglieder der Gahee die durch ihren
Lebensstil Nachbarn, Freunde, Berufskollegen uricaBete fur Christus
gewinnen wollen*.

Walter Klaiber (1990:235), Bischof der Evangelisokthodistischer
Kirche, hebt hervor, dass die PE eine grundlegé&mde missionarischen
Wirkens in der friihchristlichen Zeit war und korg zur Bedeutung von
Heute:

Dies ist das wichtigste und schwierigste Kapitelreyelistischer Praxis.
Denn ungeschitzt von Mensch zu Mensch Uber diecRrdgs Glaubens
zu reden, so dass wir verstanden werden, ist laatitt. Auch
Theologen, die im Schutze ihrer Kanzel sehr gedgiilier Gott und Welt
reden konnen, tun sich oft schwer, im personlicdBesprach die
geistliche Dimension bestimmter Fragen und Erledsnmir Sprache zu
bringen.
Klaiber spricht hier von der wichtigen Bedeutung BE& und von der Gefahr
sie auf die ,leichte Schulter* zu nehmen, dennelikg der Evangelisation
birgt auch einen Aspekt d¥ferletzlichkeitn sich. Genauso wie Menschen von
einem guten Lebensstil eines Christen auf Gott atkeam gemacht werden
kénnen, kann auch ein Fehltritt (schlimmer ein Dialdzustand) eines
Christen, dauerhafte negative Auswirkung auf dieggbung und somit auf
das christliche Zeugnis haben (:236).
Bill Hybels (Hybels & Mittelberg 2001:64), Grindend Leiter der
Willow Creek-Gemeinde in Chicago/USA, driickt egidermalen aus:

,Mangelnde Ubereinstimmung zwischen Glauben uncebealmter jenen, die

157 Hier auch als PE zu verstehen.
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sich als Christen bezeichnen, kann zu einer nateizberwindlichen Barriere
fur Menschen werden, die sich fur den Glauben est&geren”.

Ferner treten nicht selten Hemmungen auf, wodututs@n sich
teilweise nicht in der Lage sehen, ihren LebensstiWorten begriinden zu
kénnen, die von anderen verstanden werden. Hieegthach Klaiber
(1990:237) Mut zu fassen und auf die Prasenz uhdufig des Heiligen
Geistes zu vertrauen:

Entscheidend, aber fir das personliche Gespradhiehgntlastend, ist
unser Wissen, durch unsere Uberredungskunst deasreandicht bis ins
Innerste hinein Giberzeugen zu miussen, sondernadiadas Vertrauen
aufbringen, unseren Gesprachspartner zur eigeriehring mit Jesus
und seiner Botschaft freizugeben mit der herzlidaetadung: Komm
und sieh!
So durfen sich Christen in evangelistischen Begegen mit ihren
nichtchristlichen Mitmenschen auf die Uberzeugungsia und Beistand des
Heiligen Geistes verlassen und sie ihm auch (itstagloh 16, 8-11F2
Treffend bemerkt J.J. Toews dazu (1991:202): ,Jesusfenbaren ist
die Hauptaufgabe des Heiligen Geistes, und dagieilHeilige Geist durch
uns und mit uns tun. Wenn wir uns dazu hingebemn daden nicht nur wir
Uber Jesus, sondern der Geist Gottes, der in uhstpwgibt zusammen mit

unserem Geist Zeugnis von Jesus".

5.3.3.2. Personliche Evangelisation — ein Lebensstil als

Zeugnis

Ein Lebensstil als Zeugnis ist zurzeit in Russlaradich in vielen anderen
Landern — eine der effektivsten Evangelisationsoagh. Jahrelang haben
Uberwiegend auslandische Missionskampagnen dagGeliels
GrolRveranstaltungen evangelisiert und zu ihrer &igh gute Resultate
erreicht (Orlova & Orlov 2004:23). Zurzeit ist abarstarkt ein Wandel von

Grol3veranstaltungen zu personlichen Evangelisatietioden zu verzeichnen

138 Klaiber (1990:118) konstatiert: ,Das Wirken desiskes in der Verkiindigung entlasst also
die Verkindiger nicht aus ihrer Verantwortung fas@eugnis, das ihnen aufgetragen ist und
das sie mit ihren Worten formulieren. Aber es estéiasie von dem Druck der Meinung, sie
missten oder kénnten ihre Horer von der Wahrheat iBotschaft iiberzeugen. Die eigentliche
Uberzeugungsarbeit diirfen sie Gottes Geist iibemasgas ihre Verkiindigung von einer
Verkrampfung und zwanghaften Leistungsforderungdief.”.
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(:ebd.; Vologin 2003:3Y>° Dieser ist vor allem durch die Présenz verschieden
Denominationen und Konfessionen im Land hervorgarutorden. Jede von
ihnen ,wirbt“ fur ihre Kirche und versucht Menscherittels verschiedener
Methoden zu erreichen (Orlova & Orlov 2004:22f)eBe Vielfalt des
religiosen Angebots brachte speziell die religiésatientierten Kaliningrader
in ein ,religibses Durcheinander®. Das erschwenieih den Weg zum Glauben
(vgl. Orlova 2004:23f).

Dazu kommen die permanenten Artikel der Periodika, denen die
meisten, statt objektive Aufklarung im ,religiosBxschungel” zu bieten, die
Burger des Kaliningrader Gebietes noch mehr veenjrdurch die teilweise
vorherrschende Nichtkompetenz und Subjektivitéselirtikel. Daher gelten
die Methoden als effektiv, in denen eine persoeliBegegnung stattfinden
kann und so auch auf die No6te eines jeden eingegangrden kann. Stanislav
driickte es folgendermal3en im Interview aus:

Dabei muss bei der personlichen Evangelisationtietwerden, dass
der Mensch nicht tberrumpelt wird. Er muss verstanderden. Auf ihn
muss man héren kénnen. Das ist das Negative amigrol3
Evangelisationen. Da kommen viele Leute nach vobingisten, die nach
einer Erneuerung streben, Nichtchristen usw. Maasinen Menschen
aber personlich kennen. Man muss auf seine Fragameen konnen:
der eine hat kein Geld, beim anderen ist der Ehegaverstorben, der
andere hat Probleme mit seiner Gesundheit. Seetiat geine Note
(Interview Nr. 10:2f; vgl. Interview Nr. 9:3).

Auch Andrej berichtet: ,Wir versuchen mit einem déigen und liebenden
Lebensstil Menschen auf unser Verhalten aufmerksachen. So haben wir
eine Chance, dass sie danach fragen und wir inagiEdangelium erkléaren
kénnen* (Interview Nr. 1:2).

In diesen Aussagen wird unterstrichen, wie wichtegpersonliche
Begegnung mit dem Einzelnen in den evangelistis&estrebungen ist, die

durch einen ansteckenden Lebensstil hervorgeruieh w

139 7Zu den immer wieder durchgefiihrten evangelistisdBeoRveranstaltungen bemerkt
Orlova, eine Mitarbeiterin des Missionswerks ,Liéimt Osten” vor Ort, mit Recht: ,Leider
entwickeln sich diese zu einem gro3en Freundestrefiis verschiedenen Gemeinden..."
(Orlova & Orlov 2004:23).
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Die PE ist in Russland nicht neu. Besonders wahdend
Verfolgungszeit der sowjetischen Regierung watesleveise die einzige
Methode, die man anwenden konnte, um anderen vast@hzu zeugen.

Diese Art der Evangelisation haben auch die eldtesiedler im
Kaliningrader Gebiet durchgefiihrt. Severdalkin tlatét:

In den meisten Féllen bt sich die religiose Ak#vin einer Form
individueller Gesprache aus. Diese Gesprache wardin eigenen
Verwandten, Bekannten oder mit zufallig getroffehenten in
Privatraumen gefuhrt. In der Regel enden diese @dagegen nicht nur
mit einem Gesprach, sondern die Menschen werden zu
Gebetsgottesdienstéfieingeladen, ferner werden sie zu einer
Mitwirkung im Chor gebeten und es wird ihnen reigg Literatur
angeboten usw. Um die Effektivitat der Propagandsteigern, wird
auch soziale Hilfe benutzt. Mit dieser Art der Aitbeerden die Leute
zunachst positiv eingenommen und dann sie zu Nbigghfo gemacht
(Fédorova 2001:257f).

Heinrich Klassen, der den evangelistischen LebgmestChristen in der
Sowijetunion untersuchte, konstatiert: ,In der tretéberzeugung, dass sie aus
eigener Kraft nicht in der Lage seien, sich der kamistischen Ideologie zu
widersetzen, vertrauten sie auf die UbernattrliKtadt Gottes und fuhrten
einen Lebensstil, der sich von dem Stil der sie elmegden Bevolkerung
unterschied“ (2001:219).

Diese Methode Uberdauerte die Wirren der kommugaisén
Verfolgung und kann auch heute die Vorurteile,rden gegen evangelikale
Gemeinden im Kaliningrader Gebiet hegt, Uberwinddlerdings mit der
Voraussetzung, dass Christen ihren Mitbirgern matté¢hatzung und
herzlicher Fursorge begegnen, so wie es Andregiimes Aussage unterstrichen
hat (Interview Nr. 1:2).

5.3.4. Weitere evangelistische Besterbungen

Wie bereits dargestellt, mtiindet natirlich niché &lvangelisationsarbeit der
Evangelikalen des Kaliningrader Gebiets in PE, wslkeevon den
Interviewten mit Nachdruck als effektivste Methdmbzeichnet wurde. Wenn

hier aber andere evangelistische Bestrebungenstaligeverden, schlie3en

180 50 wortlich. Gemeint sind aber wahrscheinlich &ihf die Gottesdienste.
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auch diese, da sie alle klein angelegt sind, disgodiche Begegnung mit dem
Einzelnen mit ein. Es sind in der Regel kleinerargelistische
Veranstaltungen, die die einzelnen Gemeinden idt&téund Dorfern

durchfuhren. Im Folgenden sollen nun einige dakzregert werden:

5.3.4.1. Hauskreis- oder Kleingruppenarbeit

Evangelisation in Kleingruppen ist besonders in klemeren Stadten und
Dorfern effektiv. So teilte Veniamin mit, dass ereinigen Dorfern
Kleingruppenarbeit gestartet hat. Mit diesen Grupfodart er
Jungerschaftsschulungen durch, wodurch auch Nidkteh zum Glauben
kommen (Interview Nr. 12:2). Diese Art der Evangation in Kleingruppen
gewinnt in Kaliningrad immer mehr an Bedeutung.

Eine kleine Gruppe ortlicher Mitarbeiter der Migssgesellschaft
,Licht im Osten®, hat es sich z.B. zum Ziel gesgetuit Kleingruppen zu
arbeiten (Orlova & Orlov 2004:23). Sie sind davdrefzeugt, dass
Kleingruppenarbeit in der groRen Stadt einen sentat Erfolg verzeichnen
l&sst (:ebd.). Naturlich braucht diese Methode yHétinarbeit®, aber sie wird
mit einer stabilen ,Frucht* belohnt (:23).

Aus diesem Grund haben sich viele Gemeinden denmadexjekt
.Nadezda est™, das in Russland im Jahr 2003 begonmd 2004 weiterlauft,
angeschlossen (vgl. Interview Nr. 7:3; Nr. 5:3; Ald). Neben der
Ausstrahlung im Fernsehen, kann die Evangelisatiah in Kleingruppen
geschehen, indem man sich den ausgeliehenen icestIFilm mit den
Nachbarn oder Arbeitskollegen ansieht und ansabtiédlariiber redet. In
solchen Kreisen kénnen Hindernisse zur Glaubensfigaffektiver
uberwunden werden und Menschen dadurch zum Glaautdasus Christus
finden. In solchen Kleingruppen kénnen dauerhafeufdschaften gekntpft
werden, in denen Menschen durch den Lebensstil drstlichen Freunde zu

Christus gefuhrt werden kénnen (Interview Nr. N8; 5:3).
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5.3.4.2. Evangelistische Einsatze

Ferner werden von den Gemeinden immer wieder kieieeangelistische
Einsatze durchgefihrt. Sie haben den Vorteil, dassaicht kostenaufwendig
sind und nicht viel Organisation beanspruchen. Mgasligt es schon, wenn
sich eine kleine Gruppe von Sangern und einem eedusammentut, einen
Termin vereinbart und eine Veranstaltung durchfiikolaj berichtet:

»Zum Beispiel haben wir zu Ostern 2004 eine Evaisgébnsveranstaltung in
einem Dorf mit dem Jesus-Film durchgefuhrt. Wirarhtelten uns mit den
Leuten, verteilten unter ihnen christliche Literatmd Geschenke. Es gefiel
ihnen sehr, so dass sie uns einluden und wir niochag dahin fuhren®
(Interview Nr. 5:3). Diese Art von Veranstaltungenviel persénlicher. Man
hat mehr Mdglichkeiten personliche Gesprache zeefiiand so auf die
Bedurfnisse der einzelnen Leute eingehen.

Aber auch diese Methode funktioniert nicht Ubegédich. So berichtete
Valentin, dass auch diese Methode bei ihnen nrohier und nicht sofort
funktionierte (Interview Nr. 13:1). Das betrifft f@nders die Dorfgegenden,
wo die Leute sozial sehr schwach sind. Da kanntmciner sofort eine
klassische Evangelisationsveranstaltung durchgefgmden. Manchmal ist es
wichtig in einem Dorf zunéchst eine Armenkiiche abfuen, um auf diese
Art Kontakt zu den Dorfbewohnern aufzunehmen (:.1S2) startete z.B. eine
Gemeinde die Evangelisationsarbeit in einem Doif@nd.). Anfangs fanden
sie keinen guten Kontakt zu den Dorfbewohnern.i8Bhth erkannten sie die
Not und organisierten eine Armenkiche. Dadurcheié&n die Menschen sich
und sie kbnnen jetzt mit ihnen Uber das Evangeheaen (Interview Nr. 6:4).
Oder sie prasentieren kostenlose Filme und Konzerdekommen auf diese
Art mit den Leuten in Kontakt, wodurch sie auch itben Glauben sprechen
konnen (Interview 13:2). Diese Art der Evangelisatidie sich an dem
Einzelnen orientiert und auf die Bedurfnisse dew&nen achtet, ist im

Kaliningrader Gebiet zurzeit am effektivsten.
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5.3.4.3. Filmvorfihrungen

Die wirtschaftliche Situation, insbesondere derfbewohner im
Kaliningrader Gebiet, hat sich so verschlechteassddie meisten sich weder
einen Konzert- noch Filmbesuch leisten kbénnen (vdérview Nr. 13:2).
Darauf reagierten einige Gemeinden, indem sie Fahfivrungen
veranstalteten®™ Es wurden Filme mit christlichem Inhalt ausgew#hIB.
.Luther®, ,The Passion®) und vorgefuhrt. Diese Aler Begegnung findet
Valentin sehr effektiv, weil auch hier ein Aspektrgonlicher Anteilnahme am
Leben der Mitmenschen geschieht (:ebd.). Sie wendéerhren Noten (hier
mehr geistig-kulturellen) nicht Gbersehen.

Man versucht also bei der Evangelisation den Mastsclort zu begegnen, wo
sie sich fur das Evangelium 6ffnen, ob nun beinmekssrvierten in der
Armenkiche, nach einer kostenlosen Filmvorfuhruter @inem Konzert
(:ebd.; Interview Nr. 9:1). Nikita ist sich desds#wusst, dass solch ein
Evangelisationszugang ,mehr den Wahrnehmungen elgielentspricht*
(Interview Nr. 7:3).

In diesem Sinne kann PE ,als die WiederentdeckwsgAditags und
seiner sozialen Kontakte als offene Tur fir dagélén der frohen Botschaft
von Jesus" verstanden werden (Wieske 1974:48)e8uiben sich die
Christen im Kaliningrader Gebiet im besonderen Md&®uf, die jeweilige
Situation zu beachten, in der sich eine bestimmtéaddhengruppe befindet,
um einen ihnen gerechten Ansatz zur Verkiundigusgek@ngeliums zu
finden (vgl. Kasdorf 1989:30ff; Bockmuihl 1983:48).

5.3.5. Der Bekehrungsprozess und soziales Engagement

Es ist zu beobachten, dass in einem wirtschafitistabilen Land, sich gerade
der soziale Dienst vielerorts als eine ,Bricke Yarkindigung® anbieten lasst
(Bockmuihl 1983:27). Viele Menschen sehen im AngeleotChristen, das ja
den sozialen Dienst mit einschlief3t, eine Chanceiber die ,Runden” zu
kommen. Von Missstanden und Noéten verschiedenegdédtangt (physische,
psychische), scheuen sie sich nicht in einer dichein Gemeinde Hilfe zu

161 ausléser und Ziel fir diese Veranstaltungen istEvangelisation.
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suchen und werden dort voreilig zu einer Bekehrenggsheidung fur Christus
gefuhrt. Hier zwei Beispiele, die repréasentativvigle &hnliche Situationen
stehen (vgl. Interview Nr. 2:4; Nr. 4:2; Nr. 7:45%

Pétr zieht eine Schlussfolgerung nach einem EVmsagjenseinsatz in

einem Dorf:
Die Leute sollten heute zu Jesus gefuhrt werdemtzu der schonen
Musik auf Veranstaltungen oder wegen einer HeiluhB. haben wir so
eine Veranstaltung (EvangelisationsveranstaltuAg)-in einer Stadt
gemacht. Es kamen 20 Leute, von denen sich 19 kekehVir
verwiesen sie an eine Gemeinde vor Ort. Doch digd_gehen heute
nicht mehr in die Gemeinde, weil sie nicht zu Jeglkommen sind,
sondern um ihre sozialen Bedurfnisse zu stilletefinew Nr. 2:3).
Schone Musik und Heilung mégen demnach angeme&sstandteile eines
Gottesdienstes sein, sie sollen aber nicht von Eigientlichen ablenken, der
Hinwendung zu Jesus Christus, wie es Pétr verstamoai@ in der obigen
Aussage zum Ausdruck gebracht hat.

Ein weiterer Dialog stellt den Sachverhalt besondet dar. Es
berichtet N. Leskova, die ein Gesprach im Buss oni¢h ,’'In welche Kirche
gehst du zur Zeit?’ — interessierte sich eine Hoauihrer Nachbarin — AB].
JIch gehe zu den Katholiken, nun sind aber nockchelgekommen [andere
Gemeinde — AB]. Sie haben meiner Schwester einek Kl@idung geschenkt
und Zucker, Mehl, also gehe ich am Sonntag dodhohlasse mich dort
taufen, weiter werden wir sehen...* (1995'%Dazu bemerkt Leskova, dass
die Liebe zu Gott, wie auch Liebe im allgemeinenn®i Aufrichtigkeit und
Transparenz fordert, sonst verliert sie jede Badeyt,Wenn sich jemand fur
einen Sack Klamotten kaufen I&sst, ist er das aattier wert” (:ebd.).

Diese beiden Beispiele machen deutlich, dass &€hrim
Kaliningrader Gebiet vor einer groRen Herausfordgrstehen, durch die sie
lernen missen, den Menschen mit ihren N6ten ang&Emes begegnen.
Bogdan stellt fest: ,Ich finde wir Mitarbeiter migslernen den Menschen zu

182 Hier schwingt ein Aspekt der bewussten Bereichgmait. Folgendes konstatiert dazu
Pastor Scherlies, ein langjahriger Mitarbeiter ialikingrader Gebiet: ,Neid, Missgunst und
Selbstbereicherung sind menschliche Schwachein tetsituationen besonders gravierend
sind. Wenn die Aussicht auf Hilfe zur Motivationrdjj sich einer Gemeinde anzuschlief3en,
wirkt das selbstverstandlich hemmend auf das g&istiGemeindewachstum* (in Henkys
2003:11).
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begegnen, lernen hinhéren und nicht mit unserestelbungen auf sie
zugehen® (Interview Nr. 9:5).

Ahnlich unterstreicht auch A.J. Barg, ein langjghbriLeiter des
Baptistenbundes in Kyrgystan, in einem Intervieiapn sollte bei der
Begegnung mit Menschen zu unterscheiden lernem wi@eine soziale Not
drickt und wann die Sinde” (2004:1). Unter andeaeifgrund dieser
mangelnder Unterscheidung kam es in der Missiongpna den Landern der
ehemaligen Sowjetunion immer wieder zu ,Rickschifsdeei denen
Menschen voreilig zu einer Entscheidung gefuhrtdear aber ihre
Bedurfnisse wurden nicht beantwortet oder nur e beantwortet. So
beteuert Patrick Johnstone (2003:788), dass diadeligationskampagnen in
den letzten Jahren viel ,Erfolg” in den Medien \achneten, doch,die
langfristigen Ergebnisse waren wenig ermutigetid¥iele der Neubekehrten
verlieRen wieder die Gemeinden oder Kleingruppesil Mre derzeitige Not
nicht verstanden und beantwortet wuttfe.

Wie schon oben dargestellt, bewegen sich die nedenevicklungen
im Kaliningrader Gebiet im Bereich der Evangelisatauf die persénliche
Evangelisationsmethode zu. Meist sind es Veraunsigéin mit etwa 20 bis100
Leuten (vgl. Interview Nr. 2:3; Nr. 5:3). Hier habdie Christen eine bessere
Chance auf den einzelnen zuzugehen und auf seiteeAdtit zu geben. So
lernen Christen, dass manchmal eine Speisekicliiefikrmen organisiert
werden muss, bevor man mit einer evangelistischemanstaltung startet (vgl.
z.B. Interview Nr. 6:3). Man lernt allmahlich, dader jeweilige Kontext, der
Mensch mit seinen Néten, der Ausschlaggebende iend d
Evangelisationsmethode der bestimmende Faktatieshei einer
Evangelisation zu beachten sind. Demnach gilt@s, Menschen zuzuhdren
und auf seine Not eine Antwort zu geben. Wenn s gbziale Not ist, dann
sollte man zun&chst einen sozialen Dienst erwelseas ein anderes
Beddrfnis, dann versuchen auch da behilflich zn.séalentin spricht hierbei

von einer Gemeinde, die fur die Menschen ,hilfréisbin muss (Interview Nr.

183 Daher empfiehl James Kennedy seinen Zuhorern eseilRate einer Evangelisation: ,nicht
nach der Zahl derer, die sich bekehrt haben, sanuirh der Zahl der erretteten Seelen, die ihr
zurlickgelassen habt" zu zahlen (in Toews 1991:215).

184 v/gl. dazu die Studien von Zweininger fiir Kyrgys{@001) und Lewis (2001) fiir einige
Teile Russland.
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13:1). Sie muss Antworten auf die Fragen der Memisgeben. Erst dann kann
das christliche Zeugnis fir Menschen im KaliningnaGebiet attraktiv werden
(:ebd.). Stanislav héalt fest: ,In unserer Zeit neissvir konkrete Antworten auf
konkrete Fragen, welche die Menschen interessigeben (Interview Nr.
10:3).

5.3.6. Zusammenfassung und eine missionstheologische

Beurteilung

Die Untersuchung der Interviews auf evangelististéiegkeit der
evangelikalen Gemeinden im Kaliningradgebiet waidteine deutliche
Tendenz von GroRRveranstaltungen zu kleineren Eviaatjens-
veranstaltungen. Aus den Missionserfahrungen detele Jahre gelernt,
bemuhen sich nun besonders die jungen Gemeindeh gdarsonliche
Kontakte das Evangelium weiter zu geben.

In der Methodenauswahl zur Evangelisation ist znbbehten, dass
Gemeinden bemduht sind, Methoden anzuwenden, didi@iedurfnisse der
einzelnen Menschen eingehen. Eine Aussage vonnT lingt dieses
besonders zum Ausdruck:

Es sollte alles in der Leitung des Heiligen Gegdschehen. Man muss

sensibel sein und schauen, wie die Situation iardionkreten Stadt, in

einer konkreten Region ist und dann der Situatiayeanessene

evangelistische Methoden anwenden. Also es isttigian jeder

konkreten Situation eine Offenbarung von Gott zkoloemen, um zu

wissen, welche Methode angemessen ist (Intervieve M).
Auch Valentin unterstreicht in diesem Zusammentdiag/ielfalt der
Methoden, die sie in der Evangelisation benutzexhewjede allerdings auf
den bestimmten Kontext abgestimmt werden mussr{iete Nr. 13:1f). Diese
Vielfalt an evangelistischen Methoden erméglichtles Gemeinden praziser
auf die Note der Menschen einzugehen und ihnefcdasgelium angemessen
zu verkindigen.

Auch J.J. Toews (1991:210f) bewertet die Vielfat Methoden

positiv, weil es ja verschiedene Menschen mit vaestenen Bedurfnissen
gibt. Allerdings sollte nach J.J. Toews darauf géstowverden, ,dass die

Prinzipien, welche die Methoden bestimmen, nichietet werden* (:ebd.).
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Folgende Prinzipien sind nach J.J. Toews (:211;Sghulte 1990:48f; Klaiber
1990:237f) bei der Methodenwahl zu beachten:

a) das Wort Gottes soll zur Geltung kommen (Heldr23,

b) jede Person soll gentigend Aufmerksamkeit enhattesonders bei
Grol3evangelisationen, damit sie so ,durch GottestWo Gewissheit gefuhrt
wird*,

c) ,Eine Predigt sollte so ausgerichtet sein, d@&szu einer
Christusentscheidung des Suchenden fuhrt".

Demnach gilt bei der Methodenwahl in einem Evasgélonsprozess den
jeweiligen Kontext besonders zu beachten. Er estdeh welche Methode in
dem jeweiligen Fall am effektivsten werden kanreffand bemerkt dazu
Kasdorf (1989:32): ,Worauf es ankommt ist also idantextualitat, d.h. die
Berucksichtigung kultureller, sozialer und wirtsftheher Faktoren, die das
Verstandnis des Menschen von Gott und seiner Beagehu ihm mitpragen
und bestimmen* (vgl. Interview 6:4).

Besondere Bedeutung bei der Methodenwahl der EViaatien hat in
den Evangelisationsbestrebungen der GemeinderEdge®onnen, in der die
Christen bemiiht sind, durch ihren Lebensstil eingfes zu sein. So werden
die Christen Kaliningrads von ihren Leitern ermytgjnen Lebensstil zu
fuhren, der andere ansteckt (Interview Nr. 1:2).aDbder Arbeitsstelle, im
Bus oder Bahn, sollten sie immer bereit sein, Ywam Glauben zu bezeugen
(vgl. Interview Nr. 5:1). Diese Art von Evangeligat nennt lvan eine
Evangelisation ,von Herz zu Herz — von Mensch zwunbbh“ (Interview Nr.
4:1).

Im Bestreben bei den Christen ein ansteckendestSéin zu erwecken,
entwarfen Bill Hybels und Mark Mittelberg eine Faindie einige wichtige
Grundwerte der PE anspricht: hochgradige Echthé&} ¢ unmittelbare Nahe
(uN) + klare Kommunikation (kK) = maximaler Effe{@001):

a) Hochgradige EchtheitDiese ist gerade in der Christenwelt, wo es um

Anschauungen, ethische Werte und Lebenswandel gt gefragt.

Hier kann es keine ,Privatsphare” geben, die nicmt einem

authentischen Christsein erfullt ist. Es gilt enghentische Identitat

eines Christen anzunehmen, um so in das alltaglieben eines

Christen Einblick zu gewahren.
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b) Unmittelbare NaheDas ist die zweite Komponente, die Christen
auffordert, sich wirklich fir Menschen zu interesen. Hierbei soll
gelernt werden, dem Menschen mit seinen Né6ten wnge aufrichtig
zu begegneh®™ Um den Menschen aufrichtig zu begegnen, gilt vor
allem ,zuerst mit Gott iber Menschen reden, dartiMenschen tber
Gott" (Hybels & Mittelberg 2001:119).

c) Klare Kommunikationin dieser Teilaufgabe der PE gilt es ,Uber
unseren Glauben reden und geistliche Zusammenhénge
leichtverstandliche Worte fassen® (:157).

Wenn diese Voraussetzungen erflllt werden, kanech riybels & Mittelberg,
ein positives Ergebnis (maximaler Effekt) erwametrden: Menschen werden
in die christliche Nachfolge gefiihrt und begleitet.

Hybels & Mittelberg haben mit dieser Formel nicNisues auf den
.Markt* gebracht, aber einiges zur PE unterstriche#ne authentische und
aufrichtige Anteilnahme der Christen am Leben itMié@menschen und eine
klare Kommunikation des Evangeliutf8 Auch die Interviewten
unterstreichen, dass in der persénlichen Begegdignguthentizitat eines
Christen von grol3er Bedeutung ist: ,Man muss ndiakhzu seinem
Gegentber sein. Eine wirkliche Freundschaft mit égingehen”, bemerkt
Viktor (Interview Nr. 3:3; vgl. Nr. 10:3). Nicht #en wirkt sich das negativ
aus, wenn Beziehungen um des Evangeliums willevorirbergehend
geknlpft werden. Wenn die Person sich bekehrt nmaiei Gemeinde kommt,
wird die Beziehung vernachlassigt. Dem méchte Hyleeakgegensteuern,
wenn er auffordert, authentisch zu sein und Bezighn einzugehen, in denen
man sich wirklich um den Menschen kiimmert. Denmadelin der
Anfangsphase ihres Christseins brauchen die ,feistiChristen viel
Begleitung, die sie am besten von ihrem authenteobnden christlichen

Freund bekommen kénnen. Daher sollten solche Beagdn aus innerer

185 Treffend bemerkt dazu auch Stanislav: ,Der Chrigss mit dem Nichtchristen leben, er
muss in Gemeinschaft mit ihm sein. Er darf nichtumm des Evangeliums willen sich fur die
Menschen interessieren, sondern um der Menschiest sdllen” (Interview Nr. 10:3).

1% Die Aufrichtigkeit und Authentizitat der Christémder PE unterstreicht auch Jakob
Zweininger, ein Missionar in Kyrgystan, der den Blelungsprozess der Kirgisen untersuchte
(2001:63).

Ferner unterstreicht auch Vladimiédorov, ein orthodoxer Missiologe, dass gerade das
authentische Christsein in der ROK die Hauptaufgabes Missionars sei {gorov

1999:331).
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Uberzeugung und dem Wunsch das Evangelium zu vtetmitustande
kommen und nicht als ,eine Verpflichtung oder eindg” (Interview Nr.
10:2). Ferner unterstreicht Stanislav, dass dieseéx Evangelisation nicht
von alleine kommt, sondern gelernt sein will. Dasssin der Gemeinde
gelehrt und kultiviert werden (:3).

Das Kaliningrader Gebiet ist sehr klein und deliaezUnterschied sehr
grof3. Gegensatze wie ,sehr reich” und ,sehr areffén hier auf engem Raum
zusammen. Besonders die Dorfgegenden leiden unememmensen
sozialen Tiefstand. Daher ist eine Evangelisatiethode, welche die
Bedurfnisse des Einzelnen im Auge hat, am effetdivsweil hier dem
Einzelnen — dem von der eigenen Regierung verlasserin Gefuhl der
Wertschatzung und des Entgegenkommens entgegeschebrird (Stott
1980:150).

Auch im Bekehrungsprozess haben Christen Kalinolgyeaus eigener
Erfahrung gelernt, dem einzelnen Menschen indivicuebegegnen. Dabei
sind sie bemiht genau hinzuhéren, was die Not disaschen ist. Das
Evangelium kann fir den Menschen eben nur danuaeteverden, wenn es
seine Bedurfnisse stillt.

Treffend konstatiert hierzu James F. Engel (1989 B®fessor der
Wheaton School in den USA:

Es besteht kein Interesse am Evangelium, wennces als relevant fur
den personlichen Lebensstil erkannt wird. Die ¢helse Botschaft kann
nicht effektiv verkiindet werden, wenn sie als é#aenmlung abstrakter
Prinzipien dargestellt wird — getrennt von den gitegenden Problemen
des Lebens.
In diesem Zusammenhang spricht Hans Kasdorf (1939 einer Fusion
der Ethnologie und Theologie. Getrennt voneinakden weder das eine noch
das andere dem Bekehrungsprozess angemessen begégne
Ethnotheologe aber ist bemiht, die Erfahrung dasttichen Bekehrung aus
einer ausgeglichenen, biblischen Perspektive anpretieren” (:ebd.). Kasdorf
ist sich dessen bewusst, dass Christen im Evaagehsprozess in der Gefahr
stehen, den Menschen nicht angemessen zu begegtegarade darum
missen wir uns in der ganzen Frage nach der Bekgmicht nur theologisch,

sondern auch ethnologisch auseinandersetzen® P&nach gilt es bei der



128

Begegnung mit einem Menschen zunéachst ,,den Haugtgmpfundener Not
zu entdecken® und darauf angemessen zu reagiecekitiihl 1983:48°’
Gerade deshalb mussen die Christen im sozial s¢tema€aliningrader Gebiet
darauf achten, was die Not des einzelnen Mensadtenm darauf angemessen
ZU reagieren.

Das beste Beispiel, wie man Menschen begegnetrfimdr in der
Person Jesus selbst. Er verstand es wie kein andereMenschen
bedirfnisorientiert zu begegnen: z.B. im Gespraitlder Samariterin Joh 4;
bei der Heilung des Kranken Joh 5; bei der Begegmuih Zachaus Lk 15 oder
bei der Heilung des besessenen Geraseners Mk Fzusagte und tat genau

das, was die Menschen bewegte und bekimmerte.

5.4. Diakonisch - soziale Tatigkeit

Wieso diakonisch - soziale Tatigkeit? Im Laufe Aeswertungsarbeit der
Interviews habe ich festgestellt, dass sich Genggindcht nur an
Aul3enstehenden sozial betatigen, sondern ihre Aafgach darin sehen, ihren
notleidenden Gemeindemitgliedern zu helfen. Dazudykt Pétr:

Wir mochten den Leuten helfen, haben aber festiifestaess es auch in
unserer Gemeinde Notleidende gibt. [...] Es ist edeant, dass auch die
Christen in der ersten Gemeinde sich einander gghbhben. Auch
Paulus sammelte fir die Jerusalemgemeinde. In Gallil3t es, dass
man helfen sollte, besonders aber den GlaubensggEmds..] So hat

Gott es gefuhrt, dass wir unser Blick eher aufGeeneindemitglieder
richten und dort besonders helfen (Interview N8f)2*%®

Die Versorgung der eigenen Gemeindemitglieder steetLinie, gibt von der
Gemeinde nach AulRen ein gutes Bild ab. Die eigéeete werden nicht nur
durch Spenden ,ausgebeutet”, sondern den Notleedenttd bewusst
geholfen. Das hat mich zu einer Begriffskombinatitakonisch-soziale

Tatigkeitbewogen. Die Unterscheidung sollte hierbei nichtdar eigentliche

%7 Hier soll auf die Studie von James F. Engel vesesewerden, der die bedirfnisorientierte
Kommunikation des Evangeliums betont (1989:38,)53ff
188\/gl. dazu Interview Nr. 1:3; Nr. 3:3.
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Gegenstand der Untersuchung, sondern als ein sgseenendes Hilfsmittel
zum besseren Verstandnis der Sachlage verstanddrm&
Im Folgenden gilt nun zu untersuchen, wie die eelikglen Gemeinden sich

sozial betéatigen und wie es das christliche Zeulge&nflusst?

5.4.1. Das Ringen um die Zuordnung der Verkiindigung und de

sozialen Aktion

Unter Punkt 5.3. wurde in der Diskussion zwischearigelisation und sozialer
Aktion besonders die Bedeutung der Evangelisatiater Mission
hervorgehoben. AnschlielRend wurde untersucht, vaagelikale Christen im
Kaliningrader Gebiet dieses ,Primat” in ihre Migsstrestrebungen
verwirklichen.

Im Folgenden soll nun die Bedeutung der sozialetioAkin den
missionstheologischen Diskussionen des letzterhdaberts kurz skizziert
werden. Danach soll untersucht werden, wie evakajeliChristen die soziale
Aktion im Kaliningrader Gebiet verwirklichen, umslahristliche Zeugnis im
Gebiet zu verbreiten.

Die missionstheologischen Entwicklungen nach dessiten
Weltkrieg, besonders im ORK, fiihrten zu einer Vererg des
Missionsverstandnisses. Peter Beyerhaus (1987)tusibtdiese
Entwicklungen als ,eine Krise und Neuaufbruch dezltwission®. Die Krise
identifiziert Beyerhaus in der Umpolarisierung &sangelisation auf soziale
Aktion, die in den Missionsbestrebungen den gelstihn Aspekt immer mehr
ausklammerte (Humanisierung). Im Neuaufbruch dsyerhaus (1987:1Xf)
die Bestrebungen der Evangelikalen, die in ihremfetierungen bemdiiht
waren, eine ausgewogene Wechselbeziehung zwisclsergg&lisation und
sozialer Aktion festzuhalten.

Erhard Berneburg (1997:53) beobachtet, dass ir6@enund 70er
Jahren die evangelikale Bewegung durch eine zunetien®ammlung
verschiedener Stromungen zu einer einigen Bewegakgnnzeichnet war.

Dabei kam es u. a. zu gemeinsamen Formulierungd&a(iEngen) und

189 Ahnlich wie die Unterscheidung der Begriffsfilhrusgzialer Dienst“ und ,soziale Aktion*
des CRESR — Report bei Bockmiihl 1983:47ff und Beung 1997:176f.
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Bestrebungen in der Mission. Im Folgenden sollen lobesonders
hervorgehoben werden, deren Formulierungen austhibtheologischer Sicht
den Sachverhalt am treffendsten zum Ausdruck gbbretben: die Wheaton-
Erklarung (1966), die Lausanner Verpflichtung (1P&@Ad der Report der
Consultation on the Relationship of Evangelism 8ndial Responsibility
(CRESR) (1982).
Ferner haben diese Erklarungen gemeinsam, dasswgahl das
Gleichgewicht zwischen Verkindigung und Dienst tstteichen, als auch der
biblischen Verkiindigung die richtige Prioritat ziga (Berneburg 1997:55f,
79, 168ff)17°

Eine der ersten evangelikalen Erklarungen, in dehalie Beziehung
der Evangelisation und sozialer Aktion besonders Zuagen kamen, war die
Wheaton Erklarung (1966). Hier wurde zum einenklgenverschulden
gegeniber dem mangelnden sozialen Engagement hekahaum andern
aufgefordert, das Evangelium ,den physischen, s&zisowie geistlichen
Bedurfnissen des Menschen” geltend zu machen [F&sher findet der
Vorrang der Verkindigung seinen Niederschlag, indemn sich ohne
Einschrankung Uber die Prioritéat, jedem MenschenElangelium zu
verkinden, bewusst wird. Dabei soll aber sozialega§ement nicht verdrangt
werden, sondern es soll von neuem ,, Gottes Sorgeazniale Gerechtigkeit
und das Wohl des Menschen* vor Augen gefuhrt we(dsd.).

Mit ahnlichen Worten brachte die Lausanner Verpflimg (1974) das
Verhaltnis der Evangelisation und sozialer Aktiorg8i5 zum Ausdruck:

Versdohnung zwischen Menschen ist nicht gleichz&ggsohnung mit
Gott, soziale Aktion ist nicht Evangelisation, pisithe Befreiung ist
nicht Heil. Dennoch bekraftigen wir, dass Evanggign und soziale wie
politische Betatigung gleichermalf3en zu unserecifils Christen
gehoren. Denn beide sind notwendige Ausdrucksformmserer Lehre
und unserem Gehorsam gegeniber Jesus Christus (R¥ifler
197:254).

Berneburg (1997:79) beobachtet treffend, dassdelAussagen lber die

soziale Verantwortung um zwei Pole drehen:

170 Berneburg (1997:56) konstatiert: ,Seit Wheaton6LR&nn in fast allen evangelikalen
Grundsatzerklarungen zum sozialen Auftrag diesek&ir wieder gefunden werden: Die
Betonung der sozialen Verpflichtung wird stets den Behauptung der Vorrangigkeit der
Evangelisation begleitet".
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Zum einen wird betont, dass soziale Verantwortungreil der

Gesamtverantwortung der Christen ist, zum andemhivervorgehoben,

dass soziale Aktion und Evangelisation nicht désseind.

Evangelisation und soziale Verantwortung werdeenschieden: Sie

gehoren ,gleichermal3en’ zur Christlichen PflichbgE: ,are both part of

our Christian duty’), sind aber keinesfalls miteidar zu identifizieren.
So blieb trotz einiger Gegenstimntéhdie soziale Verpflichtung als ein Teil
der Missionsaufgabe der Gemeinde und wurde an@samgelistischen
Bemuhungen mit den Worten aus 8§ 6 unterstellteim @s heil3t: ,Bei der
Sendung der Gemeinde zum hingebungsvollen Dieglst Bivangelisation an
erster Stelle” (LV in Reifler 1997:254f). Was darmgémeint ist, macht John
Stott (1980:156) in seinem Kommentar deutlich: ,\Wie gesehen haben,
schlie3t dies [die Sendung der Gemeinde — AB] Egbsafion und sozialen
Dienst ein, so dass die Kirche im Allgemeinen niadit eine Wahl gestellt ist.
Aber wenn es auszuwahlen gilt, ist Evangelisatias Erstrangige”.

Ferner gelang es um 1982 der Consultation on thegiReship of
Evangelism and Social Responsibility (CRESR) inr@rRapids weitere
Formulierungen in der Beziehung der Evangelisatioth sozialer
Verpflichtung hervorzubringen, die zweifellos eiedeutsamer Fortschritt in
der evangelikalen Missiologie sind (Berneburg 1297). In vieler Hinsicht
hat die Konsultation Aussagen formuliert, die eigemeinsamen Konsens in
evangelikalen Kreisen gefunden haben. BerneburgviebPunkte hervor, in
denen besondere Leistungen der Konsultation heeboaght wurden (:173ff;
vgl. Bockmuhl 1983:23ff):

a) An der wichtigsten Streitfrage — namlich wie didd&ien zwischen
Verkindigung und sozialer Verantwortung zu bestimisé— wurde
ein gemeinsamer Konsens in einer ,Drei — Modellaetwort gefunden.
Diese drei Lésungen wurden als ,gleichermalRengfilBerneburg
1997:173) nebeneinander gestellt:

aa) Soziales Handeln alsolgeder Evangelisation.
bb) Soziales Handeln aBriickezur Verkindigung.

cc) Soziales Handeln aRartnerder Verkindigung.

1y, a. C. René Padilla (1974:146-194), Samuel Emc(#974:385-426).
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b) Ferner halt die CRESR, wie auch LV 8§ 6, an derrRéibder
Verkundigung fest, denn ,das ewige geistliche legikes Menschen*
ist ,wichtiger als sein zeitliches materielles WotBockmhl
1983:27). Dabei handelt es sich aber nicht um gineeranderliche
zeitlichePrioritdt — denn in manchen Situationen wird enigler

Dienst vorausgehen —, sondern dogschePrioritat” (:26).

c) In der Reich-Gottes-Lehre wird auf der Konsultatexm wichtiges
Grundmuster gelegt: ,Unmissverstandlich wird einvarsalistisches
Reich-Gottes-Verstandnis abgelehnt, in dem betanak, \ass der
Begriff ,Reich Gottes’ nur auf die vom Glaubendemgkannte
Herrschaft Christi beschrankt sein soll* (Bernebl®§7:175).

d) Als letztes unterstreicht Berneburg die Untersaegizwischen
sozialem Dienst (im Sinne von sozialer individueHiife
einschlie3lich Entwicklungsdienst) und der soziaiétion
(sozialpolitisches Handeln). Das zweite ist abervage angedeutet
worden (Bockmuihl 1983:7).

Trotz der hervorragenden Leistung beméngelt Bockifli#83:7) drei
Bereiche in der kritischen Auswertung des CRESRerdBtes: a) ,Es bleibt...
ungewiss, ob die Auseinandersetzung um die (Gl&ipewichtung von
Verkindigung und sozialer Verantwortung nunmehmafigeschlossen gelten
kann“. b) ,Unklarheit bleibt... in der Unterscheiduder verschiedenen
Ebenen ,sozialen’ Engagements, von ,sozialen Di€reh karitativer Art) bis
zur ,sozialen Aktion’ (einschlief3lich politischerrussnahme)”.

c) ,Unentschieden blieb schliel3lich die Begrinddeg Sozialethik,... ob
christliche Sozialethik von der Schépfungsordnudgroron der Herrschaft
Christi auszugehen habe...oder ob sich eine Formeéifi |asst, die die
biblisch legitimen Elemente beider Auffassungen@attung bringt".
Abschlief3end ist festzuhalten, dass, obwohl dastlgie Heil eines Menschen
wichtiger ist, als sein zeitliches materielles Wagfinden, fir die
Evangelikalen im Rahmen der CRESR Konsultation $owi@ Verkindigung
als auch das soziale Engagement untrennbar zusagehéren (:27). In der
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Praxis konkurrieren sie nicht miteinander, ,sondemterstiitzen und starken
sich gegenseitig in einer aufsteigenden Spiraldhgauden Einsatzes auf
beiden Seiten (:ebd'j?

Im Folgenden gilt nun mittels der Interviews zuarstichen, wie die
evangelikalen Christen im Kaliningrader Gebiet dsmialen Engagement
nachgegangen sind und wie sie es in Beziehung etkivdigung sehen.

5.4.2. Soziale Tatigkeit als personliches Engagement

Im Kampf um die Verbreitung des christlichen Zewsges im real
existierenden Sozialismus, waren die Christen Rusls| meist nur auf das
Zeugnis des eigenen Lebensstils begrenzt. Diesagne das aufgrund eines
geanderten Lebensstils zustande kam, fand seingiiBigng in den Lehren
der Bergpredigt nach Mt 5-7 (Klassen 2001:205)laraats in der verbalen
Verkundigung begrenzt, war die ,Lebensstilverkiindig®, die den sozialen
Dienst mit einschloss, die einzig modgliche. Folgenterichtet Severdalkin
Uber die Evangelisationsbemihungen der ersten iaadgéen Christen im
Kaliningrader Gebiet im Jahre 1949: ,Um die Effgktt der religibsen
Propaganda zu steigern, benutzen die Sektieradidtatigkeitsarbeit. In
dem sie so vorgehen, gewinnen sie die Leute fiirwic machen sie zu ihren
Nachfolgern“ (Fédorova 2001:258). Uber die Jahreviefolgung hinweg,
war dies teilweise die einzig mogliche Methode, dsn Mitmenschen das
Evangelium zu verkindigen.

In der religiosen Welt Russlands gab es seit der 8@hre radikale
Veranderungen. So bemerkt Irina G. Kargina (199&ta3s ,eine der
wichtigen Tendenzen dieser Veranderungen, war zeihdie intensive soziale
Aktivitat verschiedener christlicher Organisatiohd¥ach der Untersuchung
der orthodoxen und protestantischen Organisaticer&tirt Kargina ferner,
dass die protestantischen Gemeinschaften sidtestdls die Orthodoxen auf

die sozialen Bedirfnisse der Gesellschaft oriesiealso Gber die Belange der

2|n diesem Zusammenhang konstatiert J.J. Toewgegiich kdnnte man sagen, dass
Verkiindigung und Diakonie in der Gemeinde den #&geln eines Vogels gleicht. Wenn
nun ein Fliigel versagt, stirzt der Vogel in dief@ideachten wir nur bei diesem Vergleich,
dass die Diakonie auch von anderen Gesellschafipgruausgefiihrt werden und die
Gemeinde dann ihre Hauptbetonung mehr auf die \feligiing legen kann“ (1991:232).
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eigenen Mitglieder hinaus (:10). Kargina (:ebdeJlst nach den Umfragen der
protestantischen Kirchen Russlands fest,

dass 65% der Befragten ihre primare Tatigkeiterddfse, sowohl soziale
als auch materielle, fir Notleidende angaben, 1} #édizinische
Hilfeleistungen, 76% - Verbreitung der christlidhgeratur und
Durchfiihrung evangelistischer Veranstaltungen, 3®beit mit
Kindern und Jugendlichen (Chor, Ausbildung und
Kulturveranstaltungen), 16,5% - Arbeit unter derfa@genen in
Strafanstalten usw.

Zur gleichen Zeit gaben 89% der Befragten orthoddgiechen
Russlands ihre priméare Téatigkeit als das Durchfiiller (geistlichen)
Zeremonien und Rituale gegen Bezahlung und Vertaufjeistlichen
Literatur.

Diese Untersuchung zeigt, dass die protestantiskirehen Russlands die Not
ihrer MitbUrger erkannten und darauf reagierten.

Durch die Umwalzungen der Perestrojka hervorgerugeltang Russland
in eine schwere wirtschaftliche Situation, die Haben in Russland immens
erschwerte. Unzahlige Hilfsaktionen stirmten dasd.&uch christliche
Gesellschaften haben ihren Einsatzort in Russleadden und den
einheimischen Christen nach Mdglichkeit Hilfe véraiit. Eine gewisse
Zeitlang hatte es seine Berechtigung, doch miZegrging es der Wirtschaft
Russlands und somit den Leuten besser und die Wilfde gnadenlos
ausgenutzt. Viele Christen Russlands waren fueditsaktionen nicht
vorbereitet. Die mangelnde Kompetenz der einheineisdVitarbeiter in der
Handhabung der humanitaren Hilfe und der hilfshergifer der auslandischen
Christen, die teilweise ohne Berlcksichtigung @egejligen Kontextes
.halfen, Uberdeckte das christliche Zeugnis vameen Schatten der Missgunst
und des Misstrauert$® Viele Menschen stromten nur in Kirchen, weil estdo
Hilfe gab. Das bezeugen alle Interviewten, die @liésit mitgemacht haben
(Interview Nr. 10:3f; Nr. 9:5; Nr. 7:4; Nr.4:2). Bses veranlasste die
evangelikalen Christen im Kaliningrader Gebiet mem Umdenken von der
eher unpersonlichen Hilfe (von Gemeinde, OrgarosatVerband) zur
personlichen Hilfeleistung, indem sie etwas ihr@siB nahmen und es mit

ihren Not leidenden Mitblrgern teilten. Folgendefd@a drickt es Nikolaj aus:

3 |Immer wieder ist dieser Sachverhalt ein Diskusstiomma in den Periodika (Leskova
1995:2; Medjanik 2002:13f).
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Naturlich helfen wir Leuten, die wirklich Not leidaund begrenzen nicht
selten uns selber, um anderen zu helfen. Das tunig¥it, weil wir
Hilfsmittel bekommen haben, obwohl das auch vorkepsondern eher
aus unseren eigenen Einkinften [Spenden von Gepreitgliedern —
AB]. So haben wir einen direkten Kontakt zu Gotenm wir etwas von
uns, von unseren Einkinften fir andere abgebemiahdl was andere
uns gegeben haben (Interview Nr. 5:4).

Im personlichen Engagement eines jeden Christeensaie Evangelikalen

Kaliningrads zwei positive Aspekte: Zum einen whidr der Einsatz eines

jeden Christen gefordert. Jeder Christ hat die Merartung und Aufgabe die

Not nicht nur zu sehen und einem Diakonieteam zideme welches daraufhin

Mittel aus dem Ausland verteilt, sondern er mudisesasrersuchen mit den

vorhandenen Mitteln zu helfen. Treffend konstatilerzu Stanislav:

Ich verstehe nicht, wofir in der Gemeinde ein Drakkomitee berufen
wird, um Humanitére Hilfe oder Finanzen aus demldas zu verteilen.
Das ist fur mich unverstandlich. Uberhaupt denke $ollte es [das
personliche Engagement - AB] aus einer gesundene{dela entstehen.
Z.B. ein Gemeindemitglied sieht eine Not: Bei deichbarin lauft der
Wasserhahn. Wenn er ihn selber nicht reparieren,kamn er in der
Gemeinde jemanden finden, der ihn reparieren kader wenn ein
Gemeindemitglied in der Nachbarschaft eine Farhéig die
Notbedurftig ist. Entweder hilft er selber, odebédtet die Gemeinde
mitzumachen (Interview Nr. 10:3).

Zum anderen hat der personliche Einsatz zum Vpdads die Situation der

Not leidenden Person genau studiert werden kanrginengezielte

Hilfeleistung zu ermdglichen. Stanislav beteueassidie einheimischen

Gemeinden auf diesem Gebiet schon viel Negativeglen mussten. Es

wurde oft pauschal und unpersénlich geholfen. Cdeeh viele Leute

ausgenutzt. Er konstatiert:

ich bin sehr skeptisch, und ich meine dass diese&rHilfe den
russischen Gemeinden viel Schaden zufugt, wenrighestMissionen
die einheimischen Gemeinden engagieren um Diakankteetreiben und
erst dann Hilfe fir Gemeindeprojekte erhalten.fiotle diakonischer
Dienst sollte von der Gemeinde ausgehen (InteriewlO:3).

Pétr berichtet von einem Erlebnis, dass einem invmealer in Kaliningrad

passieren kann:

Ich habe erlebt, dass einer von mir Brot wollté $agte ihm: ,Komm
such dir im Geschaft ein Brot aus, ich kaufe €5 Bias wollte er ja
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eigentlich nicht. Er wollte Geld flir seine eigergedirfnisse haben
(Alkohol, Zigaretten).

Wir wollten auch einmal Straf3enkindern helfen wollsnd haben das
gleiche erlebt. Viele Kinder haben Eltern, wollderin Freiheit leben
und landen so auf der Stral3e. Daher sollte dielggirsdnlich adressiert
sein (Interview Nr. 2:4).

Ferner unterstreicht Pétr den personlichen Eifsaitder sozialen
Hilfeleistung eines Christen mit den Worten:

Sie sollte vom Menschen kommen, nicht von einera@igation. Von
Auge zu Auge — von Mensch zu Mensch. Damit der Gehe versteht,
dass ich etwas von mir genommen habe, um es ihgelzen. Ich kdnnte
es selber gebrauchen, aber ich gebe es ihm, \kathina helfen méchte.
Es sollte sein Gewissen angesprochen und ,aufgeivweekden (:ebd.).

Ein weiteres Beispiel macht den persénlichen Emdsi dem der Kontext
(die eigentliche Situation) beachtet und so Hill#arientiert geleistet werden
kann, besonders deutlich. Es berichtet Oleg, adegeiChristen aus Norwegen
kennen lernte, welche an Kinder, die aus dem Kimeler entlassen wurden,
Stipendien austeilten:

Es gab leider Falle, in denen das Geld nicht bideauKindern gelang.
Wir lernten uns kennen und sie Ubertrugen einen Bts unserer
Gemeinde die Verantwortung fir die Stipendien. Ddas war auch
nicht effektiv, denn das Geld wurde teilweise filkahol, Drogen oder
fir sonstige unschone Sachen verwendet. Dann hsigdie Norweger
- AB] uns zwei Wohnungen zu mieten, in einer lelddenJungs, in der
anderen die Madchen. Geld bekamen sie nun naah Bedurfnissen.
Dann erwarben die Norweger ein Haus in diesem Gehievielen
Perspektiven. Die Jugendlichen werden aufgenombekgmmen Hilfe,
um Arbeit zu finden und sich zu integrieren unddegr mit dem
Evangelium konfrontiert (Interview Nr. 8:5).

Die Wichtigkeit, zuerst den Kontext zu studiereaydr man Hilfsleistungen
erbringt, unterstreicht auch Pétr im folgenden gieis

Wir haben mal eine Aktion gemacht. Wir wollten leelf Wir
beauftragten bei uns in der Gemeinde eine Persobeider
Stadtverwaltung im sozialen Bereich arbeitet, sictzuschauen und
festzustellen, wo wir helfen kdnnen: ob in einemd&rheim oder
Altenheim usw. Doch er stellte nach seiner Untdrang fest, dass diese
eigentlich versorgt sind. Ihr schlechter Zustandbser darauf
zuruckzufiihren, dass die Mitarbeiter dieser Anstattie Mitteln stehlen.
Daher kommt der schlimme Zustand dieser Anstalfsrierview Nr.

2:4).
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Daraufhin entschloss die Gemeinde pensioniertenki&ften zu helfen, die
sozial wirklich schwach waren, aber diese lehntertilfe ab, als sie erfuhren,
dass sie von einer christlichen Gemeinden komrbt()e

Demnach ist sozialer Dienst erst dann ein effekidenst am
Menschen, wenn er aus personlicher Uberzeugung @hesten ausgeht.
Diese Uberzeugung fiihrt ihn zur Tat, indem er, waxdiglich, mit eigenen
Mitteln Hilfsleistungen erbringt. Ferner hat dergimliche soziale Einsatz zum
Vorteil, dass so die Situation des jeweiligen Ndilbéigen untersucht werden
kann, um einen gezielten sozialen Dienst zu erralbgh. Nur so kann ,Hilfe

zur Selbsthilfe geschaffen werden®.

5.4.3. Der soziale Dienst und der Einfluss der westlichen

Missionsgesellschaften und Organisationen

Wie bereits dargestellt, hat der sozial-wirtscheti# Missstand Russlands
viele Missionsgesellschaften und Organisationendgew zu helfen. Teilweise
geschah dieser soziale Dienst in ,Massen-Hilfsaleid, bei denen die
einheimischen Gemeinden in der Regel lediglichRisition der ,Verteiler*
einnahmen. Obwohl bei vielen MissionsgesellschalierKassen knapp
wurden und die Hilfe stark reduziert bis ganz abtdeen wurde, geschieht es
zum Teil immer noch, dass groRere Hilfsaktionettfstden, bei denen die
einheimischen Gemeinden nur als ,Verteiler deffsgjliter fungieren, und
nicht als spendende. So z.B. die GeschenkpakelgienAbei der einige
einheimische Gemeinden die aus dem Ausland gesggn@eschenkpakete
verteilen (Interview Nr. 7:4)"* Wobei doch die eigenen Kapazitaten, wenn
auch nicht in dem Mal3e, aber doch vorhanden siadulYiktor: ,Eigentlich
fehlt nur das Verlangen. Mitteln wirden schon zuse&mkommen*® (Interview
Nr. 3:3).

Dieses Phanomen hat konsequenzreiche Folgenahigsbracht.
Zum einen, da es ,Massen-Hilfsaktionen* waren, veurdden meisten Féllen
der Kontext der Hilfesuchenden nicht genau studsertdass der soziale Dienst
den Hilfesuchenden zum Verdruss wurde. Die Hilfedeuausgenutzt und den

17 v/gl. dazu die Studie von Lewis, der dieses Phamofileeinige Teile Russlands festgestellt
hat (Lewis 2001:177-196).
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Leuten trotzdem nicht wirklich geholféf® Nikita berichtet, dass er immer
wieder von Leuten hérte, die sagten: ,komm malidgih die Gemeinde], da
gibt es Hilfe* (Interview Nr. 7:4; vgl. Interview N2:3). Ferner macht diese
Sachlage das schon erwahnte Beispiel von Lesk®&b(2) deutlich, bei dem
eine Person wegen Hilfsgutern die Gemeinde ,weahsebllte. Diese und
ahnliche Berichte sprechen davon, dass vielen Memsmit dem sozialen
Dienst nicht wirklich im Sinne von ,Hilfe zur Selibgife* geholfen wurde,
denn sie entwickelten sich zu ,Dauerbeddrftigen”.

Mit der Zeit entwickelte sich eine Denkweise UuB@meinden, dass
man sie nur als eine Moéglichkeit sah, um materidliéee zu bekommen. Wenn
eine Gemeinde aber nicht mehr half, dann ging nuagireer anderen. Bogdan
berichtet:

Es gab einen Menschen, der zu uns nur wegen disidiitungen kam.
Jetzt ist er, soweit mir bekannt ist, bei den Monem Da helfen sie
wahrscheinlich besser. Wenn ich nur wegen der Kidfame, ist es doch
egal, wohin ich gehe. Wahrscheinlich konnten wine@6te nicht so
stillen, wie er sich das vorgestellt hat (Intervilw 9:5).

5.4.4. Soziale Hilfe als Briicke zur Verkindigung

Die Gemeinden haben aus der Vergangenheit gelednsind sich heute
bewusst, dass sozialer Dienst nicht als Selbstzdieeien kann, sondern ,alles
sollte im Gemeindedienst zur Ehre Gottes geschehdrden Gemeinden
dienen, damit Menschen zum Glauben kommen konnetefstreicht

Stanislav (Interview Nr. 10:3). Auch Trofim ist Bidessen bewusst und
konstatiert: ,Wir wollen die Leute nicht ,kauferDas wichtigste ist, dass wir
durch diese Hilfe in der Stadt bekannt sind...[u®d] wenn unsere guten
Taten vor uns schreiten, dann 6ffnen sich die TUfl@terview Nr. 6:5).

Ferner halt er fest: ,Naturlich muss alle diakohisoziale Hilfe darauf
hinauslaufen, dass die Menschen von der Liebeekésioren und muss also in

Evangelisation minden. Weil Hilfe ohne GebundenteiHeil, Rettung

5 |n diesem Zusammenhang spricht man in der Mispi@mss von ,Reis — Christen*
(Bockmihl 1983:24).
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Uberhaupt keine Bedeutung hat. Deswegen nutzealls was wir sozial
machen auch evangelistisch* (:ebd. vgl. Interviesv3x3).!"®

Hier haben die Evangelikalen Kaliningrads gelesogziale Hilfe nicht als
Selbstzweck zu nutzen, sondern verwenden sie beais&r licke um den

Menschen das Evangelium weiterzugeben.

5.4.5. Zusammenfassung und missionstheologische Beurteilgn

In der Untersuchung des sozialen Dienstes der elizatpn Gemeinden
Kaliningrads konnte eine Tendenz von ,Massen-Hifieeen®, in denen die
einheimische Christen meist nur als ,Verwalter* yh@rteiler* auslandischer
Hilfsguter fungierten, zu mehr personlicheren, é@mein nun jeder Christ
involviert wird, festgestellt werden. Denn durcle #ontextlosen
Hilfsaktionen, die Anfang der 90er Jahre hervortg@rwvurden, wurde der
Blick der Menschen vom Eigentlichen abgewendetlass 1.D. Gurov,
Verantwortlicher fur Religionsfragen im KaliningerdGebiet, behauptete,
dass die Gemeinden mittels der Hilfsaktionen Léiteich zu gewinnen
versuchen (Medjanik 2002:13). Die soziale Hilfe deaibei vielen
AuBenstehenden dermal3en zum Mittelpunkt, dass dieuvig kursierte, ,die
Gemeinden seien verpflichtet materiell zu helfest"Nikita (Interview Nr.
7:4). Daran sind die Gemeinden zum Teil selbstlscindem sie durch die
anfangliche Massenhilfe, Menschen zu diesem Deng&dniteten. Denn es
hangt sehr stark von einer Gemeinde ab, wie si@leddilfe versteht und sie
nach Auf3en betreibt. Dazu konstatiert J.J. Toe@8P31):

In dem Bemuhen, ihren Auftrag in den beiden Bemictierkiindigung
und Diakonie zu erfillen, sollte die Gemeinden teddtsein, diese
beiden so zu verbinden, dass ihre Umgebung deonisthen Dienst
immer als ein Teil [nicht aber als Hauptteil — AdRs Christuszeugnisses
betrachten kann.

178 Ahnlich konstatiert Manuijlova die Missionstatigkder ,modernen Missionare*: ,Moderne
Missionare verbinden in der Regel die Propaganda@aubens mit einer professionellen
Tatigkeit. Sie gehen und fahren in die Hauser urehivingen, Stadte und Dérfer, besuchen
Kranke, Senioren, Einzelstehende, die einen Ratum@praktische Hilfestellung bendtigen.
Sie helfen, heilen, trosten und sind zugleich betndéh Menschen religiose Anschauungen zu
vermitteln* (Manujlova 1981:49). Wobei sie das aliags negativ als Spekulation abwertet

(:49f).
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Gemeinden sind also nach J.J. Toews aufgefordedledilfe so auszuteilen,
dass der Augenmerk der Aul3enstehender nicht voenHichen abgelenkt
wird: vom Evangelium.

Ferner trugen die ,Massen-Hilfsaktionen” auch ben €hristen dazu
bei, dass der soziale Dienst in ein falsches Lgeintickt wurde. Man sah darin
nicht mehr den personlichen Einsatz, aul3er dassdmediilfsgiter aus dem
Ausland verteilte. Das entwickelte bei den Christere passive Anteilnahme
am Leben ihrer Mitmenschen (Interview Nr. 10:3g Baben verlernt etwas
von sich zu nehmen und es dem anderen zu geberei\8f@th gerade die
personliche Opferbereitschaft der Christen im demi®ienst gefragt ist.
Nikolaj unterstreicht es folgendermal3en: ,So habereinen direkten Kontakt
zu Gott, wenn wir etwas von uns, von unseren Eiftkarfir andere abgeben
und nicht, was andere uns gegeben haben.” (InteiMie 5:4) Erst als die
Hilfe vom Ausland stark reduziert wurde und die tecsaufgrund der nicht
kontextgemalen Hilfeleistung immer noch arm blielvearen Gemeinden
herausgefordert, sozialen Dienst mit personlichreteligung zu leisten. Nur so
sieht Stanislav die soziale Hilfe, wenn sich je@hrist personlich um seinen
Mitmenschen kiimmert und wenn maoglich mit eigenetié¥i zu helfen
versucht (Interview Nr. 10:3f; vgl. Nr. 7:4; Nr.4; Nr. 2:4; Nr. 5:4),

Der soziale Dienst wird von den evangelikalen Gaden
Kaliningrads auch als Briuicke zur Verkiindigung geseldurch den sozialen
Einsatz, den sie leisten, bekommen sie Mdglichkeitererschiedene
staatliche Einrichtungen (z.B. Kinderheimen, Alteimhen oder Strafanstalten)
zu arbeiten (vgl. Interview Nr. 6:4f; Nr. 9:4; Nir3:2f). Wenn erst eine gute
Beziehung und das Vertrauen aufgebaut sind, isi\tey fur die
Evangeliumsverkindigung vorbereitet. Hierbei istratiesonders zu beachten,
dass die Gemeinden den sozialen Dienst so ausfidaes man ihn ,immer als
ein Teil des Christuszeugnisses betrachten kanméwWs 1991:231), nicht aber
als Hauptteil. Nur so kénnen Menschen mittels degaten Dienstes zu
Christus gefuhrt werden, das ja das Ziel jedesat@mziEngagements sein sollte
(:231f; vgl. Reifler 1997:247; Bockmuhl 1983:23f).

Der Gedanke den sozialen Dienst als Briicke zur (wetigung zu
definieren, kam besonders im CRESR — Report, indexi-Modelle*

Antwort, zum Ausdruck (vgl. Bockmuhl 1983:23ff). 8ann nach Bockmunhl
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(:24) soziales Handeln auch ,Misstrauen und Vorgr&bbauen, geschlossene
Taren 6ffnen und dem Evangelium Gehor verschaffen®.

Mittels des sozialen Dienstes kann zum Menscherdeon
woberflachlichen“ N6ten zu den inneren Unstimmig&aivorgedrungen
werden, welche die Beziehung zu Gott betreffen.eDabll aber beachtet
werden, dass soziale Hilfe nicht als Manipulatioitsghangewandt wird. So
beurteilte I. D. Gurov die Tatigkeit einiger augléther protestantischer
Missionare: ,Mit der vermeintlichen ,humanitarenlfdi wurde den
Kaliningradern auch religitse, sektiererische lataer mitgegeben” (Medjanik
2002:13). Auf diese Weise wurden die Menschen, h&chGurov, ausgenutzt.
Diese Aussage mag wohl teilweise ihre Berechtiguatgen, wobei es mehr
mit der mangelnden Kompetenz der einheimischengaldalen Gemeinden
Zu tun hatte, als mit einer bewussten Ausnutzuegndwir wollen die Leute
nicht ,kaufen™ so Trofim (Interview Nr. 6:5).

Demnach muissen die einheimischen Gemeinden imdBedess sozialen
Dienstes viel Feingefiihl entwickeln, damit sie, zeimen nicht ausgenutzt
werden und die Notleidenden sich dadurch zu ,Daatézidenden”
entwickeln, und zum anderen soziale Hilfe immermals Bricke zur
Verkindigung nutzen kdnnen. So gewinnt das chelslizeugnis auch durch
den kontextbezogenen sozialen Dienst an Attrakitivind wird das Leben der

Kaliningrader fiir das Evangelium 6ffnen.
C. Teil 111
6. Missionstheologische Reflektion: Das christliche Zegnis im

Kaliningrader Gebiet — Starken und Grenzen aus

missionstheologischer Sicht

Im Folgenden sollen nun die wichtigsten Erkenneisr vorliegenden Studie

zusammengefasst und aus missionstheologischergftditiert werden.

6.1. Zu einer Gemeinde fur das Volk werden: die nationa Identitat

Wie schon unter Punkt 4 dargestellt, wurden dieMéimer des Gebiets nach
dem 2. Weltkrieg einer sowohl religiosen als auchutellen Entwurzelung
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unterzogen. Das hatte zur Folge, dass sich im Ldeifdahre die kulturellen
Elemente der benachbarten Volker im Gebiet immérrrambirgerten. Ferner
fuhrte es besonders im Kaliningrader Gebiet zurgdféenheit fir alles Neue.
Diese sozio-politischen Gegebenheiten reflektiesien auch in der religiésen
Welt ab. Die einheimischen evangelikalen Christamen fir jeden Einsatz der
auslandischen Missionare offen. Besonders in den®éren solche Einsatze
(meist nur Kurzeinsatze) haufig an der TagesordnBegall dem Positiven,
was die ausléndischen Missionare im Kaliningradei€t bewirkt haben,
konnte jedoch mittels der Interviews festgeste#tden, dass sie teilweise der
Beachtung des Kontextes (sowohl kulturellen, athaeligiésen) nicht

gerecht wurden (vgl. Johnstone 2003:790). So erdstaneue Gemeinden, die
mit ihrer westlichen Eigenart zwar (meist jingdre)ite anzogen, aber dem
vorhandenen kulturellen Kontext fremd waren. Ddstiizu einer starken
Kritik der evangelikalen Gemeinden in der Offertkeit!’” Da das der ROK
gelegen kam, wurde von ihr aus dieses ,Zeugnistétigs, sodass die
Uberwiegend neuen Gemeinden im Gebiet unter derad@ypen

,auslandische Gemeinde* leidéfund u. a. aus diesem Grund von der breiten
Masse der Bevélkerung nicht akzeptiert werd@n.

Fur die Gberwiegend ,jungen” Gemeinden vor Ore, € besonders
betrifft, hat es zur Konsequenz, dass im Gemeihaeléob Gottesdienst oder
bei sonstigen Veranstaltungen) der vorhandene HalieuKontext der
Bevolkerung mehr Beachtung finden soll. Das gitthatiir den religiosen
Kontext, denn die, ein halbes Jahrhundert andaeegaileistische
Umerziehung der Sowjetmacht entwurzelte die Kagjraaer aus ihrer
religiosen Bindung, vermochte ihnen aber nichtBasusstsein zu nehmen,
dass sie religios (Uberwiegend orthodox) sind.t8lit ¢rina G. Kargina
(1998:3ff) fest, dass der postsowjetische Russersia mehr der Religion

(meist zur ROK) zuwendet. Hier sollten evangelikédkmeinden viel

1750 in den Periodika.

178 Samonov zeigt in seiner Studie u. a. auf, dasidien Periodika proklamierte These, dass
die meisten evangelikalen Gemeinden des Kalinirggr&@kbietes von auslandischen
Missionaren entstanden seien, nicht berechti23®3:5). Das mindert aber nicht den
Einfluss, den die auslandischen Missionare aulL.@a&n einiger neuer Gemeinden in ihrer
Genese hatten. Ihr Einfluss schlagt sich nachhaitigeben dieser Gemeinden nieder.

" Und das bei der raschen ,Verwestlichung* geradeiiningrader Gebietes.
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Feingefuhl zu Tage bringen und ihr Gemeindelebeaustiben, dass das
christliche Zeugnis ihren Mitburgern Frucht brindemn, damit die
Menschen, die in ihre Gemeinden kommen, nicht voareeigenartigen Show
abgeschreckt werden (vgl. Spicina 1997:188; Zukag3223), sondern mit
liebevollen Christen in Kontakt kommen, die sieJegus fuhren kbnnen.

Ferner ist zu beobachten, dass auch die traditeon@iberwiegend
baptistischen) Gemeinden dem postsowjetischen Kbdes Kaliningrader
Gebietes ebenso wenig gerecht werden, da sie ratibn zu stark betonen
(:ebd.). Das wurde in der Leitung des Baptistenlesretkannt und fuhrte zu
einer Stellungnahme, in der die Gemeinden aufgenwierden, sich neueren
Formen der Gottesdienste und Veranstaltungen zeitea die das
Gemeindeleben beleben und attraktiv machen sdiewét presviterov 2003).
Max Warren (1975:181) konstatiert dazu:

Erst wenn eine Kirche nicht nur in der langen Tuiadider
Vergangenheit wurzelt, sondern auch im Boden dére@mischen
Kultur, kann sie den Gottesdienst in den liturgestirormen wie im
Arbeitsleben als einen sinnvollen Dienst, der dédidion [den
christlichen Glauben — AB] auf das Leben beziebhgrgetzen.
Demnach sollten diese Gemeinden ,Neuerungen* im ébssheleben bewusst
anstreben, die in der postsowjetischen Kaliningr&ddtur annehmbar sind.
Ein freundlicher Empfang im Foyer, eine verstaniiSprache des Predigers,
ein frohlicher, zum Lob anspornender, Gesang ouerfeeundliche
Atmosphare kdnnen einen Gottesdienst immens beleheiso Menschen auf
Christus, (nicht auf die Tradition) aufmerksam ne&thAuf diese Weise
kénnen auch solche Gemeinden das christliche ZsuigniLeben ihrer

Mitmenschen Frucht bringen lassen (Klassen 200).230

6.2. Zusammenarbeit zwischen Gemeinden und Missionswerke

Mit den Veranderungen nach 1985 ist fur Russlands&irkes Wachstum
christlicher Organisationen charakteristisch gewar(Kargina 1998:5f). Zu

diesem Wachstum haben im besonderen MalRe ausliedismeinden und

180 Ahnliches konstatiert Sachov auch fiir die ROK ialifingrader Gebiet (2002:41ff).
Auch hier spielen folgende Dinge eine wichtige Bo#.B.: eine verstandliche Sprache des
Predigers, ein frohlicher, zum Lob anspornendesaBg oder eine freundliche Atmosphére,
bei der sich Gottesdienstbesucher wohl fihlen.
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Missionsgesellschaften beigetragen. Zum Ende der 2fhre hat sich der
Boom gelegt. Nun folgt eine Phase der FestigungdemdBetastung®.
Missionsgesellschaften (oder eher die von ihnemigepten) Gemeinden
gehen nun vorsichtig aufeinander zu und suchen kigiichkeiten, um
zusammenzuarbeiten. Manchmal sucht man aus filkm@rinden,
manchmal aus der Einsicht doppelte oder parallé®ifzu vermeiden, nach
Moglichkeiten, um den Auftrag des Herrn zu erfll{ggl. Klassen 2001:227).

Aber es kbnnen immer wieder einzelne evangelikam&nden
identifiziert werden, die auf keinerlei Zusammereatrimit anderen eingehen
maochten. So schotten sich z.B. die Gemeinden unggen der ,Iniziativniki*
von den anderen af! Solch eine Entwicklung dieser Gemeinden wirkt sich
natdrlich fir das christliche Zeugnis im Kalinindeat Gebiet hemmend aus.
Angesichts dieser Tatsache freut es umso mehr, wemer wieder einige
Gemeinden die Initiative ergreifen und sich furtremte Projekte
zusammentun. Spezifisch fur Kaliningrad konntedoéi Projekte feststellen,
die 2004 von einigen Gemeinden Uberdenominatigeeiiacht wurden
(Nikiforov 2004:1; Andreeva 2004:1).

Zum einen ist es das Media — Projekt ,Nadezda ,ed#$ sich tUber
ganz Russland ausstreckt. Im Gebiet sieht es salass sich einige
Gemeinden fur Gebet, Organisation und Durchfihmugammengetan haben
(Nikiforov 2004:1).

Zum anderen ist die Uberdenominationelle Zusamnbeitaron einigen
Gemeinden der Initiative und dem Einsatz des emisehen Missionsteams
der ,Biblejskaja Liga“ zu verdanken. Nach den Imi@ationen vom Leiter der
.Biblejskaja Liga“ im Kaliningrader Gebiet, AleksdnN. Nikiforov, haben sie
es geschafft Mitarbeiter aus 9 Denominationen uarb&nden flr die
Verbreitung des Evangeliums im Kaliningrader Gebiemobilisieren
(Nikiforov 2004:1).

181 Dijese Auseinandersetzung ist 1961 entbrannt und kamer noch nicht verséhnt werden.
In letzter Zeit wurden seitens der ,Iniziativnildérmafen starke ,Angriffe” auf andere
Evangelikale ausgeiibt, dass die Leitung der EChB éiffentliche Stellungnahme gegeniber
den ,Iniziativniki“ in der Schrift ,Ob uklonenii seeta cerkvej ot veraignija EChB* (Uber die
Abweichung der ,Iniziativniki“ von der Lehre der BB) genommen hat (Cerkvam
evangel’skich christian-baptistov 2004; vgl. Podizskij 2003:41f).
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Ferner hat die Uberdenominationelle Kinderfreizbe# von der
russischen Kinderevangelisationsbewegung (KEB,ussROED) gute
Fortschritte zu verzeichnen. Auch hier arbeitendesien zwei
Denominationen erfolgreich zusammen (Andreeva 2004

Diese Zusammenarbeit l&sst zum einen das christhelugnis in der
Offentlichkeit glaubwiirdiger erscheinen. Wenn Cllerissich untereinander
vertragen lernen und einander mit Achtung, Wertehigy und Liebe entgegen
kommen, erfahrt die Welt ein glaubwirdiges chiisiis Zeugnis (Joh 13,34f).
Zum anderen hat es fur die einheimischen GemeidderV/orteil, dass sie nun
lernen von Eigenkapazitaten auszugehen und siesgtzen. In den letzten
Jahren hat die Hilfe aus dem Ausland stark abgeremmmnd die
einheimischen Christen sind gewissermal3en gezwumgeten Mitteln
auszukommen, die sie zur Verfugung haben. So lesigemehr
Selbststandigkeit, die schon Rufus Anderson undyéann im 19.
Jahrhundert in der ,Drei — Selbst — Formel” fir deu gegrindeten
Gemeinden in der Mission gefordert haben (Selbst@iéend, Selbsterhaltend
und Selbstverbreitentff (in Nevius 1993:12). So sollte eine Gemeinde auch
im Kaliningrader Gebiet, nach Georg Vicedom (1961)5imstande sein ,ihr
Leben selbst zu ordnen und die Dienste einer Kinsheigenen Kraften tun.
Sie steht genauso unter der Leitung des Heiligast&e.". Ferner pladiert
Vicedom (1967:55), gestitzt auf die Studien deggmGemeinden von
Roland Allen, Merle Davies und Donald A. McGavrander Zusammenarbeit
der westlichen Missionsgesellschaften mit einhesines Gemeinden eher fur
ein ,mit ihnen*, dass sie in eine ,Bruderschafttmmt, als fir ein ,fur sie,
dass sie steril und unmindig macht.

Demnach werden die Gemeinden im Kaliningrader Gedich erst dann
zu selbststandigen Gemeinden entwickeln, wennisiglidfe vom Ausland
(sowohl geistliche als auch materielle) wirklichrals Hilfe betrachten und
den Schwerpunkt auf eigene Kapazitaten setzenabfutiese Weise kann das
christliche Zeugnis der evangelikalen GemeindeKatiningrader Gebiet am
effektivsten Ful fassen und verbreitet werden.

182 Self-govering®, ,self-supporting®, ,self-propagag®. Diese “Drei-Selbst-Formel” fand
auch bei John L. Nevius, dem Chinamissionar, inesejNevius-Methode* eine inhaltliche
Bedeutung (Nevius 1993:11).
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6.3. Gemeindebezogene, gesellschaftsrelevante Schulung

Ein wichtiger Beitrag zur Selbststandigkeit der @amden im Kaliningrader
Gebiet ist die gemeindebezogene und gesellschaftarde Ausbildung
qualifizierter Mitarbeiter.

Nach der Perestrojka ist die Bildung in der ehéyeal Sowjetunion,
uberwiegend aus finanziellen Griinden, in eine Kgesgaten. Das stellen
Ludmila Mertsalova (1997:186f) fiir ein Gebiet Rassls und Frances
Nethercott (1997:189ff) fir ganz Russland fest.

Speziell fur das Kaliningrader Gebiet, hebt Sacfa02:37) hervor,
kénnen zu finanziellen Grinden noch Migrationsgeihthzugefiigt werden.
In zwei Wellen zogen qualifizierte Leute in benaatie Lander aus, wo sie
bessere Moglichkeiten hatten sich zu realisiereahamsprechend entlohnt
wurden. Diese Migration fuhrte zu einer Minimierushgy Qualifikation und
somit der Bildung der Bevdlkerung im Gebiet (:ebd.)

Auf die religiése Situation hatte die BildungskrRasslands insofern
eine Auswirkung, dass es bis zum Jahre 1999, al&diningrader
Bibelcollege gegrindet wurde, keine intensive Ubergindliche
Ausbildungsstatte im Gebiet gab. Das verursachtiemGemeinden eine
.Bildungskrise”. Es fehlte an qualifizierte Mitariber. Diese Tatsache hemmte
immens einer, der Kultur angemessenen, Ausbreiesg=vangeliums. Es
fehlte an Leitern, welche geistliche Fihrungsqgésdih und einen
theologischen , Tiefgang® in sich vereinten, die deemeinden vorstehen
konnten (vgl. Johnstone 2003:788) Erst Ende der 1990er und Anfang 2000
konnte dieser ,Krise" mit einem Bibelcollege undigen wenigen
Gemeindebibelschulen entgegengesteuert werden.

Immer mehr spricht man im russischen Baptistenbuarmtn letzten
Jahren von der Notwendigkeit einer grindlichenolibgisch fundierten
Ausbildung. So unterstrich Konovéik, ehemaliger Leiter des
Baptistenbundes, die Bedeutung der Schulungsarnbstinem Bilanzbericht
um 2002 (2002:6):

'8 Eine ,Bildungskrise* und den Mangel an qualifizest Leitern stellen auch Osipov
(2004c:1; 2001:184ff) undédorov (1999:347ff) fur die ROK fest.
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Zurzeit kommen in die Gemeinde viele Leute mit Hsattulabschliissen.
Sie sind sehr anspruchsvoll, daher sollten diedPastdanach streben,
sich theologisch weiterzubilden. Und nicht nur deesder Pastor sollte
sich dafir einsetzen, dass seine Mitarbeiter sitheologischen Schulen
ausbilden lassen.
Dazu bemerkt Michail lvanov (2004:2), Lehrer desdkiuer Bibelseminars
(MBS), ,,das Gemeinden, die sich von der Ausbildengernen, sich von den
gebildeten Leuten entfernen” (vgl. Penner 1999:f)7Dfabei hebt Ivanov
(2004:2f) besonders die akademische Ausbildungsgeneindemitarbeiter
hervor, bei der die Mitarbeiter sich der Herauséouhg stellen, sich einer
grundlichen Ausbildung zu unterziehen. Aber nigugr kann und ist dazu
berufen sich einer intensiven Ausbildung an einestitut oder Seminar zu
unterziehen. Daher sind andere Mdéglichkeiten notliiggrwie Mitarbeiter
geschult werden kénnen.

Vladimir Rjaguzov (1998:17, 21), Rektor des MoskaBibelinstituts,
teilt die theologische Ausbildungsarbeit des Baptibundes in Russland in
vier Ebenen ein: a) Die Seminarebene, b) die inatind Collegebene, c) die
Bibelschulebene und d) die Gemeindebibelschulebarschiedene Kurse).
Jede dieser Ausbildungsebenen hat ihre Starkeuenzen und jede dieser
Ebenen ist notwendig, um dem Lehrbefehl Jesus n&onzmen'®* Ferner
hebt Rjaguzov (2000:27) drei Prinzipien dieser Aldsimgsstatten hervor: a)
Entwicklung der geistlichen Eigenschaften bei derd&nten, b) Vermittlung
der fundamentalen theologischen Kenntnisse c) utiddtellung zum
praktischen Dienst in Gemeinden. Demnach sollte die Ausbildung stark
auf die Herausforderungen der Gemeinden konzeeirjditarbeiter
hervorzubringen, die imstande sind, ihr zu dief®nn gerade die Ausbildung
auf den ersten beiden Ebenen ist im Laufe der Jahreinigen Misserfolgen
behaftet worden, weil einige Studenten sich iniematgemeinde nicht mehr
zurechtfanden und andere erst gar nicht zuriick Rgnggd. Vasil'ev 2004:10f).
Der Grund daftir ist in den meisten Fallen, ein nedmder Kontakt zwischen
dem Studenten und der Gemeinde. Hier kdnnten ekKudjesionen vermieden

werden, wenn man einen Kommunikationsweg aufbanedrim Kontakt

184 |m letzten Jahrzehnt wurden etwa (iber 200 Aushijdstatten ,sporadisch® gegriindet
(Rjaguzov 2000:27; Penner 1999:175ff). Nun folge Rjaguzov bemerkt, eine Zeit der
Festigung, in der sich viele AusbildungsstattendereschlieRen (:27f).
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bleiben wirde. Ein vom Pastor oder/und Mentor bhegks Studium eines
Studenten ist heute eine groRe Herausforderungesedischaftlichen Wandels
fur Gemeinden und Ausbildungsstatten (vgl. Holtha289:150f; Léwen
1999:188ff)'8°

Von den vier skizzierten Ausbildungsebenen vorg&zav,
funktionieren im Kaliningrader Gebiet drei: Coll&égme, Bibelschulebene und
Gemeindebibelschulebene. Wenn Rjagozov (2000:25¢ht hat, so sind alle
drei Ebenen von gro3er Bedeutung, denn sie erfjéele nach ihrer Art, ihren
Zweck. Allerdings ist dafur die Voraussetzung nitigss die Gemeinden in
diesem Gebiet gemeinsam an der theologischen Alsiglarbeiten. So
bemerkt auch Rjaguzov, das der Uberfluss an Ausigsstatten der gleichen
Schulebene in einer Stadt ,,nicht normal ist* (2@%): Man leistet parallele
und somit teilweise doppelte Arbeit an Verwaltubghrerpersonal und
Finanzen. Um das zu vermeiden, gilt es fur Christath Ausbildungsstatten in
einer Region enger miteinander zusammen zu arbeiteroppelte Arbeit zu
vermeiden (:ebd.).

Denominationelle und theologische Differenzen kinmattels eines
konstruktiven Dialogs in Ubergemeindlicher Zusamamnbait behoben werden,
um so ein fruchtbares Miteinander im Sinne der Aldabg zu erzielen
(lvanov 2004:4; Holthaus 1999:154). Dabei gehtiestrum ,Verwischung®
von Grenzen und gemeindlichen Ausrichtungen, sendefmehr um eine
gegenseitige Akzeptanz und ein Bestreben nach keas¢éengtinstigeren, aber
effektiveren Ausbildung von qualifizierten Mitarkein (Lowen 1999:194£7°

Ferner gilt es in der Zukunftsorientierung der Bildungsstétten (auch
der Gemeinden) den Wandel in der Gesellschaftstéeker zu
beriicksichtigen. Heute spricht man immer mehr voargpostmodernen
Gesellschaft (Holthaus 1999:140). Diese Postmodaringt neue Aspekte in

185 v/gl. dazu den leicht tiberarbeiteten Artikel dendi¢ der Konferenz bibeltreuer
Ausbildungsstéatten (KBA) von Stephan Holthaus i89:940-154.

186 Nur auf diesem gemeinsamen Weg der Zusammenéthwien sich Ausbildungsstatten in
Russland zu eigenstandigen GroRen entwickeln uscugestrebte Ziel, ein selbststandiges,
einheimisches Lehrerpersonal aufzubauen, verwirkiieerden (Sipko 2000:31).

In diesem Zusammenhang berief der Baptistenbun@lgrit 2003 ein Konsultationsteam im
theologischen Ausbildungswesen, das sich zur Agggdstellt hat: a) Informationen Uber alle
Ausbildungsstéatten des Bundes zu sammeln, b) dieiddieser Ausbildungsstatten zu
koordinieren und c) an Prinzipien und Methoden isebe die die Arbeit der
Ausbildungsstétten effektiver machen (Mokan 20Q03:1)
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das Gesellschaftsleben mit hinein, wie ausgeprdgtinidualismus, extremen
Pluralismus, Sentimentalitdt und Spiritualitat, vie, mit einer zeitlichen
Verzdgerung, auch in Gemeinden und Ausbildungsstdteobachten kdnnen
(:142). So fragt man heute in der sogenannten ,(¢oe X“ nach Werten

wie Harmonie, Gluck, Erlebniss und Spal3 (:ebd.g¢llglicht mégen diese
Erscheinungen in dem osteuropéischen Raum, in ddnudas Kaliningrader
Gebiet befindet, noch nicht in dem Mal3e auftreteéa,im Westen, doch ist
eine starke Tendenz dazu zu beobachten. Denn gaaad€aliningrader
Gebiet, bedingt durch die Nahe zu Westeuroparn iditdsem Wandel stark
involviert.!®’

Zu beachten ist aber, dass die obigen Bezeichnuedéagiich einen
groben Umriss der heutigen Gesellschaft gebencBéagt Stephan Holthaus
(1999:145), Dekan an der Freien Theologischen Akeel€iel3en, vor das
man zunachst den unmittelbaren Kontext analysisoéinbevor man direkte
Veranderungen ansetZf Nur so kann ein ,Fehlschlag” vermieden werd&h.

In Anbetracht dieser Veranderungen in der Gesealfsatellt sich fur
die Ausbildungstrager die Frage, was in Anbetraatger Tatsache gerade auf
die theologische Ausbildung zukommt? Welche Veréamgen bringt diese
Gesellschaftsform mit sich und was sollen sie ikufiit beachten. Folgendes
dazu bemerkt Holthaus (1999:145):

Evangelikale Theologie und Apologetik beschaftighseute haufig mit
Fragestellungen der 60er und 70er Jahre, statteniHerausforderungen
der 90er Jahre. Hier missen wir als Lehrer und Btereumdenken und
die aktuelleren Fragestellungen in unsere Lehrpdérfieehmen. Eine
grundliche Beschaftigung mit dem Zeitgeist und seinielfaltigen
Erscheinungen ist deshalb fur einen jeden Mitagbeih einer
evangelikalen Ausbildungsstatte ein ,non plus ultra

Demnach hat das fir Holthaus (:146ff) praktischesémuenzen z.B. im

Curriculum, in dem die Facher so ausgerichtet werdass die theoretische

187vgl. dazu Punkt 4.

18 Folgende Fragen kénnen diesbeziiglich wegweisdéndMé welchen Menschen haben wir
es zu tun? Aus welchem sozialen Milieu kommen wnsardierenden? Was beschéftigt sie?
Von wem wurden/werden sie gepragt? (Holthaus 1989):1

189 Holthaus (1999:145) konstatiert: ,Was allerdingst Mit, ist eine regelmaRige Ausrichtung
unserer Konzepte an die wirklichen Bedirfnisse Hadausforderung der Gegenwart, nicht
eine vollige Infragestellung unserer Grundanlieged Ziele".
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Vermittlung den personlichen Aspekt des Studierarmieht verdrangt® In
der geistlichen Pragung soll mehr Wert auf persteliBegleitung (Vorbild,
Mentoring) gelegt werden und dem praktischen DidestStudierenden sollte
mehr Wert beigemessen werden. Hier sollten sienieifing von ihrem Pastor
oder Mentor in den praktischen Gemeindedienst &ihgeund begleitet
werden.

Auch Heinrich Léwen, Prasident der Evangelischkadlogischen
Fakultat (ETF) in Leuven, Belgien, ist sich derskathe einer
gesellschaftsrelevanten theologischen Ausbildumgubst®* In seinem
Artikel , Theologische Ausbildung an der Schwells@®.. Jahrhunderts*
(1999:188-202), fasst er einige Studien amerikd@sand europaischer
theologischer Ausbildungsstatten mit folgenden Gesankeiten zusammen
(:190ff):

a) Anbindung an Gemeinde und Mission. Hier soll dienails
vernachlassigte Dimension der ,Dreier — Beziehumggl aufgegriffen
werden, indem Ausbildungsstatten, Gemeinden ungibhswerke in
partnerschaftliche Beziehung miteinander treten.

b) Partnerschaft mit anderen Ausbildungsstatten.

c) Berlcksichtigung der sozialwissenschaftlichen FEdbbene Betonung
der Padagogik, Psychologie, Soziologie und kultemefnthropologie
werden Ausbildungsstatten nicht imstande sein, Gedeenitarbeiter
hervorzubringen, die fahig sind das Evangeliumultind
gesellschaftsrelevant zu vermitteln.

d) Leiterschaftsschulung, die Leiter hervorbringt, idistande sind
gesellschaftsrelevant Gemeinden in der Nachfolge dazuleiten.

e) Praxisorientierter Unterricht.

f) Personlichkeitsbildung.

g) Vielseitiges Angebot fur alle Zielgruppen.

h) Alternative Lehr- und Lernmethoden (Gemeindebileigen, Fern-
und Abendschulen, Fortbildungskurse und Seminare).

1% Dije Bibelkunde muss an praktischer Relevanz gesvindie Dogmatik den Bezug
zwischen Gott und Menschen betonen, die praktisEaeher in der Praxis anwendbar sein
usw. Vgl. dazu Schirrmacher 2000:31ff.

%1 bieses Anliegen bringt er in seiner Dissertatibiven 1998) zum tragen.
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Konkret fir die Gemeinden im Kaliningrader Gebiitt @s also zunachst eine
Gesellschaftsanalyse durchzufiihren, die ihnenmslbd, inre Gesellschaft
genauer zu studieren. Erst dann kdnnen, unter Beidintigung der obigen
Ausfuihrungen anderer Ausbildungsstétten, Schritteizer gemeinsamen,
gesellschaftsrelevanten Ausbildung der Gemeindebaii@r vorgenommen
werden. Erst dann werden diese Ausbildungsstatieiémeindebibelschule
oder College) Gemeindemitarbeiter hervorbringea féig sind, in den
Turbulenzen der heutigen Gesellschaftsverandef@ameinden effektiv in der
Nachfolge Jesu anzuleiten.

6.4. Die Notwendigkeit einer ,dienenden Leitung®

Oben wurde besonders betont, wie Ausbildungsstdten beitragen kdnnen,
Leiter und Gemeindemitarbeiter hervorzubringen,imistande sind
Gemeinden gesellschaftsrelevant anzuleiten, deraufie der Studie hat sich
immer wieder erwiesen, dass im Kaliningrader Gefietnende Leiter*,
Leiter, die durch Beziehungen versuchen, ,die Gkdandas Verhalten, den
Glauben und die Werte einer anderen Person zufhessan” (Wright
2003:20), ein Defizit sind® Im Folgenden soll nun auf das Defizit und die
dringende Notwendigkeit, solche Leiter im Kaliniader Gebiet
hervorzubringen, unterstrichen werden.

Folgendes konstatiert Patrick Johnstone (2003:788) vielerorts noch
ausgeubten Leitungsmodell in evangelikalen Gemaiftiesslands:
JAutoritare Leiterschaft ist ein Vermachtnis dessischen Vergangenheit,
genauso wie der Mangel an theologischem TiefgargFDIgen sind
Paragraphenreitereien, unangefochtene Autoritatdrtheologische
,Marotten™.

Speziell fur Kaliningrad kommt noch ein demogragchier Aspekt

hinzu. Wie schon in Punkt 2.2.2. dargestellt wurdaren die Haupttbermittler

192 Engl. ,Leadership“. Die Begriffe ,Fiihrung® und ,itang“ werden im Folgenden als
Synonymen verwendet.

193 |n diesem Zusammenhang spricht Bill Hybels, Leiter Willow Creek Gemeinde, von
~geistlichen Leitern“, Leiter, ,die die geistlich@abe der Leitung besitzen und einsetzen*
(Hybels 2002:28).
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der Religiositat die wenigen alteren Leute, dieilmén Kindern umsiedelten.
Viele von ihnen waren nicht imstande diese an aneler weiter zu

vermitteln, so dass nur wenige junge Leute in daohKriegsjahren zum
Glauben fanden.

Das hatte eine Fiuhrungsliicke in den 80er und @0eed zur Folge, die
teilweise noch bis heute spirbar ist. Die wenid&arén Leiter, die schwere
Verfolgungen durchlebten, geben ihr Amt nur ungeningere Brider weiter.
Das erschwert die Gemeindearbeit immens. Unterrandsind aus diesem
Grund einige neue Gemeinden entstanden, in deegardien Bruder ihre
Fahigkeiten verwirklichen konnten.

Der starke Altersunterschied zwischen den ,altenfch die
Verfolgung hindurch erprobten Leitern der Sowjdtzand ihrer stark
autoritaren Leitungsmethode und den deutlich jiengéeitern, die teilweise
durch ,Unangenehmlichkeiten” die Gemeinden desjdlPastors verliel3en
und gesellschaftsrelevantere Formen der Leitunggeten, fuhrt immer wieder
zur Kollision zwischen den beiden PartethHier gilt es fiir beide Parteien
diese Tatsache vor dem Hintergrund der Geschichbetrachten und zu
lernen in Liebe, Respekt und gegenseitiger Wertzahg aufeinander
zuzugehen.

Folgendermal3en bemangelt Valentin die Beziehunggsthen den
Leitern: ,Der hat mich nicht gentigend geehrt, darrhir nicht Danke gesagt,
da ist jemand nicht gekommen, da wird noch etwagiale personliche
Beleidigung verstanden, was eigentlich nicht sogahwar. Keiner wollte
den Pastor beleidigen. Und das verstehen einigerféasicht* (Interview Nr.
13:2f). Einen Ausweg sieht er nur in einer liebésmoIBegegnung miteinander
(:ebd.). In diesem Zusammenhang réat der langjatagtor der
Pfingstgemeinde Leonid E. Kalackij (Orlova 2004:8éh jungen Pastoren
treffend: ,Hort auf die Meinungen der Alteren. Haibt viel Eifer, aber wenig
Erfahrung; viel Theorie, aber wenig Praxis®. Dentn&iann gottgefallige,
dienende Leitung nur in einem gesunden, liebevall@heinander dienenden

Miteinander Frucht tragen.

19 sawatzky unterstreicht, dass sich der Baptisteshiomm 1961 aus einem dhnlichen Grund
teilte, indem jingere energische Briider eine RedlreAnhangern mit sich zogen (1995:182ff;
Reimer 1996:90f).
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Im Folgenden sollen nun kurz einige Qualitatsmexlendienender
Leitung aufgezeigt werden, die im Laufe der Untehsung als mangelhaft

festgestellt wurden.

6.4.1. Leitungim Team

Teamfahigkeit wird u. a. als Begleiterscheinung®estmoderne definiert
(vgl. Holthaus 1999:150ff). Demnach wird der Leigmer Gemeinde nicht so
sehr als Hirte, sondern als ein Anleiter verstar(léwen 1999:197). Das
bestatigt auch die Erhebung der Konferenz bibedtréwsbildungsstatten
(KBA). Faix konstatiert (in :ebd.): ,Die Tendenzendiese Richtung wird von
der (KBA — AB) Umfrage in der Weise bestétigt, dassallem Teamfahigkeit
und Anleiterschaft vom zukinftigen Hauptamtlichewaatet wird".

Leitung im Team ist keine Erfindung der Neuzeitexdnder Strauch
(1998:37ft.), ein langjahriger Pastor in Amerikat{leton), legt dazu eine
Studie vor, in der er aufzeigt, dass der Gedank@estenschaft ein durchaus
neutestamentlicher Gedanke S&iDabei weist er auf einige Beispiele hin, wie
der Berufung der zwolf (Lk 6,12-16), der siebenkdiae (Apg 6,1-7) und die
ausdriickliche Einsetzung der Altesten (Plural)én gegriindeten Gemeinden
im damaligen Mittelmeerraum (Apg 14,23; 15; 20,28, Phil 1,1; 1Tim 5,17,
Tit 1,5; 1Pet 5,1-3). Dabei konstatiert Straucl2):4die Fuhrungsstruktur der
Altestenschaft ist per Definition eine kollektiveiterschaftsform, bei der sich
alle Altesten eine gleiche Position, Autoritat Werantwortung teilen®.

Christian Schwarz (2000:22), ein deutscher
Gemeindewachstumsforscher, legt in seiner umfacigeei Untersuchung
nahe, das

Leiter wachsender Gemeinden konzentrieren ihre ifdagauf, andere
Christen zum Dienst zu befahigen. Sie gebrauchesnamtliche
Mitarbeiter nicht als ,Helfer“, um ihre eigenen Eaund Visionen
umzusetzen; vielmehr dreht sich in ihren GemeirdierPyramide des
autoritéaren Modells geradezu um: Die Leiter veraefedem Christen zu
dem Grad an Vollmacht, der ihm nach Gottes PlatehtisSie beféahigen,
unterstitzen, begleiten die einzelnen, damit sidexn werden, was Gott
mit ihnen vorhat.

195 vgl. dazu Riesner 1978:74f.; Toews 1991:149; WeR202:6-7; Hummel 2003:20-21;
Hybels 2003:83ff.
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Zurzeit mehr als je zuvor, brauchen die GemeiritEmingrads Leiter, die
imstande sind teamfreundlich Gemeinden anzule@epragt von den
autoritdren Leitungsstrukturen der sakularen Gededift, sollten derzeitige
christliche Leiter vielmehr auf die neuere Entwickijen der Gesellschaft
achten, die deutlich dazu tendieren, Gemeindelgifund auch Gemeindebau)
eher als Team zu verstehen, in dem Menschen votarRaster mit eigenem
Vorbild angeleitet und begleitet werden (Hybels 280ff).

6.4.2. Leitung, die fur Nachfolger sorgt

Im Kaliningrader Gebiet sind Leiter eine ,Mangelw&h Das hat zum Teil
damit zu tun, dass es in Kaliningrad keine dazigethusbildungsmaoglichkeit
gab, wo man sie zur Ausbildung schicken konnteaumd anderen, dass die
Leiter sich nicht rechtzeitig um ,Nachwuchs” gektuemrhaben. So entstand
eine dringende Not an qualifizierten Leitern, dieeiner dienenden
Bereitschaft Gemeinden anleiten wirden.

Robert Logan (1995:87), ein bekannter amerikanische
Gemeindeberater, hebt diesen Aspekt der Leitungphendem er feststellt:
.Eine Gemeinde wachst, wenn kontinuierlich Leiterdngebildet werden®.
Daher darf die Leitung die Aufgabe, neue Leiteaheubilden, nicht auf die
leichte Schulter nehmen. Leider stellt Logan fdags es gerade im
Leitungsbereich an Schulungen mangelt (:7). Umshrrsellten sich Leiter
Zeit nehmen, um zukunftige Leiter heranzubildemeBortwahrende
Multiplikation der Leiter ist nur dann maglich, weheiter sich selbst dafir
einsetzen und daflr sorgen (vgl. Schwarz 1997 Bi2ser Prozess lasst sich
auf eine Dreier-Formel bringesuchen, ausbildeund einsetzert®® Im Prozess
desSuchensvird nach potenziellen Leitern Ausschau gehaltexgén
1992:185; Simson 1999:137f.). Dhaisbildunggeschieht am effektivsten da,
wo der Auszubildende in die Praxisteinbezogemvird (Logan 1992:187,
McGavrin/Arn 1978:76ff.). Logan (1995:95) schlagieéi vier Phasen vor, die
den Ausbildungsprozess recht einfach, aber denefbektiv werden lassen:

a) Ich tue etwas, und du schaust mir dabei zu

b) Ich tue etwas, und du hilfst mir dabei

1% Nach Logan (1992:186) sind esientieren, einbeziehemdzuriisten.
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c) Du tust etwas, und ich helfe dir dabei

d) Du tust etwas, und ich beobachte dich dabei
Fur die derzeitigen Leiter der Gemeinden im Kalynader Gebiet wird die
Ausbildung zukunftiger Leiter geradewegs zu einarrmaganglichen
Herausforderung, denn wenn sie dafir nicht beheitge sorgen, bleiben sie

morgen moglicherweise ohne qualifizierte Left&r.

6.4.3. Dienende Leitung

David W. Shenk und Ervin R. Stutzmann (1992:15@ffjerstreichen: ,Es ist
wichtig, dass Leiter sich als Diener der Gemeingistehen und gerade darin
ihre Verantwortlichkeit deutlich wird®. Fir Leitést es wichtig, dass sie mit
ihrem personlichen Beispiel den Mitarbeitern und@emeinde vorangehen
(1Pet 5,2-3) (Schwarz 2000:22f.; Logan 1992:192ftimmel 2003:20-21). So
weist uns schon der Text in 1Tim 2,1-3 darauf Hass Paulus Timotheus
ermutigt, selber als Beispiel den anderen vorartzeigeDie Vision wird hier
nicht nur vermittelt, sondern vorgelebt und damegi das Geheimnis des
Erfolges. Auch Jesus hielt es nicht fir eine Emgeahg, Knechtsgestalt
anzunehmen und anderen zu dienen (Phil 2,5ff; 3dtffl. Daher ermutigt
Paulus ihm zu folgen (2,5). Eine dienende Leiturmgugigt somit auch andere,
sich in den Dienst fur die Gemeinde einzusetzendafei weder Zeit noch
Mittel zu scheuen (Schwarz 2000:22f.). Nur durcteadienende Leitung kann
eine Gemeinde nach dem Vorbild Jesu erbaut, zugenirsd angeleitet
werden (Eph 4,11-13).

Walter C. Wright (2003:47), langjahrige Universsigrasident einer
Hochschule in Vancouver, Kanada, ist sich der didea Leitung bewusst,
wenn er schreibt: ,Hirten sind fur die Schafe datéh sind von der Definition
her Diener, die mit der Fursorge der Schafe betsautien. Es ist eine
verantwortungsvolle Position und ein Dienst, keanRund keine

Machtposition®.

197 Hybels (2002:138) konstatiert: ,Wenn ein Leitechtinur sein persénliches
Fuhrungspotenzial ausweitet, sondern auch das Rgbpoetenzial von anderen Leitern fordert,
multipliziert sich die Wirkung, die das Leben einesters auf das Reich Gottes hat. Dadurch
entsteht weit mehr Frucht, als durch die Arbeiesiheiters moglich wéare*.
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Zu oft von der autoritaren Fuhrung in der sakulae@sellschaft
Russlands ausgebeutet, sehnen sich Menschen imri¢gider Gebiet wie nie
zuvor nach einer Fuhrung, die sie nicht ausbeutétifore Autoritat nicht
missbraucht, sondern ihnen im Gegenteil FlrsorgeAurieiinahme entgegen
bringt und sie mit persdnlichem Beispiel in die Nfatge Jesu fuhrt. Wenn
Leiter evangelikaler Gemeinden einen dienenderetsdit in ihren Gemeinden
ausleben werden, gewinnt das christliche Zeugrsk dadurch an
Attraktivitat.

6.5. Das christliche Zeugnis im interreligiosen Dialog

Im Kaliningrader Gebiet, in dem nun viele Religigameinschaften Eingang
gefunden haben, ist ein interreligiéser Dialog eineerzichtbare
Notwendigkeit geworden. Verschiedene Religionemfiéssionen,
Denominationen und Sekten sind in diesem kleinenéb&ertreten und
machen ihre Prasenz auf verschieden Art und Weaiktbar. Religios
desorientiert, fihlen sich die Einwohner Kalinindgagyeradezu von
verschiedenen religiosen Gruppen und Gemeinschafterschwemmt. Das
veranlasst sie u. a. nach ihrer eigenen religidagehorigkeit zu suchen und
sich zu orientieren. So teilte Igor’ D. Gurov, Rgbnsbeauftragter fir das
Kaliningrader Gebiet, in einem Gesprach mit, dasd dute von der
pl6tzlichen religiosen ,Uberschwemmung® regelregéschockt sind (Gurov
2004:2). Selbst religiés unkundig, werden vielspesondere Jugendliche, in
verschiedene religiose Gemeinschaften (Uberwie§ekten) gelockt und
.festgehalten” (:ebd.). Das zeigt uns, wie wictdig interreligiéser Dialog ist,
in dem religibse Gemeinschaften lernen, einandeRespekt und
Wertschéatzung zu begegnen.

Unter Dialog verstehe ich ein interreligibses Gasp, in dem man
einander mit einem sokratischen Verstandnis delo@sa,als Mittel zur
Wabhrheitsfindung, zur Erkenntnis des Wesens deklttikeit” (Neuer
1999:156) begegnen kann. Werner Neuer (:159), eitsdher Theologe, fasst
die Ergebnisse der antiken Philosophen und dieefainBestrebungen der
Kirche in Bezug auf den Dialog, wie folgt zusammger ,interreligidse

Dialog’ ware demnach zu definieren als Gespraclsawen Angehdrigen
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unterschiedlicher Religionen, das der Wahrheit fietget ist, auf das
Verstehen des Partners zielt und in einer Atmosptér Freiheit erfolgt (vgl.
Rzepkowski 1992:120f; Bosch 1991:483ff; Sundermdi@87:489ff)'*
Demnach wirde es den Grundregeln eines interrebgi®ialogs
widersprechen, wenn man die Glaubenstiberzeuguregeardleren abwertet.
Eines der beeindruckendsten Beispiele eines aligitisen Dialogs in
der Geschichte der Mission lieferte der Indiennoisar E. Stanley Jones. Er
verstand es in den 30er Jahren Christen, Buddhisteslime und Hindus zu
einem Dialog an einen ,runden Tisch” zu setzengdvwegeweiligen Vertreter
der Religionen Uber ihre Erfahrungen mit der Rebgat berichteten (Neill
1975:115). Solch einen ,runden Tisch” gilt es nuchain Kaliningrad
durchzufiihren, wo verschiede Vertreter der Religionnd Konfessionen in

einem konstruktiven Dialog zueinander finden kdnnen

6.5.1. Im Dialog: Evangelikale und andere

Da die anderen Religionen (Buddhismus, Moslemsgghiet relativ neu sind
und sich noch nicht etabliert haben, kann der @ial@. zur ROK einen
besonderen Schwerpunkt einnehmen. Zudem ist die &8lprivilegierte”
Kirche im Gebiet, zu der im gewissen Sinne alldrebs sind, Kontakt
aufzunehmen. Zurzeit sind noch keinerlei Gespraciieer Leitungsebene
dieser zwei ,Religionsparteien” zustande gekomner. Grund ist wohl in
dem noch ,guten” Verhaltnis zu suchen. Zwar entbeenhier und da immer
wieder kleinere Auseinandersetzungen, doch esthieith alles im Rahmen
des Ertraglichen. Wobei hier die Einstellung ,vargen ist besser als
behandeln* angebracht ware.

Zwei der vielen Vorwirfe der ROK gegen Andersgléesind
besonders haufig und schwerwiegend: Proselytismdslas Eindringen auf
das kanonische orthodoxe Territorium (Podbere2€00: 75). Beide dieser
Argumente finden gerade im Kaliningrader GebiehkeBegriindung. Genauer

genommen ist hier das Gegenteil der Fall. Die R@Kemn protestantisches

198 Treffend spricht Neuer (1999:178) die Sorge aassdler interreligiése Dialog nicht als
Ersatz fur Mission verstanden werden kann, sondlsreine unterstitzende und erganzende
Bemuhung (vgl. Bosch 1991:487f; Bethge 1999:821).
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Territorium ,besetzt”. Von Proselytismus kann haeich kaum die Rede sein,
denn selbst die ROK hat in diesem Gebiet erst Faffbgefasst. Zu der Zeit
fuhrten einige protestantische Gemeinden berditglang ein reges
Gemeindeleben, sodass beide Argumente, die in @amdailen Russlands ihre
Begriindung haben mégen, im Kaliningrader Gebietlwbbr das Gegenteil
beweisen.

Nach Podberezskij (2000:109ff) hat die ROK ihrifggierte Stellung
in Russland der ihr zugunsten verfassten Gesetngehuverdanken. Im Jahre
1990 verfasste die Regierung das Gesetz: ,FrailesitGlaubens-
bekenntnisses”, wonach jede religiose Gemeinscimai® Einschrankungen
ihren Glauben ausiiben konnte (:109). Diese Gedainge(in der Tat
demokratisch) hob weder eine Religionsgemeinsdteafitor, noch verbot sie
eine. Nachdem diese Gesetzgebung aber'?%98d 1997% uiberarbeitet
wurde und eine 15 Jahre — Klausel hervorbrachteugte sie einen ,positiven
Ton“ fur die ROK und ermdglichte ihr somit einepiegierte Stellung, die sie
im ,Kampf“ mit Andersglaubigen ausnutZt:

In seiner Osterrede von 1998 richtete sich dendtalr der ROK zum
Volk mit folgenden Worten: ,In unserem o6ffentlich&an streckt unsere
Kirche Arme der Liebe zu all denen aus, die andausig sind und andere
Weltanschauungen haben, die einen niitzlichen Befiiraden Aufbau der
Gesellschaft und des Staates leisten” (in Podbleje43¥)0:119). Leider sind
es nur Worte aus dem Munde des Patriarchen, dererschiedenen
Gegenden Russlands werden evangelikale Christeaténm schikaniert und
teilweise bedroht (vgl. Lewis 2001). Das Verhéaltiés Evangelikalen zur
ROK beschreibt der Leiter des Baptistenbundes S(p04:5) auf zwei

Ebenen: a) ein gutes Verhaltnis auf der Ebene dituhgsgremief?? und b)

199 Gesetzgebung der Russischen Féderation zur Raligl2. Dezember 1993).

20 Uber die Gewissensfreiheit und die religivsen @emschaften (19. September 1997
genehmigt von der Duma und 24. September 1997 vaind& Foderation).

“1Dje 15 Jahre — Klausel beinhaltet, dass religiBsmeinschaften, die keine 15 jahrige
Existenz bis zum Tag der Gesetzgebung vorweisent&annicht registriert wurde. Ohne
Registrierung sind religiose Gemeinschaften alaffimell und werden nicht geduldet. Diese
Einschrankung betraf auch die eigenen Reihen dewaiyungen der ROK (Podberezskij
2000:115ff).

2230 trafen sich z.B. die Leitungsgremien der ROK dar EChB am 15. April 2004 zu einer
Diskussion zum Thema: ,Die Rolle eines Christemiodernen Russland” (Religija i SMI
2004:2).
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die Ebene in den Provinzen, in denen Baptisten @mnoch als die
schlimmste Sekte bezeichnet wird*.

Auch wenn es im Kaliningrader Gebiet ,offiziell* dlo nicht zu
Bedrohungen gekommen ist, so sehen sich Evangeliika andere) von der
ROK dennoch bedroht (vgl. Interview Nr. 7:1). Dasdvmmer wieder
sichtbar an der, gegen Andersglaubige, organisiéttepaganda, ob vor den
Tilren einer Evangelisationsveranstaltung, in Foom drohendem Einreden
und Verteilen von Flugblattern, oder in den, dudstkompetenz
gekennzeichneten, Artikeln in den Periodika.

Hier ist Bedrohung aber fehl am Platz, denn daseWwegs
Christentums soll vom Gegenteil gepragt sein: asrderit Liebe, Respekt und
Achtung zu begegnen. Vladimir Solov’jov (in Podlzsidj 2000:120), ein
bedeutender russischer Religionsphilosoph deshl9schreibt dazu: ,Indem
sich unsere Vorfahren als ein einziges (wahresjs@mtum verstanden... und
alle anderen als ,abscheuliche Nichtchristen’ getmahaben, haben sie sich
unbewusst vom Wesen des Christentums entfernt* @sjbov 2001:161fj°
Die Worte Solov’jovs sollten hier Ernst genommendes. Auch der deutsche
Konfessionswissenschatftler Jirgen Tibusek (200zefgnt in einem
Interview, ,dass die Menschen, die zu Christus getméerkennen, dass sie
durch den gemeinsamen Glauben faktisch eins shkf“dem Weg zueinander
muss das Gebot der Liebe ernst genommen werdegeHEsim das
Verstandnis, ,warum ein Christ Dinge anders sialstman es selber tut”
(:ebd.)?**

Die privilegierte Stellung der ROK in Russland migctnd sollte man
ihr nicht abstreiten (auch nicht im Kaliningradesliet), es geht nur darum,
sich nicht als einzige Kirche im Lande zu versteted andere religiose
Gemeinschaften nicht nur zu dulden, sondern naalibtikeit auch die

23 Wenn auch die ROK als ,die wahre Kirche* von aliemleren hervorgehoben wird, rdumen
viele Denker der ROK immer noch die Mdglichkeitesriebevollen Miteinanders mit
Andersglaubigen ein (Bulgakov 2003:352ff; Osipo®2161f). Die Unféhigkeit einen Dialog
zu fuhren, sieht Osipov in der Verweltlichung dercke, in der geistliche Werte nur mit
auRerlichen vertauscht werden (2004a:11; 200412004c:11; 2003:222ff).

204 biese Einheit habe aber nichts mit dkumenischetitutisnen zu tun, wie der
,Okumenische Rat der Kirchen*. Hier nimmt Tibus@®4:1) deutlich Abstand. ,Von dem
kommen in der Tat einige theologische Aussagenmaie nicht oder nicht ohne weiteres
bejahen kann, wenn man sein Leben an der Bibeichtmsn will“.
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Initiative zum Dialog zu ergreifen und Andersglante an den ,runden Tisch®
einzuladen. Podberezskij (2000:84) bemerkt dazen,Beitrag der ROK in
die russische Kultur, den Staat und in vieles and@ichte keiner bestreiten.
Das bedeutet aber nicht, dass andere Glaubensginaiten als zweite Wahl

oder gar als gefahrlich fiir Russland abgestempsiti@n dirfen®.

6.5.2. Im Dialog: Evangelikale unter sich

Erhebliche Spaltungen und zerstdrte Beziehungenéwauch unter
Evangelikalen im Kaliningrader Gebiet festgesteltrden. Neben den schon
vorhandenen Spaltungen und standigen Auseinandenggtn mit den
Pfingstgemeinden und ,Iniziativniki“, kamen in denlgejahren noch weitere
hinzu. Durch die atheistische antireligiose Propagavahrend der Sowjetzeit
gefordert, kamen in den Nachfolgejahren noch zlisGtdurch aus dem
Ausland importierte Programme, Finanzen und Let$@ajtungen und
Missverstandnisse hinzu (Johnstone 2003:788f). Nabhstone (:ebd.) ist
dieses Phanomen nach der Perestrojka fir ganzarRdssharakteristisch.

Speziell fir Kaliningrad kann eine inoffizielle dieher sachorientierte
Zusammenarbeit zwischen den Baptisten und Pfingstleobachtet werden.
Eine tiefere Zusammenarbeit erschwert die jahrelatgrke Abneigung der
Baptisten gegen alles pfingstlerische und charisictze.

Ferner kann immer wieder beobachtet werden, dass<3®@meinden
uberdenominationell fir ein bestimmtes Projekt rus@ntun. Auch hier kann
nicht von einer Anteilnahme und einem Entgegenkomgesprochen werden.
Meistens wird auch diese Zusammenarbeit durch itigete Projekte ausgeldst
und geht meistens nicht Gber die Dauer des jevegilRyojektes hinweg (so
meine Beobachtung z.B. Gber das aus Moskau orgéaeisi
Kinderfreizeitprojekt in 2002 und 2004) (in Andrege2004:1). Es kann aber
oft beobachtet werden, dass sich einige Gemeindeist jingere, fir eine
nahere Zusammenarbeit zusammentun und regelmaf&tferTmit Pastoren
pflegen (so z.B. die Uberdenominationelle Zusammieibei der
Missionsgesellschatft ,Biblejskaja Liga“) (Nikofor@&004:1).

Besonders die ,Iniziativniki“ sind in diesem Gebsethr zurlickhaltend,

was Zusammenarbeit betrifft. Der Grund wird meistaaf das Schisma um
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1961 zurtckgefuhrt und mit einigen, fur ihren Gemdeverband typischen,
Dogmen wie z.B. einem unbiblischen Verhaltnis zegierung, dem
Exklusivitdtsanspruch, der Gesetzlichkeit (in Carkvevangel’'skich christian-
baptistov RS EChB 2004:1-6; vgl. Sipko 2003:40-dabermauert. Auf dieser
Basis ist eine Zusammenarbeit mit diesen Gemeikdam denkbar.

In Punkt 6 wurden immer wieder einige Griinde genattie eine
Zusammenarbeit unter evangelikalen Gemeinden irmiKgrader Gebiet
erschweren: der Altersunterschied der Pastorerstdike Abneigung der
baptistischen Gemeinden gegen alles pfingstlerisakdecharismatische, ,alte
Sunden*, die nicht vergeben sind und immer wiederfgetischt* werden und
nicht zuletzt die ,Frucht” der auslandischen Mititbr. Diese Grinde sind
schwerwiegende Griinde, die eine Zusammenarbedriia immens
erschweren, aber sie machen sie nicht unmaoglictieldlieines konstruktiven
Dialogs, in dem man sich gegenseitig nicht nur beksiigt, sondern bereit ist
auch zu vergeben, kann eine fruchtbare, dauerdatammenarbeit zustande
kommen, die das christliche Zeugnis im Gebiet stankl attraktiv macht. In
diesem Zusammenhang spricht Valentin von der:

Liebe zueinander. Alles liegt an dir. Du musst aufraumen, Stindelz$to
Beleidigungen und Neid, was eben die Pastorennmuasten Fallen in
ihrem Dienst hindert. Der hat mich nicht gentigeadtgt, der hat mir
nicht Danke gesagt, da ist jemand nicht gekommanyicd noch etwas
als eine personliche Beleidigung verstanden, wgasndich nicht so
gemeint war. Keiner wollte den Pastor beleidigend das verstehen
einige Pastoren nicht (Interview Nr. 13:2f).

6.6. Herausforderungen zum Dienst

Neben dem schon oben genannten, sollen im Folgestapunktartig einige
weitere Dienstbereiche hervorgehoben werden, die&eil von den
Gemeinden wahrgenommen werden und im Kaliningr&adriet eine

immense Herausforderung fiir die Mission darstedifen:

25 ygl. dazu die Diensthinweise von Johnstone fiizganssland (Johnstone 2003:790f).
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6.6.1. Kinder — StralRenkinderarbeit

Kinder haben im Kaliningrader Gebiet besondersmeh. Von denen werden
viele zu StralRenkindern. Diese Kinder brauchend.igtid Zuneigung. Man
muss bedenken, dass Kinder nicht nur unsere Zuksoritlern auch unsere
Gegenwart sind. Wenn sie heute nicht zu intakteadéichkeiten erzogen
werden, wird es eine grausame Zukunft werden. Higsen Christen sich
verstarkt einsetzen, um Kindern, ob in Gemeindarfieien oder in
Kinderfreizeiten christliche Werte zu vermitteln.\ielen Teilen Russlands
und den GUS Léandern funktionieren christliche Sehpuivas auch fur

Kaliningrad moglich ware.

6.6.2. Jugend — Alkohol und Drogen

Zum Tell durch die kulturelle, soziale und wirtstthehe Misslage des Gebiets
und der allgemeinen Demoralisierung der Gesell$¢teforgerufen, sind
viele Jugendliche dem tUberméRigen Konsum an AlkahdlDrogen verfallen.
Ganz besonders fiir die christlichen Jugendgruppeesy diesen Jugendlichen
mit viel Gebet, Liebe, Feingefuhl und Anteilnahmelegegnen. Die
Gemeinden werden nicht imstande sein, Attraktigitédnzubieten, die die
sakulare Welt anbietet, das haben sie auch nidlg.r&ie haben etwas
besseres, sie haben das Evangelium Gottes. Hiardiasen Jugendlichen

aufrichtige Anteilnahme und Liebe vorgelebt undyegengebracht werden.

6.6.3. Erwachsene — Alkohol und Drogen

Der wirtschaftliche , Tiefgang" Russlands lasst geraieses Gebiet besonders
leiden. Durch die ,Européisierung” der westlicheacNbarn werden den
Kaliningradern die letzten Chancen, sich in Zusamamrigeit mit baltischen
Landern zu verwirklichen, genommen. Seit dem 2.tkvielg zu einem Dasein
einer Exklave verurteilt, leiden insbesondere dief@egenden, die ihre Ware
weder herstellen noch vermarkten kdnnen. Das fliarGesellschaft zu einem
dahervegetierenden Dasein. Im Zustand der Ziel-Rerdpektiviosigkeit
wenden sich die Menschen dem Ubermafigen Konsumikohol und

Drogen zu.
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Auch hier gilt es fir die Gemeinden im Gebiet gkzaf diese Menschen

zuzugehen und kompetente Hilfe zu leisten.

6.6.4. Gefangnisarbeit

Die oben erwahnten Missstande fiihren konsequentswazu, dass Jugend-,
Frauen- oder Mannergefangnisse uberfillt sind.eA@in ihnen horen im
Gefangnis zum ersten Mal vom Evangelium. Auch saditen Christen
Courage zeigen und sich in diese Anstalten wagerzest gibt es schon
einige, die diesen Dienst tun (vgl. Interview Nt:2Z; Nr. 8:1f). Doch ist es

noch immer viel zu wenig.

7. Zusammenfassung

Die Intention dieser Studie war es, das christliébagnis der evangelikalen
Gemeinden des postsowjetischen Kaliningrader Gebiat untersuchen.

Im Laufe der Auswertung konnte herausgestellt werdass einige
evangelikale Gemeinden wahrend den Wirren des [Bomiss und der starken
antireligibsen Propaganda uberlebt und in der pagtbstischen Zeit einen
Aufschwung erlebt haben.

Trotz der teilweise kontextlosen Missionsarbett @usléndischen
Missionare, die das christliche Zeugnis in den 9@gyativ mitgepragt hat,
finden Gemeinden nun allmé&hlich zu annehmbareremé&o, um das
christliche Zeugnis im Gebiet prasent zu machetebsind sie bestrebt durch
ihren christlichen Lebensstil in der Gesellschaftsich aufmerksam zu
machen um so durch mehr personlichere Art ihre Mitechen zu
evangelisieren. Auch ihre Gottesdienstformen, beésmin den jingeren
Gemeinden, nehmen immer mehr einen gesellschaftsigien Charakter an,
so dass AulR3enstehende bei einem Gottesdienstbiesuntlich aufgenommen
werden und eine annehmbare Gottesdienstform erlair@men. Auch wenn
diese Wandlung nur schleppend von statten getdpwdt eine deutliche
Tendenz in diese Richtung zu beobachten.

Ferner sind die Gemeinden bemiht das christi&ugnis mit ihrem

sozialen Engagement zu bekraftigen. In der Vergamgie schmerzlich durch
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die groR3en Hilfsaktionen aus dem Ausland gelemitdenen sie lediglich nur
als Verteiler der Hilfsguter fungierten, lernen reameinden ihren
Mitmenschen zu helfen, indem sie von ihrer perstwein Habe abgeben. Diese
Art von sozialer Hilfe pragt in einem jeden Christan Verantwortungsgefuhl
seinem Mitmenschen gegentber und lehrt mit eig&agazitaten
auszukommen. Mit der Zeit lernen Gemeinden, daskontextuell erbrachte
soziale Hilfe Bestand haben kann. So wird das tiichie Zeugnis auch durch
die weise angewandte soziale Hilfe im Gebiet anidmnmgskraft und
Attraktivitdt gewinnen und kann fir viele Menschealiningrads eine Chance
sein, um aus dem Sog des Alkoholkonsums und degddisucht befreit

werden.

Postskriptum: Quo vadis Kaliningrad?

Politisch von Landern der Europaischen Union eiegsklt und wirtschaftlich
sehr stark von ihr abhangig, sucht das Kaliningr&ibiet nach
Orientierung(smdglichkeiten). Vom Vaterland Rusdlaat sich das Gebiet
besonders nach der Perestrojka soweit entferrg,etasich mehr nach dem
Westen ausrichtet.

Ahnlich auch aus religiéser Sicht. Obwohl im Geldiiet ROK dominierend ist,
Uberstromen verschiede Glaubensrichtungen das Gedmeer mehr, so dass
immer mehr neue religiose Organisationen sich tegien lassen und sich
profilieren moéchten. Die ROK baut zurzeit die zweiif3te Christuskathedrale
(60 m hoch) Russlands in Kaliningrad auf, was fis Kleine Gebiet grol3e
Dimensionen sind. Aber wird sie ihre Dominanz hakénnen? Wird sie ihre
.Glaubensbriuder* akzeptieren kbnnen?

In Anbetracht dieser Entwicklungen fragt Eckharditias (2003:213), ein

deutscher Geschichtswissenschaftler, mit Rechto,adis Exklave?*
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Anhang I: Fragebogen zum Leitfadeninterview

Religiose Aktivitat

Wie prasentiert sich deine Kirche nach Aul3en?

Wie bekannt ist deine Kirche bei den Stadtmitbevesh®@
Wie erfahren Stadtmitbewohner tber deine Kirche?

Durch welche Aktionen macht ihr euch als Kirchenb&olk bekannt?

Innerkirchliche Aktivitat

Was hélt deine Kirche innerlich am Leben?

Welche Aktivitaten (wodchentlich, monatlich, jahticmacht ihr als Kirche?
Wie tragen die Veranstaltungen dazu bei, dassGleraeinde innerlich fest ist

und wachst?

Evangelistische Aktivitaten
Was macht deine Gemeinde evangelistisch um Nidlstelhrzu erreichen?
Sind die derzeitigen Methoden dem Volk angebraohteffektiv?

Worauf sollte man beim evangelistischen Angebobbésrs Acht geben?

Diakonisch - soziale Tatigkeit

Wie wird in deiner Gemeinde fur die Notleidendesagt?

Gibt es besondere Aktionen in deiner Gemeinde uchtishristen nicht nur
verbal das Evangelium zu vermitteln, sondern atclsie sorgen, wenn sie in
Not sind?

Wie reagiert deine Gemeinde auf die sozialen Masgt deiner Stadt/des

Gebiets?



Anhang Il: Interviews

Interview Nr. 1

Kurzer Geschichtlicher Abriss

Nach der Teilung 1961 haben sich auch in Kalinidgéaige von der Kerngruppe
abgeteilt und organisierten ihre eigenen TrefferttéMb0er). Bis 1996 traf die Gemeinde
sich in den Hausern. Da die Gemeinde nicht registist, wurden sie stark verfolgt. Man
nahm ihnen zB das Haus fur Versammlungen weg, tetaak in Gefangnisse usw. Erst
1996 hat die Gemeinde angefangen, ein eigenes Geeagius zu bauen. Da sie ja nicht
registriert ist, ist das Haus auf einen ihrer Mégder angemeldet.

,Die Leute haben eine sehr verschiedene Meinung uih&’ teilt der Pastor mit.

Das wirkt sich naturlich auf das Gemeindewachstum @Daher haben wir bis auf 5-7
Ausnahmen alles eigene Leute, ein biologisches Wanh Die Familien dieser
Gemeindeleute sind fiir Russland erstaunlich grslyilt Familien mit 10 und mehr
Kindern.

In den letzten 15 Jahren ist die Gemeinde mehr ¢fesem, als davor.

Nach der Teilung und bis heute ist die Gruppe isage im Gebiet auf ca. 300 Mitglieder
angewachsen. Etwa 140 in der Gemeinde in Kalinthgrad die andere Halfte verteilt sich
im ganzen Gebiet. Insgesamt zahlt der Bund im Kadiradgebiet etwa 20 Gruppen mit
einer Mitgliederzahl von 5 bis 30 Leuten.

1. Wie macht die Gemeinde auf sich in der Gesellschadufmerksam?

a) Gemeindegebéaude. Man fragt, was ist es flr ein @kbasw.

b) Traktate austeilen, in denen unsere Adresse vérzeigst.

c) Durch diakonische Aktivitat ob im Krankenhaus osenst bei sozial schwachen
Familien. Das macht die Leute auf uns aufmerksaemnwvir mit einer guten Tat
auf sie zugehen. Sie fragen nach, interessieremsich dem Grund unserer
Handlung.

d) Durch evangelistische Einsétze mit einer Grupp#einStadt oder Dorfern, auf
denen die Leute auf uns aufmerksam gemacht werden.

e) Werbungsplakate, wobei das nicht pomp6s gemachit wir

f) Durch Kinderfreizeiten, die wir durchftihren, wo auachtchristliche Kinder dabei

sind, die dann von uns weitererzahlen.



g) Eins der wichtigsten Griinde wieso Leute von uns@emeinde erfahren, ist das
personliche Zeugnis. Das ist am effektivsten und alle ev. Methoden Uberleben,
denn das kann man auch in Verfolgungszeiten ausjelenn alles andere

verboten sein wird.

2. Innerkirchliche Aktivitaten
Sonntag zwei Gottesdienste mit min. 2 Std. Daug&0@und um 18:00.
Montag Jugendstunde 19:00
Mittwoch Chor
Donnerstag Bibelstunde 19:00
Freitag Gebetsgemeinschaft 19:00
Sonntagschule fur Kinder lauft wahrend dem Gottasstiam So. Morgen.
Es gibt auch eine Grundschule fiir eigene Kinder.Z&it nur wenige ca. 7 Kinder.
Es werden auch Schulungen in der Gemeinde, abbrAsuswvarts, fur die Gemeindeleute
angeboten. Es werden oft andere Gemeinden mit eéfvregramm besucht. So pflegen sie

ein reges Miteinander mit anderen (jedoch nur ih@mippen.

3. Evangelistische Tatigkeiten

a) Eine der Methoden ist, wir verteilen mit den Kindeusammen Traktate, Blicher
und Bibeln. Wir gehen einfach von Haus zu Hausn@in der Hauptstadt oder in
der Provinz, wobei wir 6fter daran gehindert werdéat aber auch damit zu tun,
»dass wir uns bei der Stadtverwaltung nicht meld&reso sollten wir auch. Es ist
Gottes Welt. Er ist der Herrscher und er hat urishen in die Welt zu gehen und
zu predigen. Wieso sollten wir noch vorher fragderdoescheid sagen.”

b) Eine weitere Methode, ist das Leben als Zeugnis.\Wafisuchen mit einem
demutigen und liebenden Lebensstil Menschen awdrivisrhalten aufmerksam
machen. So haben wir eine Schanze, dass sie daageh und wir ihnen das
Evangelium erklaren kénnen.

c) Weiter veranstalten wir auch ev. Gottesdienstalenen wir Menschen aus der
Umgebung einladen. Diese versuchen wir auch mitfindugendlichen machen.

d) Weiter veranstalten wir ev. Freizeiten fur Jugestddi und Kinder.

e) Einsatze mit Gesang, Traktate und Blicher in depkésadt und den Dorfern.

Wobei allerdings das aus dem Punkt a) beachtetemaruiss.



f)

b)

Es ziehen auch Familien in Dérfer zum Gemeindelaulas sind gewagte
Schritte, denn die wirtschaftliche Situation isden meisten Dorfern katastrophal.

Diakonie

Sozial wird schwerpunktmaflig nur eigenen Leuteroljeh.

Der soziale Dienst wird aber auch fur evangelisgséZwecke genitzt. Zum

Beispiel wird die Gemeinde gebeten eine Beerdigungachen. Es kommen
absolut unreligidose Leute und wollen, dass wirnhverwandten beerdigen. Das
tun sie in den meisten Fallen aus finanziellen @etn Denn sonst missen sie auch
fur den Priester bezahlen. Solche Gelegenheitehrgiturlich eine gute

Moglichkeit um mit unserer Hilfe und Anteilnahmemiarer Trauer zu

evangelisieren.



Interview Nr. 2

1. Prasentation nach Aul3en
Wir geben eine Zeitung von unserer Gemeinde hakiubkaben evangelistische
Veranstaltungen gemacht. Haben auch einen Tagffggea Tur gemacht mit Heilung.
Zur Zeit nehmen wir einen anderen Kurs auf. Wiregehicht zu den Leuten. Wir denken,
dass wenn der Heilige Geist in der Gemeinde prasgntird er die Leute selber
Uberfihren. Leute, die sich nach Gott sehnen, wesdber kommen. Obwohl es eine
Meinung gibt, die Welt von der Kanzel aus zu gewmnWir verstehen das etwas anders.
Die Leute, die jetzt kommen brauchen wir. Wennasiichtig kommen, werden sie
bleiben. Wenn sie Gott suchen, werden sie kommerblaiben.
Wir wollen kein grofR3es und lautes drum herum macben Heilige Geist wird die Leute
in die Gemeinde fuhren.
Neulich kam zu uns in die Gemeinde ein ehemaligenideller und bekehrte sich. Als
sein Bruder das erfihr, sammelte er seine Truppammen und wollte mich als Pastor
toten. Als sie kamen um sich zunachst umzuschanézw héren, blieben sie im
Gottesdienst und in unserer Gemeinde. Als dieseé Brigler bei uns in der Gemeinde
blieben, erfuhren wir, dass ihre Mutter schon @keédr zwei Jahren schwer krank im Bett
lag. Wir fuhren hin und beteten fir sie. Sie wugésund, gab ihren Behinderten Pass ab
und ging arbeiten. Dieses Ereignis machte nattdidtsich aufmerksam. Die Leute
interessierten sich bei der Familie. Das Resudtatiass etwa 30 Leute so durch diese zwei
Bruder Christen wurden.
Wir gingen nicht zu ihnen. Sie kamen zu uns. SaustZeit unser Verstandnis in der
Gesellschaft. Machen auch nichts im Fernsehen.
Wir haben auch eine Erfahrung mit einem Heilungsgolienst gemacht zu dem uns eine
Schwester aus Moskau besuchte. Auf diesem Gottegdiekehrten sich 150 Leute. Nach
einem halben Jahr fragte ich auf einem Gottesdiarestsich an dem Tag bekehrt hatte, es
hoben nur drei Leute ihre Hand. Also kamen die &eutht zu Gott, sondern zur Heilung.
Ein anderes Bsp. Ein Mann ging an unserem Versangstut vorbei und horte Gesang.
Er ging rein um zu schauen und bekehrte sich. Bttet ein guter Mitarbeiter in unserer
Gemeinde.
So ist das Prinzip unserer Beziehung zu der Gebaelis
Wir sind eine registrierte Gemeinde und unterordmender Regierung. Dadurch, dass wir
kein eigenes Gebaude haben, haben wir 6fter miBeékirden zu tun, weil wir nach

passenden Raumlichkeiten Ausschau halten.



2. Innerkirchliches Leben
Unser innergemeindliches Leben fundiert auf zwehtigen Momente: Weisheit und
Kraft. Eins von den beiden getrennt und einzelhestd ist nutzlos. Das wichtigste ist, wir
wollen Jinger Jesu sein. Wir wollen sein, wie JedesHeilte und den Leuten half, sie
belehrte, lehrte sie in der Reinheit ihnres HerzBms.Bergpredigt ist somit das Kernstiick
unserer Lehre. Alles andere ist als Erganzung tkn énser Gemeindeleben besteht aus
der Lehre und Predigt in Kraft. In Geist und Kraft.

Schulung

Wir haben eine innergemeindliche systematisiertsbldung bestehend aus drei Ebenen.
Meine Frau hat eine Ausbildung in Sankt-Petersiggrgacht und ist in unserer Gemeinde
fur Schulungen verantwortlich.

a) Zunachst der Kurs ABS, in dem die ,neuen Christait‘grundlegenden
Wabhrheiten des Glaubens konfrontiert werden. Hisrtiman die Gemeinde und
das Gemeindeleben kennen. Es sind 10 Unterriclistun

b) Der weitere Kurs ist die nachste Stufe von der Aldshg. In diesem Kurs lernen
die Leute mehr das Gemeindeleben kennen. Hier weBd#ische Wahrheiten
tiefer betrachtet. Das Leben eines Christen setiteAusbildung gekennzeichnet
sein.

c) Die dritte Ebene Gbernehme dann ich. Das sindldiees Mitarbeiter, mit denen
ich Gemeindearbeit bespreche.

Interessant ist bezlglich der Ausbildung zu Beohaah ZB ist unsere Gemeinde vom
Vorjahr nur auf 20 Leute gewachsen, jedoch die 8peiaben sich verdoppelt. Leute
wurden dank der Schulungsarbeit aufgeklart. Siehalch entschlossen Gott zu
vertrauen.

Das hat sehr positive Auswirkung auf das Gemeirdgie

Bsp. Ein Mann musste um in die Gemeinde zu komwam, einem anderen Ende der
Stadt fahren hatte aber kein Geld dafir gehabbliglb aber dem Wirken Gottes treu und
ging zum Gottesdienst zu Ful3. In diesem Gottestigammenkte Gott ihm von jemandem
Geld, das etwa einem Monatsgehalt gleicht. Er watavon Uberwaltigt, dass er die Hélfte
des Geldes in die Gemeindekasse spendete. Das iBtektes Wirken Gottes, wenn

Menschen auf ihn héren und ihm treu ist.

Veranstaltungen




Mo. Und Sa. Eine Tanzgruppe fir hebraische Tanizetri§t sich zum Uben. Parallel (ibt
die Lobpreisgruppe.

Di. Lauft das ABC Schulungsprogramm. Es kommen é&Waeute manchmal auch mehr,
so dass wir zu wenig Platz haben. Da passen nue@@ rein.

Mi. An diesem Tag trifft sich die 2. Schulungsgrepdie schon mit dem HG und Wasser
getauft sind.

Mi. und Do. haben wir Gebetskreise vormittags meit @emeinde. Hier kommen alle, die
mitbeten wollen und beten lernen wollen. Sie betech fur Heilung.

Do. Hauskreise. Wir haben etwa 20 davon. Meistezifen sie sich zu Hause.

Fr. haben wir Nachtgebet. Wir beginnen meistensl8r@0. Jeder kommt wenn er frei
wird, wenn jemand auf der Arbeit ist. Die letzteshgn um 6:00 Morgens.

Sa. Trift sich die Lobpreisgruppe.

So. Ein Gottesdienst.

3. Evangelistische Methoden
Heute ist eine ganz andere Gesellschaft, wie friFréiher haben wir gro3ere
Evangelisationsveranstaltungen gemacht. Heute maghiesie nicht mehr. Sie sind nicht
effektiv geworden. Die Leute sollten heute zu Jeggighrt werden, nicht zu einer schdnen
Musik auf Veranstaltungen oder wegen Heilung.
ZB haben wir so eine Veranstaltung in einer Stadtacht. Es kamen 20 Leute von denen
sich 19 bekehrten. Wir leiteten sie in eine Gemewar Ort. Doch die Leute gibt es heute
nicht mehr in der Gemeinde, weil sie nicht zu Jésusen, sondern um ihre sozialen
Bedurfnisse zu stillen.
Wir konzentrieren uns bei Evangelisation auf ddee|&t“ das Fundament unserer
Gemeinde. Wir bitten Gott, damit er uns als Gemeistdrkt und zu uns in die Gemeinde
Leute schickt, die nach ihn suchen. Wir versuchesohders die Leute auf Gott und den
Wandel vor ihm aufmerksam zu machen. Wir gehentr@ighdie Strassen.

4. Diakonisch-soziale Tatigkeit
Wir méchten den Leuten helfen, haben aber auchdsttlit, dass es in unserer Gemeinde
auch Notleidende gibt. Das haben wir auch gemaruhserer Gemeinde. Es ist
interessant, dass auch in der ersten Gemeindehdist€h sich einander geholfen haben.
Auch Paulus sammelte fir die Jerusalemgemeindeh AuGal 6,10 heil3t es, dass man

helfen sollte, besonders aber den Glaubensgenossen.



Wir haben mal eine Aktion gemacht. Wir wollten leelf Wir beauftragten bei uns in der
Gemeinde eine Person, die bei der Stadtverwalturgpizialen Bereich arbeitet, mal sich
umzuschauen und festzustellen, wo wir helfen kénaknn einem Kinderheim oder
Altenheim usw. Doch er stellte nach seiner Untdrang fest, dass diese eigentlich
versorgt sind. lhr schlechter Zustand ist aberwfarariickzufiihren, dass die Mitarbeiter
dieser Anstalten die Mitteln stehlen. Daher detisuhe Zustand dieser Anstalten.

Da entschlossen wir uns einer Gruppe Leuten zemhetfie nach seiner Meinung wirklich
in Not sind. Das sind ehemalige Lehrkrafte, die auhRente sind. Es gibt sogar eine
Gesellschaft/Club gegrindet von/mit dieser Leuta.Wéllten ihnen helfen aber mit einer
Bedingung, dass man ihnen sagt, dass die HilfeGahkommt. So sollte Gott
verherrlicht werden. Dazu wollten wir etwa 10 00@bel monatlich ausgeben. Die
Vorsitzende wollte sich erkundigen und eine Antwgaben. Doch sie rief an und sagte
sich von der Hilfe ab. Es waren ja hauptsachlichtee@us dem kommunistischen Regime,
von Gott wollten sie keine Hilfe erfahren. Daflirresa sie zu stolz.

So hat Gott es gefiihrt, dass wir unser Blick enédae Gemeindemitglieder richten und
dort besonders helfen.

Wenn Helfen, dann sollte die Hilfe persdnlich sein.

Ich habe erlebt, dass einer von mir Brot wollté $agte ihm: ,Komm such dir im
Geschatft ein Brot aus ich kaufe es dir*. Das wadltga eigentlich nicht. Er wollte Geld fur
seine eigenen Bedirfnisse haben (Alkohol, Zigangtte

Wir wollten auch mal StraRenkindern helfen und Imaties gleiche erlebt. Viele Kinder
haben Eltern wollen aber in Freiheit leben und éamslo auf der Stralie.

Daher sollte die Hilfe persénlich adressiert sein.

Sie sollte vom Menschen kommen, nicht von einera@iggation.

Von Auge zu Auge — von Mensch zu Mensch.

Damit der Geholfene versteht, dass ich von mir stggnommen habe um es ihm zu
geben. Ich kénnte es selber gebrauchen, aber ihageihm, weil ich ihm helfen méchte.

Es sollte sein Gewissen angesprochen und ,aufgeimeekden.



Interview Nr. 3

1. Prasentation nach Aul3en
Natirlich muss die Gemeinde in der Gesellschafabeksein. Die Leute missen Uber die
Gemeinde bescheid wissen. Die Leute, die in dehbEschaft der Gemeindeleben,
missen sie gut kennen.
Wie macht es nun unsere Gemeinde?
Leider Gberhaupt nicht. Wir versuchen vielleicltemes klappt nicht. Ich redete mal mit
einer alteren Frau, eine Nachbarin von unserer @Gelaest, die mir beklagte, dass ,diese
Sektanten®, dabei zeigte sie auf unsere Kirchechnmit inren Besuchen standig
belastigen”. Leider sind wir im Verruf als Sektarbé&/olk. (Das hat tibrigens mit allen
freievangelischen Kirchen zu tun).
Wir stellen uns als Gemeinde nicht ausreichenceinGesellschaft vor. Das hat auch damit
zu tun, dass wir als Kirche mit der Gesellschatirk@Anknutpfungspunkte haben. Wenn
man die nicht hat, hat man auch keine gemeinsantereksen.
Also man kennt uns weil man hier unser Gebetshhes sieht und danach fragt. Es wéare
schon, wenn wir wenigstens in der Zeitung Werbumagtmen wirden, aber leider das auch
nicht.
Werbung geschieht auch zB auch durch personlicloemakt unserer Leute mit

Nichtchristen.

2. Innerkirchliches Leben
Was ist der Kern des Gemeindelebens?
Ich denke, dass das der Sonntaggottesdienst isieauimehr oder weniger die meisten

Leute aus unserer Gemeinde dabei sind.

Veranstaltungen
Di. Chorprobe
Mi. Bibelbetrachtung

Do. Chorprobe
Fr. Jugendstunde
Sa. Frauengebetskreis

So. zwei Gottesdienste. Parallel SonntagschulKifidter.



Haben auch sonst Veranstaltungen, die nicht gepladt Seminare, Vortrage,
Schulungen, Gottesdienste.

Schulung
Wir haben ein Kolleg an dem jeder studieren kad#.ist er auf etwa 3 Jahre ausgebaut.

Man kommt 5 mal im Jahr fir jeweils zwei Wochenratsin einen geregelten Unterricht.
Die Lehrer sind, bis auf eins zwei Leute, alle Besitschland - AB).

Leider studieren aber nicht all zu viele aus dem&ade, was sehr seltsam ist.

Sonst fuhrt man auch Schulungen fur Tauflinge dudehsich zur Taufe angemeldet
haben.

Sonst haben wir noch die Sonntagschule fir Kinder.

Wie wirkt sich das auf das Gemeindeleben?

Das wirde ich auch gerne wissen. Sie wirken nuigv@ibelbetrachtungen zB. Da
kommen wenige Leute. Keine Jugend und Leute inndieiteren Jahren. Leute gehen nicht
hin, weil es nicht interessant durchgeftihrt wird.

Kollege ist effektiv. Aber die Tendenz ist, dass Absolventen entweder nicht gebraucht
werden oder sie werden nicht angenommen oder ilgiauvig wird ignoriert. Jede
Ausbildung, die geistlich fordert, ist hilfreich.

Kollege koénnte eine gute Mdglichkeit sein, gute Bildung bekommen.

3. Evangelistische Methoden
Zum grof3ten Teil sind es Evangelisationen, dieunsere Brider aus dem Ausland
anbieten. Das ist entweder ProChrist oder Viktomikg die hier ev. organisieren und wir
machen mit.
Diese Methoden nutzen wir auch.
Die Statistik aber zeigt, dass es nur einzelned.sund, die nach solchen ev. in die
Gemeinde kommen.
Fraher hat die Jugend Strassenevangelisationenapénhaben Literatur verteilt.
Diese Methoden sind, wie ich oben schon gesagt, lsafek nicht effektiv.
Man kann nicht sagen, dass diese Evangelisatiohsahet Uberhaupt nicht den Fragen
und Anforderungen der Leute gerecht werden kdniheate Evangelisationsveranstaltung,
wenn sie auf dem Evangelium aufgebaut ist, tragt dintwort auf die Fragen der Leute in
sich. Die Leute erkennen oft nicht ihre Not. Nightner sind die Methoden aber richtig

und beantworten die Fragen der Menschen.



Grossen Veranstaltungen sind nicht effektiv. Degegeéiber sind aber die persénlichen
Ansatze sehr effektiv. Man muss nur ehrlich zueitGegeniuber sein. Eine wirkliche
Freundschaft mit ihm eingehen.

Naturlich sind Medien wie Fernsehen oder Radiok&tfeWir leben in einer Zeit, in der

die Leute vom Informationsflut Gberstromt sind. Baholen sie sich die meiste
Information durch Digitale Medien.

ZB ist das Media Projekt ein gutes Projekt diesgkeki. Sie nutzen Fernsehen aus um das

Evangelium den Leuten zu vermitteln.

Worauf muss man den Schwerpunkt legen?

Es ist eine Eigenart der Menschen alles kompliziennachen. Die Nachricht ist einfach,
die wir zu vermitteln haben: ,Du bist ein Sinderei¥ du dich nicht bekehrst, gehst du
verloren®.

Der Schwerpunkt also ist, nicht alles kompliziartraachen. Nicht die Leute mit dem Text

aus der Offenbarung versuchen zu belehren.

4. Diakonisch-soziale Tatigkeit
Es wird auf jeden Fall etwas gemacht fur die eigdreute.
Fur die Leute von Aul3en machen wir nichts. Wir mek&um Mittel um eigenen Leuten zu
helfen. Eigentliche fehlt nur das Verlangen. Mitteliirden schon zusammenkommen. Die
Gemeinde ist nicht nur vom Staat getrennt, sondech von der Gesellschaft.
Soziale Hilfe vor oder nach einer Evangelisatiommachen, das habe ich in unserer
Gemeinde noch nicht erlebt.
Meiner Meinung nach ist aber die soziale Hilfe andEvangelisationsprozess sehr
wichtig. Ich erinnere mich an die Geschichte vond@ea, Timur i ego komanda®. Sie
halfen den Leuten ohne von sich zu geben.
Gute Werke (soziale Hilfe) kbnnen die Leute gunstien. ZB Pakete mit Lebensmitteln
oder mit Medikamenten in denen Zettel mit unserérease vorzufinden waren, waren
sehr effektiv. Es machen ja auch staatliche Eituwiogen, sie haben aber viel zu wenig
Mittel dazu. Daher wenn sich die Gemeinde dahikiesnmen wirde, wére es sehr
effektiv.



Interview Nr. 4

1. Prasentation nach Aul3en
Unsere Gemeinde ist eigentlich schlecht in der (Bebaft bekannt. Es liegt auch an der
Zeit. Wenn es nur eine Gemeinde gebe, wie friih@rewes anders. Sonst kennt man uns
bei der Stadtverwaltung, bei den Behdrden.
Meistens erfahren Leute aber von uns, wenn sienaaram Gebetshaus dran vorbei gehen
und das Aushéangeschild sehen und lesen und unkezeitén fur Gottesdienste kennen
lernen. In der Zeitung machen wir keine Werbunggibs zu viele davon.
Friher habe ich einige Artikel in Zeitungen gesebein und eingeladen. Aber heute gibt es
Zu viele davon, die schreiben, allerdings nicht den Protestanten, sonder tber
Protestanten.
Am besten ist es, wenn man von ,Herz zu Herz" (M@ansch zu Mensch) unsere GEm
kennen lernt.
Der Kern des Gemeindelebens
Das ist das Wort Gottes. Treffen uns zu Gemeinsehaium Gebet.

2. Innerkirchliches Leben
Di. Gebetsgemeinschatft. Eltern (Mutter) beten fiie iKinder.
Do. Bibelbetrachtung
Weiter haben wir auch 24 Std. Gebet jeweils vondb.Fr.
Schulungen haben wir als solche keine. Wenn di¢eLaktiv dran gehen, werden sie

Segen erleben.

3. Evangelistische Methoden
Methoden benutzen wir die Einfachsten. ,Von Herzdanz — von Mensch zu Mensch®.
Wir hatten einen Hauskreis. Er hat sich aber lesd#geldst. Ich mochte gerne noch
welche grinden.
Sonst machen wir in dem Mediaprojekt ,\Vozrozdenret. Zeigen den Film und das
Program. Gebet fur Erweckung. Laden Verwandte uekbBnte zusammen.
Ich denken, dass die Methode von Mensch zu Meniscéffiektivste ist, wie Jesus sie
auch ausgelebt hat. Das merkt man an der letztfegrEvangelisation. Friher hat war
diese Art effektiv, heute aber nicht.
Sonst macht unsere Gemeinde keine gro3eren Evsaig@tisveranstaltungen. Dazu haben

wir weder finanzielle noch geistliche Kraft.



4. Diakonisch-soziale Tatigkeit
Unsere Gemeinde hilft, wo sie kann. Keine grossiferd aber wir helfen, wie wir
kénnen, wenn jemand Hilfe braucht.
(Es wird ofter Hilfe missbraucht). So haben wir&Ber jungen Frau finanziell geholfen,
damit sie ihren Vater besuchen kann. Sie braclieimi das Gebiet und langsam
verschwand sie aus der Gem. Und das ist nichtieirelfall.

Aber wir helfen, wenn wir dazu im Stande sind.



Interview Nr. 5

1. Prasentation nach Aul3en
Uber unsere Gemeinde ist u.a. auch mittels Medifamrniert. Insbesondere haben
Zeitungen fruher viel Gber uns geschrieben. Daslevder nicht immer eine gute
Werbung, denn man hat uns oft falsch interpretied dargestellt. Einige haben uns
kritisiert und beurteilt. Einige nannten uns Sel@reAber auch anders herum, wenn zB ein
Christ, der nach einer Gemeinde in der Stadt sudigeZeitung las, fand er unsere
Gemeinde auf so eine Art. So kennt man eben UlsararGem.
Wir machen tber uns keine besondere Werbung. Mieltwir Angst haben oder es nicht
maochten. Wir mochten, aber es ist wichtig in eirggaunden Rahmen zu werben. ZB tber
unsere Gemeindemitglieder, wenn sie unterwegsdrich Buss, Stralienbahn oder sonst
wo. Wenn sie gefragt werden, geben sie eine prazissort.
Natirlich kennen uns nicht alle in der Stadt. Ather Stadtverwaltung kennt uns sehr gut.
Ich bin auch Mitglied des Stadtrates fur religi®areinigungen bei der Stadtverwaltung
mit Vorsitz des Gouverneurs. Faktisch ist diesdrriRa auf Papier. Treffen des Rates mit
anderen Konfessionen als solche haben wir numselte

Was aber die Abteilung zu religiésen Fragen angehsind wir dort sehr gut bekannt.

2. Innerkirchliches Leben
In verschiedene Zeiten haben wir verschiedene \éemlitungen und Schwerpunkte gehabt.
Wir haben so keine Standarte. Allgemein haben atiinich Grundsatze wie Gebet fur die
Errettung der Stadt. Machen auch diesbeziiglichchieeden Evangelisationen, also alles,
was in unseren Kraften steht. Heute ist es wegemBkeu unseres Gemeindezentrums

etwas abgeschwacht.

Was ist das Herzstiick unseres Gemeindelebens?

Nun wir haben einen Vorstand, der sich regelmafsig t

Sonst ist unser Schwerpunkt das Gebet. ZB trefiemmg schon seit drei Jahren auf der
»Insel“ (Das historische Zentrum der Stadt - ABYureten fur die Stadt. Wir gehen dort
jeden ersten Samstag im Monat fir einsttindiges GeheDas fihren wir konsequent

jeden ersten Sa. des Monats durch ob nun 30, 450deute kommen.



Seit einem Jahr pflegen wir ein tagliches Morgemeg@iRer Sonntag. Wir beten instandig,
wie auch Jesus berufen hat zu beten. Das ist énsgerip: beten, beten, beten. Auch in der
Gemeinde beten fiele Leute. Nicht lange Gebete bés.

Das hat mit der heutigen Zeit zu tun. Menschen gerdweifelt. Es werden christliche
Prinzipien missachtet. Deswegen legen wir unsecbm&rpunkt auch das Gebet und das
Wort Gottes.

Veranstaltungen

Zur Zeit fuhren wir keine Seminare oder Konferendarch. Das hat mit Finanzen zu tun.
Um so etwas durchzufuihren benoétigt man FinanzeneldnRaum zu mieten braucht man
viel Geld. Etwa vor zwei Jahren mieteten wir eifkaum fir Nachtgebete zu Ostern und
Pfingsten. Heute ist es schwieriger geworden unstesms kaum madglich wegen unserem
Bau. Zur Zeit kdbnnen wir uns es also nicht leisten.

Es sind regulare Gottesdienste. Am Sonntags zweimittags und Nachmittags mit
paralleler Kinderarbeit.

Es hat sehr viel mit diesem organisatorischen Aspekun. Einen Raum zu mieten ist
teuer. Daher verbieten wir uns einiges. Zur zeitl svir aber dabei ein Gebaude zu einem
Gemeindezentrum zu gestalten. Dann konnten wir metochen.

Es wird auch eine Bibelschule angestrebt.

Mo. Frauengebetskreis.

Di. Bridergemeinschaft zum Gebet aber auch orgamisehe Fragen werden diskutiert
und durchgesprochen.

Am Donnerstag haben wir Bibelstunde. Das ist auglZeit unsere einzige
Gemeindeinterne Ausbildung. Hier wird nicht nur Bieel gelesen und im Monolog
erklart. Wir ermutigen die Leute zur Diskussionimitasie sich aktiv beteiligen: Fragen
stellten, ihre Meinungen zum jeweiligen Bibeltenf3arn usw.

Fr. haben wir Hauskreise. Da sie aber nicht skg¥féaufen, werden wir sie auflosen und
sich am Fr. zum Gebet treffen.

Sa. Jugendgemeinschaft

Zwei mal im Monat treffen sich Pastoren zusammen.

Im Herbst planen wir mit der Gemeindeinternen Bibkule zu beginnen. Wir machen
schon Werbung und es haben sich bereits 15 Leuateldet. Wir wissen noch nicht wie
und was, aber wir werden damit beginnen. Wir haherh kompetente Leute, die diese
Arbeit machen kénnten. Wir haben Literatur, PrograanWir werden schauen was wir

machen kdnnen und so es auch gestalten.



Wie wirkt das sich auf das Gemeindeleben aus?
Es belebt die Gem. Wenn sie sich zB beim Bibellbbtem beteiligen, geben sie ihre
Meinungen wider. Sie investieren sich somit in@&meinschaft und férdern sie. Das

belebt das Gemeindeleben.

3. Evangelistische Methoden
Friher haben wir, weil wir eine Gemeinde mit Tratitsind und schon lange im Gebiet
sind, haben wir auch friher (auch im Untergrundsmg) mit Baptisten Evangelisationen
in Stadte und Ddorfer durchgefiihrt. Es kamen etwial# 300 Leute zusammen. Heute ist
diese Methode nicht mehr mdéglich. Es ist eine andeit. Es ist schwierig geworden,
Leute zu einer groReren Veranstaltung (Evangebispiu gewinnen.
Heute versuchen wir in keinen grof3en Evangelisatianitzumachen, sondern machen in
kleineren Ev. mit. ZB haben wir zu Ostern 2004edkiv. in einem Dorf mit dem Film
Jesus gemacht. Wir unterhielten uns mit den Legapen ihnen christliche Literatur und
Geschenke. Es gefiel ihnen sehr, so, dass sieinhdien und wir noch einmal dort
hinfuhren.
Wir machen nicht natirlich direkt eine Gemeinde &\iifr treffen zunéchst
Vorbereitungen, die notig sind zu treffen, damé deute sich nicht verlieren.
Das sind aber alles kleinere Ev. Grof3e machenZvikeme mehr.
ZB machen wir auch zZ in dem Mediaprojekt ,Nadeedt‘ mit. Haben auch den Film
gezeigt ,Voschozdenie“. Es kamen etwa 10 Leute.
Leider kénnen wir noch nicht hierher einladen. Oblxgich die Leute fiir uns hier auf dem
neuen Platz interessieren und nach uns fragen undew gerne kommen. So haben wir
nicht schlechten Kontakt zu den Menschen in undénegebung.
Schwerpunkt bei Evangelisation:

- Ganz wichtig ist das Gebet. Es ist wichtig den ganZvangelisationsprozess im
Gebet vorzubereiten und durchfihren. Gebet ist\waditig.

- Weiter ist wichtig, damit der Prediger nicht alde&lWwisser auftaucht und die Leute
als Nichtwisser behandelt. Es ist auch ihn wichtigGebet die ganze Zeit zu
unterstutzen.

- Weiter ist wichtig auch ein gut vorbereitetes Pamgm (Vorprogramm, Predigt
usw.). Weil wir auch Erfahrungen gemacht habens daskamen, das Gebéaude

aufgeschlossen war, aber die Leute uns fehlten.Masie rechtzeitig gegen uns



eingestimmt und eingeschuichtert, so, dass wir vaustzu Haus gehen und die

Leute neu einladen mussten.

4. Diakonisch - soziale Tatigkeit
Die Frage des diakonisch-sozialen Dienstes, igt sthwierige Frage. Naturlich helfen wir
Leuten, die wirklich Not leiden und begrenzen nieéiten uns selber um anderen zu
helfen. Und das tun wir nicht selten. Das tun vighty weil wir Hilfsmittel bekommen
haben, obwohl auch das vorkommt, sondern eherrsesen eigenen Einklnften
(Spenden fur die Gemeinde). So haben wir einerktginekKontakt zu Gott, wenn wir etwas
von uns, von unseren Einkinften fur andere abgahdmicht, was andere uns gegeben
haben.
Ohne ein eigenes Gebaude ist es kaum moglich diégleh einer Weiterentwicklung
nachzugehen. ZB planen wir mit einem Zimmer in veseGebaude, eine Armenkiiche
fur alte Leute. Doch zur Zeit haben wir keine Midazu.
Weiter arbeiten wir an einem Projekt, in dem Kindgr der Daunsyndrom — Krankheit

betreut werden.

Sozialer Dienst bei Evangelisation?

Das ist sehr wichtig. Das zeigt die Sorge der @misim das Volk. ZB haben wir bei uns
eine junge Familie, die sich mit StralRenkinderrchéagigen. Sie treffen sich zweimal in
der Woche im Gebaude bei uns und machen dort nenilgeistlich-geistige Arbeit. Sonst
fahren sie heraus dorthin, wo die Kinder wohnen getoen ihnen dort Mahlzeiten.



Interview Nr. 6

1. Prasentation nach Aul3en
Unsere Gemeinde stellt sich in der Gesellschatttd&ernsehen, durch
Fernsehprogramme und durch Interviews vor. Weitedlirch verschiedene Konzerte und
sonstige Veranstaltungen. Z.B auch durch Theatsteltungen, durch den sozialen
Dienst.
Als Gemeinde sind wir nicht so gut gekannt. Esauath damit zu tun, dass man im Gebiet
Protestanten kennt und sie nicht genau zu untddsmgermag.
Von allen anderen Gemeinden sind wir wahrscheirdichbekanntesten, weil wir oft in
der Presse sind, im Fernsehen und bei 6ffentlisteanstaltungen.

Im Allgemeinen sind die Leute schlecht tGber pratessche Gemeinden informiert.

2. Innerkirchliches Leben
Das Wichtigste ist das Gebet und die GemeinschiafGott. Das hat mit unserem Postulat
zu tun: ,Gemeinschaft gebart Beziehungen, Beziebnmgingen Ergebnisse”. Je mehr
Gemeinschaft wir mit Gott haben, desto bessemiseére Beziehung zu ihm. Wenn wir
aber eine gute Beziehung zu Gott haben, kbnnemwiErgebnissen (Frucht) in unserem
Leben rechnen. Darauf baut unsere Gemeinde auti &azutigen wir die Leute.
Diese Gemeinschaft sollte im Leben eines ChrisiteeneSystematischen Charakter
gewinnen: sich im Gebet tben und bleiben bis &t 8 bis 5 Stunden. Und wir haben
nicht wenige Leute, die einige Stunden pro Tagrbddas erklart auch zum Teil unser
schnelles Wachstum in den zwei Jahren, weil wirsiagk auf das Gebet konzentriert
haben. Alle anderen Programmpunkte usw. stitzeautlar
Durch das Gebet kommen Offenbarungen und VisioRamtung, Strategie, Taktik,
Weisheit und das Verstandnis, eine Gemeinde zub&uech das Gebet sind alle
Mitarbeiter eingeweiht und so beginnt eine Bewegidig Gemeinde beginnt sich zu
bewegen und zu entwickeln.
Veranstaltungen:
Montags haben wir Gemeinschaft mit den verantwatrdin Leitern. Mit Leitern
verschiedener Dienste in der Gemeinde samt denkirasieitern. Gebet, Vision und
Strategie der Gemeinde wird verkindet, damit digté @ngesteckt werden und wissen wo
lang es geht. Dann reden wir Uber anlaufende asgtorische Sachen. In gewissem Sinne

ist es ein geistlicher und ein praktischer Teil.



Di. Eine Gemeinschaft mit Leuten, die indirekt \@uchtkrankheiten befallen sind, also
Angehdrige der Suchtkranken. Hier wird ihnen Hg&boten, wie sie mit ihren
suchtkranken Angehdérigen umgehen kdnnen oder sd@ias fihrt eine Person durch, die
eine Ausbildung in Kiev absolviert hat. Sie belehdee Leute, wie sie dieses Problem der
Suchtkrankheit bekampfen kénnen.

Dienstags haben wir auRerdem parallel das Tre#ersdnntagschullehrer, die sich zum
Gebet und Gemeinschaft untereinander treffen unididi@r Visionen und praktischen
Schritte reden.

Mi: Gebetsgottesdienst mit der Gemeinde fur Genegheder und bitten Gott uns mit
dem Heiligen Geist zu erfullen. Hier werden inslnelye die Mitarbeiter ermutigt, dabei
zu sein. Wir méchten den Gemeindeleuten mitteremVidoche eine Hilfe flr den Alltag
geben, damit sie gestarkt werden und fir ihnre Ranghgehoérige und anderen ein Licht
sein konnen.

Do: Fur Kinder und Eltern. ,Gebet der Mutter”. Aafloder biblischen Beziehung
zwischen den Kindern und Eltern. Parallel dazuehahir eine Gemeinschatft fur
Businessleute, um ihnen Hilfestellungen im ,chigétn Business” zu geben, damit sie
ihre Geschafte christlich machen. Das ist aberetunoch in den Anfangen. Momentan
maochten wir einen Kern fur diesen Dienst grinden.

Fr: Eine direkte Hilfe fir Leute, die von Suchtkkaeiten befallen sind.

Parallel dazu findet die Jugend- und Teeniegembkaisstatt, die zum aktiven Dienst in
der Gemeinde ermutigt. Besonderen Schwerpunkt maehreauf dem sozialen Dienst,
damit sich die Jugendlichen im sozialen Dienst hé&figen (in Altenheimen,
Kinderheimen usw.). Sie gehen da hin und helfenlLagerien bei ihrem Alltag und nicht
indem sie predigen. So lernen sie auch andereelfnh sich nicht nur um sich zu
kiimmern, was in den charismatischen Gemeinden mheidtall ist. Wenn sie die Erfolge
sehen, ermutigt es sie, sich zu investieren.

Parallel laufen auch Hauskreise, jeder hat sgaeeiische Richtung (evangelistische
USW.).

Sa. ist ein Familientag, damit auch die Familiechbivernachlassigt werden.

So. Gottesdienst

Die Veranstaltungen laufen in den meisten FalleRrigatwohnungen ab. Wir haben drei
Veranstaltungen in der Stadthalle. Der Rest in Wiolgen.

AulRerdem haben wir einige spezielle VeranstalturigeBusinessleute, Kinder,

Jugendliche, fur Teeneger.



Weiter gestalten wir Gottesdienste in 5 StadteiGrebiet, die wir seit kurzem angefangen
haben.

Ausbildung in der Gemeinde

Wir haben auch eine innergemeindlich Ausbildung,ain September bis Mai lauft. Das
ist eine Videoschule ,Mezdunarodnaja Skola sluzérfinternationale Schule des
Dienstes), die sehr bekannt ist. Da unterrichterbékanntesten charismatischen Lehrer.
AulRerdem benutzen wir auch Kassetten der wichtiggg@ssen christlichen

Entwicklungen und lernen von ihnen das Wichtigste.

Wie wirken die Veranstaltungen auf das Gemeindelebe

Praziser gesagt, nicht selbst die Veranstaltungmmgern das Leben der Gemeinde
entwickelt sich in diesen Veranstaltungen. Also wder Geist Gottes beginnt in uns zu
wirken, gehen wir hin und leben es in der Gemesnge wir werden aktiv.

Miene Beobachtung ist: Je mehr wir beten, je mahumns vom Heiligen Geist erfillen
lassen, desto mehr passiert in unserer Gemeinde.

Jetzt haben wir etwa 10 Veranstaltungen in unsgeeneinde.

3. Evangelistische Methoden
Wir benutzen alle Methoden, die man sich nur viiesikann: Konzerte, evangelistische
Veranstaltungen, Predigten, Gottesdienste, aufrdemreum Heilung beten und bitten,
Gottesdienste auf denen wir um Befreiung vom AlKisinous, Drogensucht und
Okkultismus beten, Gottesdienste flr spezielle Genp Studenten, Schuler, fur
Businessleute, zeigen Filme. Wir haben auch eiferatergruppe, die durch ihre
Vorfuhrungen die Leute zum Nachdenken bringen imd®in die Gemeinde einladen.
Stral3enevangelisationen, verteilen Schriften. TireteFernsehen und Radio auf.
Evangelisieren in Gottesdiensten. Evangelisationétauskreisen, wo Leute eingeladen
werden und so Jesus kennen lernen.
Im Prinzip benutzen wir alle Methoden, die die Gtanheit kennt. Wir schliel3en keine
Methode aus.
Was wir allerdings nicht machen, ist das ,von Hausdaus gehen®. Diese Methode ist in

einen starken Verruf geraten und daher haben ditel&ngst.



Einige dieser Methoden sind mehr effektiv, die aadeveniger. Es ist schwierig zu sagen,
welche Methode am effektivsten ist. Es liegt jaeeitjch nicht in der Methode, sondern
eher in dem, wer die Evangelisation betreibt. Bl verschieden Leute die gleiche
Methode benutzen und trotzdem kdénnen sie unterdiathe Ergebnisse feststellen. Daher
liegt es nicht in der Methode, sondern beim Evastggl selbst. Wenn einer vom Heiligen
Geist erflllt ist, von ihm geftihrt und gebrauchtdywird er Erfolg haben, welche
Methode er auch immer benutzt. Ein anderer kanbelsten Methoden benutzen, aber
wird keinen Erfolg haben, weil seine innere Eirdatgl nicht stimmt. Daher liegt es nicht
an der Methode, sondern an der inneren Einstetii@sgen, der sie benutzt.

Genau deswegen benutzen wir alle Methoden, weiglauben, dass der Heilige Geist
durch verschiedene Methoden wirken kann. Wir vdrsnzur passenden Zeit und zur
unpassenden zu predigen und Samen zu streuen unwifoeine entsprechende Frucht
bewirken und geben. Also besteht die Aufgabe den€sede, alles ihnen Mdgliche zu tun.
Naturlich planen auch wir unsere evangelistisclms&ize und Methoden. Es wirkt nicht
jede Methode uberall. Z.B haben wir in einer Stamsucht Veranstaltungen zu machen,
doch es hat nicht geklappt. Jetzt arbeiten wirmitirAlkoholikern in dieser Stadt. Leute,
die Gott befreit hat machen diese Arbeit. Im Ppnzt diese Gruppe nun eine
Grundlegung fur eine neue Gemeinde. In einer andetadt arbeiten wir mit den Kinder
und Jugendlichen aus Kinderheimen, die die Schallersabsolviert haben.

In einer dritten Stadt klappen Hauskreise, evastietihe Veranstaltungen und
Gottesdienste. In einer vierten Stadt haben wi dirmenkiche organisiert und wenn die
Leute dort zum Essen kommen, wird ihnen vorsichitigh das Evangelium verktindet.
Also man kann nicht genau sagen, auf was man dewne3punkt bei der Evangelisation
legen sollte. Es sollte alles in der Leitung desigen Geiste geschehen. Man muss
sensibel sein und schauen, wie in einer konkretadt Sn einer konkreten Region die
Situation ist und dann der Situation angemesseaegalistische Methoden anwenden.
Also, es ist wichtig in jeder konkreten SituationeeOffenbarung von Gott zu bekommen,

um zu wissen, welche Methode angemessen ist.

4. Diakonisch-soziale Tatigkeit
Wir haben eine Armenkiiche gegriindet in einer Staiét. bekommen Leute jeden Tag zu
essen.
In einer weiteren Stadt haben wir es Armen ermagiit einer staatlichen Speisekiiche

taglich ein warmes Essen zu bekommen.



Wir méchten auch in weiteren 4 Stadten Armenkuasféren, wenn wir die nétigen Mittel
dazu bekommen.

Dann helfen wir Kinderheimen. Sammeln HumanitaréeHKaufen fur sie dringend
bendtigte Sachen ein.

Naturlich muss alle diakonisch-soziale Hilfe darhufauslaufen, damit die Menschen von
der Liebe Jesu erfahren und muss also in Evangehsainden. Weil Hilfe ohne
Gebundenheit an Heil, Rettung tiberhaupt keine Bedglhat. Deswegen, alles was wir
sozial machen, nutzen wir auch evangelistisch.

Dank dieser Hilfe haben wir auch Zugang zu guteani&n in Stadten fir
Veranstaltungen. Uns 6ffnen sich Turen durch digdatre Hilfe und wir gewinnen gute
Beziehungen zu der Verwaltung.

Dass wir jemanden geholfen haben und dieser damtaichhinein zu uns in die Gemeinde
gekommen ist, ist bei uns noch nicht passiert. gdaben wir auch nicht an. Wir wollen
die Leute nicht ,kaufen®.

Das Wichtigste ist, dass wir durch diese Hilfe bekan der Stadt sind und der Status
unserer Gemeinde gehoben wird. Wenn eine Gemeinldehilft, sondern nur predigt,

hilft es ihr nicht, aul3er, dass sie als Sekte abgegselt wird. Aber wenn unsere guten
Taten vor uns schreiten, dann 6ffnen sich die T.UBaminter muss Gebet und Predigt

stehen.



Interview Nr. 7
1. Prasentation nach Aul3en
- Unsere Gemeinde ist in den ,,Gelben Seiten* mit Adeaverzeichnet.
- Im Buch ,Kto est’ kto v Kaliningrade* (wer ist wém Kaliningrad — AB) ist mein
Interview mit Tatigkeiten unserer Gemeinde abgekiruc
- Durch Kontakte mit den Behdrden, zu denen wir uasden und die so von uns

und Uber uns Bescheid wissen.

Unsere Gemeinde ist nicht besonders bekannt. Wiredben Baptisten. Eine Sekte. Daher
umgehen uns die Leute. Auch die Orthodoxe Kirclneesbt Artikel Uber Sekten, in denen
wir auch als Sekte dargestellt werden. Da werdemmati,,Dreck” beschiittet.

In den meisten Fallen erfahren die Leute von unGemeinde Uber personliche Kontakte:
durch Nachbarn oder sie umgebende Leute aus uriGeneeinde. Wenn z B
Evangelisationen durchgefiihrt werden tber Fernsdhadio.

Ich gehoére auch zu dem Rat, der fur religiose FrageGebiet zusammengerufen wurde.

Eigentlich missten wir uns jedes Quartal treffammz2it wird dieser Rat umstrukturiert.

2. Innerkirchliches Leben
Der Kern unseres Gemeindelebens ist der Sonntagganst, der regular durchgefuhrt
wird. Das ist unser Hauptgottesdienst. Ihn besueitea 300-350 Leute. Zu Feiertagen bis
zu 500 Leute. Diese Gottesdienste nutzen wir unielige zu ermutigen, sie anzuspornen,
sie aufzurufen in Reinheit und Heiligung zu leb&r,zu erziehen. Wir fihren auch
evangelistische Gottesdienste durch. Diese Go#ssté fihren wir dann in Abwechslung
miteinander durch.

Sonntagnachmittags kommen nur wenige Leute zurte&béenst, etwa 50-70 Leute.

Veranstaltungen

Mo. Gebetsgemeinschaft der Chorsanger.
Di. Chorprobe.

Mi. Bibelbetrachtung.

Do. Jugendstunde

Fr. Chorprobe

Sa. Gebetsgemeinschaft, besuchen nur wenige Leute



Vor dem Abendmahl machen wir eine 24 Stunden lAdigehengebetsaktion. Eine Woche
vor dem Abendmahl fangen wir an zu beten. Es stiesyatisiert. Jeder hat eine halbe
Stunde zu beten. So wechseln wir uns ab. Meistelshan nur Schwestern an dieser
Aktion teil. Am Freitag fasten wir noch dazu. Sondét dann die Gebetswoche Samstag
abends vor der Abendmabhlsfeier, die wir dann am&ayfeiern. Diesen Dienst machen
nur wenige Leute, meistens nur Schwestern. Abemaichen diesen Dienst.

Es werden auch standig Gebete der Eltern fur Kifdeunglaubige Geschwister und
Ehepartner organisiert.

Gemeindestunde etwa 2-mal im Jahr.

Mit den Brudern treffen wir uns o6fter, meistens watwas ansteht.

Frauenstunde 1-mal in zwei Wochen. Es werden vimdehe Themen vorbereitet und

vorgetragen.

Schulungen

Kolleg, Master Life, Sonntagschule von 5 Jahren.

Zurzeit erleben wir in der Gemeinde eine Laschlisg.Leute wollen sich nicht einsetzen.
Versuchen in ihre eigene Richtung zu arbeiten..4li& Musikgruppe von Viktor P. Ich

versuche sie an die Gemeinde zu binden. Aber dahgght nur schwer.

Auch das Kolleg erlebte gute Anfange. Doch andmuslandische Gesellschaften
.lockten” uns die Mitarbeiter weg. Es ist schleatdss das nicht eine Gemeindemission
ist, sondern eine Uberkonfessionelle. Sie sindnictg mehr verantwortlich. Sie haben
ihren Dienst, ihre Aufgaben und Visionen. Da karthshichts mehr sagen. Sie haben dort
ihre Arbeit fur die Gemeinde haben sie keine Zgstist aber nicht nur bei uns so. Ich
kenne auch andere Orte, wo es genau so ist. Lestdest Gemeinde arbeiten in andere
Richtungen.

Ich wiirde gerne jemanden schicken fur mich, z.BeriGehilfen fir Mission. Wir hatten
einen berufen, doch er wollte dann nicht. Er satitehelfen, andere Orte zu besuchen, wo
wir Gruppen haben. Doch dann sagte er ab.

Z.B. bat ich einen Bruder mit mir zu fahren um e@reippe zu besuchen. Er erwiderte. Er

arbeite schwer und musse sich erholen. Ich korinteshmehr sagen.



3. Evangelistische Methoden
Wir haben viele evangelistische Veranstaltungebesedurchgefiihrt mit unseren
Geschwistern in vielen Stadten und Ddérfern des &ebi Wir machten Werbung, kamen
hin und fuhrten Evangelisationen durch. Insbesandert, wo es schon unsere Gruppen
gab. In einigen Internate, Altenheime, in Schubit.einem Musikprogramm und einer
Predigt und stellten ihnen das Evangelium vor.
Es bleiben aber wenige Leute. Und doch gibt es invaeder Leute, die bleiben. Aber
meistens kommen auch diese durch persoénliche Elrsaitgn zum Glauben.
Machen bei grol3en evangelistischen Veranstaltungexiktor Hamm mit. Doch da
bleiben trotz der Schulungen, die nach der Evasagtin angeboten werden ganz wenige
Leute in der Gemeinde. Die kann man an einer Hamélden.
Ich denke, dass das Programm ,Nadezda est™ (EdHpfinung) eine effektivere
Evangelisationsmethode ist, die mehr den Wahrnegewder Leute zustimmt. Von
Gesicht zu Gesicht mit einem Menschen zu redenhmcdetwas Freundliches sagen.
Ich versuche immer wieder mit den Leuten, mit deislreu tun habe, auch tber das
Evangelium zu reden. Diese personliche Evangedisasii am effektivsten.

Das Problem sind die Glaubigen. Wie kriegt manrsi&chwung.

Auch die grof3en Evangelisationen streuen den Sasimehaber nicht so effektiv, wie die
personliche oder individuelle.

Dabei sollte man den Schwerpunkt darauf legennmaen den Leuten sagt, dass Jesus
sie liebt und nicht, dass sie verloren gehen. [@agslinr Leben &ndern kann. Heute
brauchen viele Leute Ermutigung, nicht Verurteilung

Z.B. hatte ich mal ein Erlebnis auf einem Baseahn.Horte Christen Predigen und Worte
ausrufen wie ,Ihre geht alle verloren, wenn ihrleaccht bekehrt. Ihr misst euch alle
bekehren®. Dann horte ich die Reaktion der Leuféieso plagen sie uns noch mit ihren
drohenden Worten. Es geht uns auch so schon dfetlagh diesem Erlebnis verstand
ich, dass nicht das das Evangelium ist. Wir misieenLeuten sagen, dass es eine

Hoffnung auf ein besseres Leben gibt.

4. Diakonisch-soziale Tatigkeit
Ich danke Gott, dass er die Mdglichkeit gibt, deuien verschieden Hilfe anzubieten. Das

ist auch individuelle Hilfe unserer Geschwister.liefen Giberwiegend Rentner. Zurzeit



hat sich aber auch die Jugend dahinter geklemm&emB \Wohnung zu renovieren,
anzustreichen und Holz zu holen.

Der Stadt helfen wir auch. Friiher hatten wir vietfanitare Hilfe, die wir auch mit der
Stadt teilten. Wir gaben bis zu 70% ab.

Dieses Jahr teilten wir etwa 10 000 Geschenkel@assist nicht von uns gewesen. Von
anderen auslandischen Gesellschaften. Wir mussteher aus Russland (Brjansk)
abholen.

Wir halfen auch einem Altenheim mit Finanzen, dieaus Deutschland bekamen.
Gaben an Krankenhauser Geréate weiter, die wir aietierum aus Deutschland bekamen.
Sonst helfen wir auch Notbeddtrftigen. Meistens gadchwestern, die dann hingehen und
waschen oder aufriumen helfen. Die Jugend packt mitcan.

Helfen auch bei Adressen, die die Verwaltung urnsituWir fahren dann hin und helfen,
wie wir konnen: mal ein Rollstuhl oder Medikamerdes die Leute nicht selber bezahlen
konnen. Das betrifft auch Kinderheime und andesétlritionen.

Man schickt zu uns Leute und sagt, ,die werden sdiedfen”.

Als wir noch viel humanitare Hilfe bekamen, hoitb immer wieder von Leuten sagen:
-komm mal dahin, da gibt es Hilfe“. Aber als dielfdinicht mehr da war, gingen sie
wieder. Man kann nicht sagen:* wir helfen euch tmdkommt zu uns in die Gemeinde.*”
Zurzeit bekommen wir seit drei Jahren keine hunéaaitilfe mehr. Jetzt helfen wir, wie
wir kdnnen, mit eigenen Mitteln.

Es kursiert sogar die Meinung, dass die Gemeindgliahtet ist materiell zu helfen.
Einige kommen und nutzen es aus.

Wir kénnen naturlich nicht allen helfen.



Interview Nr. 8
Bemerkung: Die Gemeinde ist zurzeit dabei sichnearientieren und umzustrukturieren.
Wird auch den Namen andern. Da das christliche @isuaper nur von dem friher

gelebten beeinflusst werden konnte, wurde nur dasBestehende interviewt.

Kurzer Geschichtlicher Abriss

1992 wurde ich, Aleksandr Sirikov, Christ. Ende dalres fuhr ich nach Riga zu einer
Konferenz. Nach dieser Konferenz blieb ich in Riga besuchte dort eine
Kurzbibelschule (5 Monate). Nach meiner Absolvigrinabe ich in einer
Missionsgesellschaft mitgearbeitet, die in Strafaten, Kinderheimen und Altenheimen
arbeitete. Da arbeitete ich bis Ende 1995. Paradleen wir in Kaliningrad eine Gruppe
gegrundet, die bis 40 Leuten angewachsen ist. i&fdtrierten wir uns als Gemeinde. Ich
sah mich aber dort noch nicht als Pastor. 199@hieine Beschaftigung in der
Missionsgesellschaft auf und ich wurde in diesehr Zam Pastor eingesegnet. In diesem
Jahr wurden wir offiziell eine Tochtergemeinde \d&ar Gemeinde ,Novoe pokolenie*
(Neue Generation) in Riga, wo Ledjaev Pastor vizieses Jahr habe ich beschlossen aus
dieser Gemeinde ,Novoe pokolenie* auszutreten uctdder Moskauer Gemeinde
»1orzestvujugij cion“ (Jubelnder Zion) anzuschliel3en.

Heute zahlen wir Gottesdienstbesucher etwa 150eL &gt sind durch die oben genannten
Veradnderungen einige Leute gegangen etwa 70-8@LEuifiher zahlten wir also etwa 220
Leute.

Zu Gottesdiensten treffen wir uns in DK — Rybakeiné der Stadthallen). Dieses Jahr
werden wir wahrscheinlich anfangen zu bauen.

Unsere Gemeinde hat durch die Presse einen stéheRlf bei der Bevolkerung. Ich
muss gestehen, dass einige Sachen wirklich nichwgren und die Leute Recht hatten, als
sie die Turen vor uns schlossen. Wir waren gelstlicht reif dazu und es gab viele
negative Sachen in unserer Gemeinde. Da wir nuere$auptgemeinde wechseln,
wollen wir auch unseren Namen andern. Wir hoffessdvir dann besser ankommen

werden.

Dieses Jahr sehen wir uns so: Rehabilitation vag&mnsichtigen und Alkoholikern und
Leuten, die in Strafanstalten waren. Dann wollenumis auch um die Kinder in

Kinderheimen kiimmern und auch um Kinder, die keitdause haben (Stral3enkinder).



Wir wollen sie ernahren. So sehen wir in diesent Varstarkt den sozialen Block als
unsere Aufgabe. Dadurch wollen wir auch gut bei\dEamwaltung ankommen. Denn wenn
du zu ihnen gehst, fragen sie als erstes danaas pmacht ihr denn?”. Wenn wir soziale
Projekte haben, haben wie eine gute MoglichkeitliNiah verstehen wir, dass das
Wichtigste die Rettung der Menschen ist, doch diaatich nicht zu vernachlassigen.
Was wir noch dieses Jahr aufbauen wollen, ist gite Jugendarbeit. Wir wollen durch

Unis an die Leute kommen.

1. Prasentation nach Aul3en
Also, als solche haben wir keine Werbung weder @mgehen noch im Radio oder
Zeitungen. Zurzeit sind wir in so einer Umbruchghatkass wir noch nichts vorweisen,
werben kénnen. Dazu bin ich der Meinung, dass vadennichts zu bieten hast, dann werbe
auch nicht. Denn wenn die Werbung von etwas spneas in der Wirklichkeit nicht so
existiert, ist Enttduschung unumganglich. Werbemkaan alles Mdgliche.
Zurzeit schreiben wir sogar keine Videokassettehrnigenn ich finde diese sollten in
erster Linie fur Nichtchristen sein. Dafiir missenaber professionell gemacht werden.
Andererseits erfahren Leute von uns auch Uber erd®n genannten sozialen

Tatigkeiten.

2. Innerkirchliches Leben
Ein Pastor in Moskau hat mich darauf aufmerksamagéi dass eine Gemeindestruktur
in einer Gemeinde ganz wichtig ist. Daran sindmamentan am Arbeiten. Das werden
auch unsere Schwerpunkte der Gemeindearbeit sein:

a) Hauskreise. Wir hatten Hauskreise. Jetzt habesidieaber aufgeltst. Das mochte
ich wieder ins Leben rufen, indem ich einen Veranmtiichen daftir gewinnen, ihn
ausbilden lasse und ihn das Ganze organisieres lass

b) Weiter ist die Sonntagschule wichtig. Zurzeit |&ié gut, aber auch da benétigen
wir eine Erneuerung.

c) Auch die Jugendarbeit wird momentan neu aufgebaut.

d) Lobpreis. Durch die oben genannte VeranderungiirGgeneinde haben wir ein
paar Musikanten verloren. Sie sind gegangen. Qat#n wir andere, die
professionell sind, aber leider keine Christen dasl macht den Lobpreis schwer.
Sie finden schwer einen Zugang zu den Sangerrerhitte von Moskau einen

Mann, der zu uns fur einen Zeit kommt und dieseanBii bei uns aufbaut.



e) Administration ist auch wichtig. Es muss einen M#nen geben, der
organisatorische Fahigkeiten besitzt und das Geaiekiben verwaltet.

f) Und zuletzt auch die Ordner in der Gem.
Dieses Jahr sehen wir uns so: Rehabilitation vag&msiuchtigen und Alkoholikern und
Leute, die in Strafanstalten waren. Dann wollenwmis auch um die Kinder in
Kinderheimen kiimmern und auch um Kinder, die keitHause haben (Stra3enkinder).
Wir wollen sie futtern. So sehen wir in diesem Jadnstarkt den sozialen Block als unsere
Aufgabe. Dadurch wollen wir auch gut bei der Vetwat ankommen. Denn wenn du zu
ihnen gehst, fragen sie als erstes danach: ,waktntacdenn?“. Wenn wir soziale
Projekte haben, haben wie eine gute MoglichkeitliNiah verstehen wir, dass das
Wichtigste die Rettung der Menschen ist, doch diaatch nicht zu vernachlassigen.
Was wir noch dieses Jahr aufbauen wollen, ist gute Jugendarbeit. Wir wollen durch

Unis an die Leute kommen.

Mannerarbeit. Hier denken wir besonders an Busieetss die in ihrem Leben schon
etwas erreicht haben. Hier wollen wir auch mehrMiag machen, denn hier werden die
Leute in eine Neutrale Gemeinschaft eingeladen everdo sie aber trotzdem im

Endeffekt mit dem Evangelium konfrontiert werden.

Veranstaltungen

Mo. Gemeinschaft mit Verantwortlichen und aktivendvbeitern. Ich moéchte mit diesen
Leuten sehr eng zusammenarbeite. Hier beten witarndn mittels Video oder sonst
etwas, hier reden wir tGber Visionen. Ich mochtezsierwachsenen Mitarbeitern erziehen.
Di. Frei

Parallel kommen Sanger am Di. Sanger, denen dien8tivon einem Spezialisten gebildet
wird.

Parallel mdchte ich ab kommenden September Semfimadee Gemeinde durchfuhren.

Mi. Jugendarbeit, die wir zurzeit auch umstrukixere

Parallel treffen sich die 3 Musiker.

Do. Gebetsgemeinschaft. Hier macht die verantvebktliPerson fir die
Gebetsgemeinschaft Gebetskalender, damit die vaasen, woflir sie beten sollen.

Fr. Treffen sich die Musiker und Sanger zum Proben.

Sa. frei

So. ein Gottesdienst



Schulungen
Wir hatten eine innergemeindliche Schulung, doditlldie Veranderungen hat auch die

Schulung eine Niederlage erlebt. Diese méchtemwirumbauen.
Wir wollen Seminare fur ,Anfanger* anbieten mit gdilegenden Wahrheiten.
Wir wollen eine dreistufige Ausbildung aufbauen.M@ber noch mehr machen mochte,

kann zu einem Seminar gehen.

3. Evangelistische Methoden
In evangelistischen Methoden haben wir friiher wedgative Erlebnisse gehabt. Zurzeit
arbeiten wir an einer evangelistischen Strategieinkh Mitarbeitern habe ich gesagt: ,wir
haben bis jetzt Traktate verteilt, lasst es un$ augiter machen®.
Wenn es um Jugendarbeit geht, haben wir eine alglstegie. Z.B haben wir uns mit der
Jugendgruppe bis zum nachsten Schuljahr vorgenonsianfir eine bestimmte
Schuleinrichtung zu entscheiden, in der unsered_euhen, und fur sie beten, damit wir
irgendwie in Kontakt mit den Leuten kommen. Wir {gol danach eine Talk Show
organisieren. Dazu mussten wir Raumlichkeiten atenieHier wird in einer hauslichen
Atmosphéare mit ein wenig Musik, Platzchen und Tieeri'hemen geredet, die heut die
Jugend interessieren (Sex, Freundschaft, Geld)itQaoien wir unser Ziel erreichen,
Jugendlichen christliche Wahrheiten vermitteln. Weuir eine Moglichkeit hatten in eine
Uni rein zukommen, ware es besonders gut. Ich Wwéreit dort hin zugehen und mit den
jungen Leuten zu reden. Das ist aber schwierigl, zuen Teil die Studenten aufgeklart
wurden, dass alles, was nicht orthodox ist, faisti{So steht es auch in den meisten

Religionsbuchern). Daher ist es besonders wichégrieutrale Musik zu benutzen.

Es mussen fir die heutige Zeit moderne Methoderagkwerden. Ich finde es z.B. heute
nicht modern von Wohnung zur Wohnung zu gehens&sicht modern und sogar
gefahrlich, weil die Leute von vornherein negatif so etwas eingestellt sind. Wir haben

anfanglich auch so evangelisiert.

Allgemein finde ich, dass alle Methoden gut sindnw sie unter der Leitung des Heiligen
Geistes angewandt werden. Wenn es in evangelishdelethoden um Schablonen geht,

kann man auch die modernste Methode anwenden jrsienioht



funktionieren. Wir sind jetzt fur eine reife Evatigation. Einer wird z.B. aus dem Bul}
geschmissen, wenn er anfangt zu predigen, denemdgirden sie héren. Einer redet und
es regt andere auf, es kann ein anderer reden andant auf ihn. Hier finde ich hat eine

grof3e Bedeutung das Verhaltnis zu Gott.

Worauf den Schwerpunkt legen?

Nicht Massenevangelisationen, sondern personlidbate braucht man viel Geld um
grof3e Evangelisationen zu gestalten. Es bekehechrisute, aber Tage darauf findet man
keinen.

Heute ermutige ich die Leute personlich zu evasgekn. Sich mit Nichtchristen
anzufreunden und ihnen das Evangelium zu erkléiiemn zu beten und fasten. Also

individuelle Evangelisationsmethoden.

4. Diakonisch-soziale Tatigkeit
Zurzeit funktioniert bei uns die Arbeit mit Kindeximen gut. Wir haben mal Norweger
kennen gelernt, die hier in einem Kinderheim Stgien an Kinder ausgeteilt haben, die
aus dem Kinderheim gingen. Es gab leider Falledeimen das Geld nicht bis zu den
Kindern gelang. Wir lernten uns kennen und sie neachine Frau aus unserer Gemeinde
fur die Stipendien verantwortlich. Doch das warlaniht effektiv, denn das Geld wurde
teilweise fur Alkohol, Drogen oder fur sonstige cinéne Sachen verwendet. Dann halfen
sie uns zwei Wohnungen zu mieten, in einer lebtedangs, in der anderen Madchen.
Geld bekamen sie nun nach ihren Bedurfnissen. Bamarben die Norweger ein Haus im
Gebiet mit vielen Perspektiven. Die Jugendlichender aufgenommen, bekommen Hilfe
um Arbeit zu finden und sich zu integrieren unddegr mit dem Evangelium konfrontiert.
Sonst haben wir viele Ideen, die ich oben genaabéhDas wollen wir demnéachst

beginnen zu tun.



Interview Nr. 9

1. Prasentation nach Aul3en
Im Zusammenhang der Prasentation unserer GemeautieAul3en, hat mal unser Pastor
gepredigt, dass die ,S6hne der Welt* auch schlad snd aufnahmebereiter als die
»>0hne des Lichts®. Auch in der Prasentation efdesellschaft nach Aul3en haben wir
etwas zu lernen bei der Welt: Werbungsplakate #dlgemein spielen die Medien eine
sehr wichtige Rolle in der Formation einer Mentdllbeim russischen Volk und wir gehen
zurzeit langsam in diese Richtung. Wir versuchemigdVerbung oder treten in Kontakt
mit angesehenen Strukturen in der Gesellschaft.
ZB haben wir fir dieses Jahr einen Wandkalenderkatu lassen, der an viele Buros
verschenkt wurde, wo die Leute ihn sehen und sastiber unsere Gemeinde erfahren.
So wird unsere Prasenz als Gemeinde bei den Leatbrssert. Wir denken und planen in
der Zukunft sogar einen Werbeplatz anzumieten, arhuwhsere Werbung anzubringen.
Wenn man fragt, wie bekannt unsere Gemeinde ilisdsellschaft ist, so kann man sagen,
dass sie nicht so bekannt ist. Aber trotzdem kerant uns, weil wir soziale Tatigkeiten
haben. Wir helfen zB Kinderheimen, wo unsere Léutéahren oder wir haben auch
Frauen, die eine Antiabtreibungsbewegung machdenirnsie Madchen aufklaren und auf
Gefahren, Risiken und Nachwirkungen hinweisen.
Also sind es meistens unsere Veranstaltungen méren Mitmenschen, wodurch man
Uber uns erfahrt: zB auch StralRenevangelisatiorimér Tafel, Pantomime oder ein
Puppenspiel. Das alles spricht Gber und von uns&eaereinde. Oder auch Traktate, der
Film , The Passion“ wird von unserer Gemeinde umsgageigt. Das sind alles
Aktivitaten, die wir veranstalten, damit man vorswerfahrt. Wir haben auch soziale
Projekte, wo wir Notbedurftigen helfen mit Essermiolleidung. Darlber hinaus wollen
wir auch praktisch den Leuten helfen, insbesondiee erziehenden Muttern. Das finde
ich, ist eine gute Werbung von unsere Gemeindenwennicht nur ein Werbeplakat
anbringen, sondern das unsere Taten von uns sprétfesmn Leute von uns
weitererzahlen, weil wir ihnen geholfen haben. iesd Richtung méchten wir noch mehr
ausbauen.
So erfahrt man auch tber uns: durch Evangelisatiah&ch sonstige Veranstaltungen zB
Filmschau oder durch Werbungsprojekte.
Die beste Werbung ist, wenn man dir als Gemeindegdéen Ruf nachspricht, wenn man
den Leuten hilft. Also nicht ,die Horner*, die matést, um auf sich aufmerksam zu

machen, sondern unsere Taten sollen flr uns spreche



2. Innerkirchliches Leben
Wenn wir von einem Kern unseres Gemeindelebensglspne so sind es unsere
Gottesdienste, die wir veranstalten, weil allesadahinausarbeitet.
Des Weiteren spielt unser Bibelinstitut eine nightinge Rolle. Da wird der Kern unserer
Gemeinde gehartet und gestarkt. Hier werden udeagbeiter geschult. Allgemein aber
ist unser Gemeindeleben auf unsere Gottesdiensieektriert. Alles arbeitet auf die
Gottesdienste hin. Damit unsere Gottesdienstelgatiten.
Das sind auch so unsere Veranstaltungen. Haupis@ctatirlich unsere Gottesdienste,
dann verschiedene Aktivitdten wie zB Filmschau. idas ist zurzeit wirklich sehr
effektiv, Uberhaupt mit Medien zu arbeiten: Fermsebder Radio. Wir arbeiten zZ an
einem Radioprojekt und wollen eine Sendung audstmakiVir haben auch eine Zeitlang
beim Fernsehen eine Sendung gehabt.
Gottesdienste
Erster So. ist fur unsere Mitglieder gestaltet. Wiern das Abendmahl und reden tber
Themen zum Bau des Leibes Christi.
Der 2. und 4. Gottesdienst haben wir ,ungefahricBettesdienst* genannt. Es sind also
Gottesdienste, wo Christen ihre nichtchristlichesufde ohne Bedenken einladen kdnnen.
So braucht man keine Bedenken haben, dass wenngernan ersten Mal kommt, er
etwas hort, was ihn abstof3t. zB kommt einer ddae &tal und du machst ihm den Zehnten
wichtig. Er wird sich denken, Gberall will jedervanir Geld habe, auch hier wollen sie
von mir das Gleiche. Diese Gottesdienste sind fgebaut, dass der Zuhoérer, wenn er
zum ersten Mal kommt, nicht sofort etwas Uber idyeelche Doktrinen hort.
Der 3. Gottesdienst ist ein Missionsgottesdienst.
Mittwochs haben wir Veranstaltungen nur fiir die @erdeleute, also fir den Leib Christi
und seine Junger, wo wir Uber Themen reden, digd@uiGemeindekern zugeschnitten
sind. So dass wir die Leute tberwiegend nur zuStemtagsgottesdiensten einladen.
Naturlich verwehren wir es ihnen nicht auch am Wiith zu kommen, aber es ist besser
fur sie, wenn sie nur zu den Sonntagsgottesdietstienmen. Da werden sie sich nicht
irgendwie komisch vorkommen. Weil es wichtig ishiean Menschen sein
Selbstwertgefuhl zu spiren zu geben. Wenn ein Meimseine neue Gesellschaft kommt,
fuhlt er sich oft nicht wohl, weil er eben keineenkt. Oft erschreckt dieses die Leute.
Vielleicht kommen sie auch deswegen nicht.
Wir haben eine interne Bibelschule, das ist wickiigs gibt den Leuten Starke, die dienen

wollen. Hier kdnnen die Menschen ihr Selbstwertgesdrken: hier kann ich etwas, es



klappt bei mir. Das geschieht eben, wenn Leuteisiche Gemeindearbeit einbinden
lassen. Hier kdnnen sie ihre Fahigkeiten ausleben.

Von unserer Gemeinde mit ca. 200 Leuten, besuciecBildelschule etwa 50-60. Es sind
alle Altersgruppen vertreten. In der Gemeinde weldsute ermutigt die Bibelschule zu
besuchen. Das Ziel ist Mitarbeiter zu schulen. Bagramm ist reichhaltig: Videokurs,
Jungerschaftskurs, Bibelunterricht. Das Prograntrfieisibel. Es kann eigentlich jeder
(auch von Aul3en) Student werden. Den Unterrichtadfess der Pastor und noch einige
Leute aus der Gemeinde, von denen die meisterAeisigildung absolviert haben.

Frauen treffen sich zum Gebet.

3. Evangelistisches Angebot
Wir evangelisieren zB mit einem Sketchbrett odent®aime, Puppenspiele, Filmschau
zZ ,The Passion®.
Ob diese Methoden effektiv sind, wissen wir noathhiDas wir die Zeit zeigen. Wenn
man aber den Effekt (Feedback) der Leute daralddudtdet, So muss es gute
Auswirkungen in den Herzen der Menschen haben. iHiess man wirklich lernen alles
richtig vorzustellen. Man muss lernen einen zeitgBen Evangelisationszugang zu finden
und nicht so arbeiten, wie vor zwanzig Jahren. ilgd befinden wir uns jetzt auf der
Suche und ich hoffe es bringt uns etwas Gutes.
Naturlich beantwortet es die Fragen der Menschisnaleswegen, weil Gott sagte, dass
sein Wort nicht umsonst gepredigt wird. Das bededtess alles was ich sage, auf
irgendeine Art im Menschen hangen bleibt und auf keben wirkt. Wenn der Mensch
etwas gehort hat, wird der Heilige Geist seine Arimehm weitermachen. Immer wenn
das Evangelium gepredigt wird, hat es eine Resor&mglaube ich, ist die einzige Not
der Menschen, Gott kennen zu lernen und nicht hihten kleinen Noten das Wichtigste
nicht zu sehen.
Andererseits ist es der Heilige Geist, der die eaeim Evangelium tberzeugt.
Was ist bei Evangelisationen zu beachten? Hierelestk ist wichtig zu lernen den Leuten
zuzuhoren. Es ist wichtig nicht in erster Linie ddanschen zu Uberrumpeln, sondern das
Gesprach auf dem Gedankengut des Nichtchristemldaden (also in seiner Lebenswelt
den Anknupfungspunkt zu suchen). Hier denke icdnvat man eine grof3e Bedeutung
Gott zu, denn man kann ein rhetorisches oder p$ygisches Gesprach fuhren und dem
anderen dabei helfen, aber Gott muss das Herzndiesem berthren. Hier ist es wichtig,

dem Menschen zuzuhdren, denn unsere Gewohnhsdt, idass wir uns an eine Person



vergreifen und ihn erst so 50 min oder eine Stunadleden. Wir horen nicht auf die, die
etwas sagen wollen. Ich habe die Erfahrung gemdaks wenn das Gespréach nicht im
Monolog verlauft, sondern ein Dialog ist, sind Heute offener. Nach einem Monolog
sagt ein Mensch meistens: ,Danke” und geht wekber wenn es ein Dialog ist und du
ihm Antworten gibst, fuhlt man sich einander vertbeim. Der Kontakt, die Verbindung

wird so hergestellt. Der Effekt bei so einer Arsdeesprachs ist ein ganz anderer. Also
lernen, dem Menschen zuzuhdren. Weil sie ein wgelstBedurfnis nach Gott haben, aber
ihre Probleme decken dieses Bediirfnis zu. Im Diabgs so, dass wir im Gesprach sozu-
sagen die Stralde sdaubern und so zu dem Hauptpr¢Blett) gelangen. Alles andere ist
zweitrangig. Was hilf es dir Kleider zu haben, welinmorgen in die Holle gehst? Hier ist

es also wichtig zu lernen den Leuten zuzuhdren.

4. Diakonisch-soziale Tatigkeit

- Wir helfen Notleidenden, allein erziehenden FraW#m.machen keine globalen
Hilfeleistungen, wie Renovierung der Wohnung, aberstens kleinere Sachen:
einen Nagel in die Wand hauen, Mobel bewegen, Wiassereparieren, Regal an
die Wand bringen.

- Weiter helfen wir in Kinderinternaten. Davon halvénetwa 3 oder 4, denen wir
helfen. Des Weiteren haben wir auch Kinder, dieung mitfahren und mit den
Internatkindern zusammen spielen. Wir bereiterFgiertage Geschenke vor, die
wir ihnen Uberreichen.

- Am 9. Mai haben wir eine Hilfsaktion fir die Kriaggeranen gemacht.

- Weiterhin helfen wir Familien, deren Mé&nner im Kyim Afghanistan oder
Tschetschenien gefallen sind. Haben fir sie einz€drgemacht.

- Weiterhin haben wir eine Idee, den Leuten beim EiolZir den Winter behilflich

zu sein. Das wir dann Evangelisation und Hilfeiireen sein.

Wir versuchen mit unserer Hilfe beides zu erreicliderm Menschen zu helfen und ihn zu
evangelisieren. Das ist die beste Werbung, wenndiraden guten Ruf nachspricht, wenn
man den Leuten hilft. Also nicht die Horner, diemidést um auf sich aufmerksam zu
machen, sondern wenn unsere Taten fur uns spregbédiesem Grund kann man gut
Evangelisationen machen. ,Wenn der Staat mir rgehblfen hat, aber die Gemeinde,

gehe ich mal hin und schaue, wieso die so etwdsstuwiirden die Leute dann sagen.



Wie effektiv ist diese Arbeit?

Wenn unsere Taten fUr uns sprechen, das ist ddesdie Evangelisation. Fur einen
Menschen ist es immer einfacher in eine Gemeindemmen, die etwas in der Tat
vorzuweisen hat. Er geht dort gerne hin, weil ntandort versteht und ihn dort empfangt,
denn wenn er Note hat, weil3 er wohin damit. Er wieider Gemeinde hort man auch ihn
und seine Note.

Es gibt natlrlich auch immer Leute, die nur wegenkHdilfe in die Gemeinde kommen.
Doch wir glauben, dass wenn jemand zu uns komnkosomt er in die Gemeinde, wo der
Geist Gottes in sein Herz sprechen und ihn ermatuieih So wir das Wort Gottes in ihn
gehen. Unsere Aufgabe dabei ist es, geduldig ztewabDer Eine versteht es schneller,
beim Anderen dauert es langer.

Wir versuchen zu helfen. Es gab einen Menschergwans nur wegen Hilfe kam. Jetzt
ist er, so weit es mir bekannt ist, bei den Mornmoriza helfen sie wahrscheinlich besser.
Wenn ich nur wegen der Hilfe komme, ist es doch eghin ich gehe. Wahrscheinlich
konnten wir seine Néte nicht so stillen, wie ehsilas vorgestellt hat.

Naturlich ist die wichtigste Not der Menschen, 8ehnsucht nach Gott.

Es gibt auch Leute, die lange Zeit zur Gemeinderkem aber sich nicht fur Christus
entscheiden. Wir haben so eine Frau. Wenn wiramach fragen, sagt sie, dass sie noch
nicht soweit ist. Sie braucht noch Zeit.

Ich finde wir Mitarbeiter missen lernen, Leutenbagegnen, lernen hinzuhéren und nicht

mit unseren Vorstellungen auf sie zugehen.

Weitere Fragen

Wie ist der Kontakt zu anderen Gemeinde?

Wir haben keinen direkten Kontakt mit anderen Gehen. ,\Wenn wir aber eingeladen
werden, machen wir mit“. ZB Projekt ,Nadeschda'fe&vangelisation mit Wolfgang
Wegert.

Wieso ,laufen” so viele Leute durch eure Gemeinde?

Wenn jemand geht, dann meistens im ersten halbembiglizu einem Jahr. Zurzeit denken
wir dartiber nach, wieso so viele kommen und ge¥\éaso bleiben die Leute nicht? Wir
versuchen alles Mogliche. Es kdnnten auch geisgtlidtsachen sein. Wenn Gott uns nur
150-200 Leute schenkt, so konnen wir also nurigissrgen. Wahrscheinlich ist aber auch

unsere Struktur der Gemeinde mangelhatft.



Wieso ist eure Gemeinde so geschlossen in sich?

Es gibt alles Mdgliche in der religibsen Welt. Warsuchen unsere Leute mit unserer
Lehre zu belehren und versuchen sie von vielen tigetoGedanken und Problemen zu
bewahren. Die zwischengemeindlichen Kontakte vérsaavir zu vermeiden. Es ist
unndtig. Wir sind aber nicht dagegen. Wir mdchtanmicht, damit unsere Leute
durcheinander gebracht werden.

Wir reden meistens darliber, was uns unterschewdéiei wir eigentlich dartiber reden
sollten, was uns vereint.

Verschiedene Gemeindearten haben ihre Schwéache8térden und haben somit auf ihre

eigene Art Perspektiven.



Inerview Nr. 10

1. Prasentation nach Aul3en
Naturlich kann unsere Gemeinde, da sie noch niebbiders gro3 und in den Anfangen
ist, keine grofRe Prasentation nach aufRen manchem.das haben wir noch vor. Nattrlich
wollen wir uns in der Stadt bekannt werden, indeimikenzerte oder auch sonstige Events
veranstalten. Zurzeit verbreitet sich die Werbuaged unsere Gemeindemitglieder und
ihre Bekannten, durch andere Gemeinden z.B. Ldigajnsere Gemeinde empfehlen. Ich
stellte eine Werbung in das Telefonbuch. Zurz¢itimsere Gemeinde noch nicht so
bekannt. Aber das finde ich auch nicht so schliemn sie ist noch nicht so stark. Wenn
sie bis auf tausend Leuten wachst, werden uns kexiaen.
Ich bin ein Jahr lang im Fernsehen aufgetreteneMfreeiner Bekannten haben mich
gesehen und haben darlber gesprochen, so, dassingefjesehen haben. Es wurde auch

unsere Adresse vermittelt. Danach hat sich ab@ek&iei uns gemeldet hat.

2. Innergemeindliches Leben
Das Innenleben der Gemeinde ist bei uns nicht gegem Das Herzstiick des
Gemeindelebens wirde ich den SonntaggottesdienseneAnsonsten versuchen wir
immer wieder, etwa alle drei Monate, Gemeinschaf@wstaltungen zu machen, wo wir
mit der Gemeinde zusammen rausfahren und eine geamen Zeit verbringen (Grillen
oder so). Ich ermutige auch meine Gemeindeglie@en€inschaft untereinander zu
pflegen: Altersgruppen, Interessensgruppen. Natukénnen wir noch von keiner
Hauskreisarbeit reden, aber ich hoffe, dass siclp@an bilden, ob gleichinteressierte oder
gleichaltrige.
Gemeindebibelschule findet zweimal wochentlichtsias ist auch eine Moglichkeit, wo
Gemeinschaft geschieht. Hier wird Uber die Bibal anch andere aktuelle Themen
gesprochen.
Ich glaube an eine Schule im Inneren der Gemeidein Uberdenominationelles
College glaube ich nicht.
Sonst versuche ich die Sonntagsgottesdienste tuelfér die Gemeinde zu nutzen. Dabei
versuche ich auch andere Prediger miteinzubezidbamei ermutige ich sie nicht nur
evangelistische Predigten zu halten, sondern anelm desonderen Schwerpunkt auf die

Lehre zu legen.

Das Gebetstreffen ist am Mittwoch, wo wir uns nicht einfach zum Gebet treffen,



sondern auch Gemeinschaft untereinander pflegenn\Wi& ein eigenes Office
bekommen, werden wir vielleicht auch jeden Abegémdwelche Veranstaltungen
durchfuhren. Ferner versuchen wir die Geburtstdg&emeinschaftszwecke auszunutzen.
Ich mochte nicht, dass unsere Gemeinde sich nuAkawitaten leitet oder, dass unser
Gemeindeleben sich nur um diese Veranstaltungdn.dol moéchte, dass die Ver-
anstaltungen unser Gemeindeleben sekundar besiflusie unterstiitzen und aufbauen,
wie z.B. die Bruderliebe und Einigkeit untereinandeer, dass auch diese
Veranstaltungen als eine gute Alternative zu dem dva Welt bietet, genutzt werden
konnen. Es ist sehr wichtig, dass die Veranstattargich nicht zu einem Selbstzweck

entwickeln.

3. Evangelistisches Angebot
Von den Evangelisationsmethoden ist die personkshangelisation die effektivste, wobei
sie nicht als eine Verpflichtung oder ein Muss atpen werden sollte, sondern ein
Wunsch bei Begegnungen mit nichtchristlichen Fremndchnen das Evangelium zu
vermitteln. Eine zeitlang haben wir mit einer TadehuRen evangelisiert, gingen auf die
Leute zu, verteilten Einladungen und konfrontiedenmit dem Evangelium.
Dann gingen wir von Haus zu Haus, organisiertenzede.
Zurzeit beteiligen wir uns bei groRen Evangeligai@ranstaltungen, die von
auslandischen Evangelisten veranstaltet werdenallEsmag seinen Platz haben.
Wir versuchen die Situation in der Gemeinde sehit sazugehen, damit sich die Leute
nicht eingeengt fuhlen. Die effektivste Methodenm&iner Meinung nach, die ich in der
Bibel sehe, die Predigt im Hauptgottesdienst odehaler Gottesdienst selber. Er muss so
gestaltet sein, dass ein Nichtchrist sowohl dertgsdtenst, als auch die Predigt
mitverfolgen kann. Die Predigt muss aktuell seindldann werden die eigenen Mitglieder
sich nicht scheuen Nichtchristen in den Gottesdieimzuladen und Leute mitzubringen.
Darin sehe ich jetzt meine primare Aufgabe, mefiLahren und alles andere. Ich muss
mich bemuihen den Gottesdienst so zu gestaltent dasiie Gemeindeglieder
Nichtchristen in den Gottesdienst mitbringen. Beksoa die, die noch ,frisch” im Glauben
sind, die noch sehr motiviert sind, ihre Freundeé Bekannte einzuladen.
Also von allen Evangelisationsmethoden, sind deygel am effektivsten: die persénliche
Evangelisation und ein evangelistischer (verst&hel, aktueller) Gottesdienst. Dabei
muss bei der persénlichen Evangelisation beachdsdem, dass der Mensch nicht

Uberrumpelt wird.



Er muss verstanden werden. Er muss gehort werdenisDdas Negative an grof3en
Evangelisationen. Da kommen viele Leute nach vadmgisten, die nach einer
Erneuerung streben, Nichtchristen usw. Man mussdreonlich einen Menschen
kennen. Man muss auf seinen Fragen antworten kodeerine hat kein Geld, beim
anderen ist der Ehepartner verstorben, der weitrerobleme mit seiner Gesundheit. So
hat jeder seine N6te. Das muss Ubrigens auch iGdereinde gelehrt werden, damit die
Christen die anderen mit dem Evangelium nicht limepeln. Sie missen lieben lernen.
Der Christ muss mit dem Nichtchristen leben, ersrinsGemeinschaft mit ihm sein. Er
muss sich nicht nur um des Evangeliums willen féarMenschen interessieren, sondern
um der Menschen selbst willen. Er soll sich nicdulzwingen, sich die Probleme eines
Menschen anzuhéren. Er muss Antworten geben, diidden Menschen aktuell sind.
Das beansprucht natirlich viel Kraft und Anstremgubazu ermutigt uns ja auch das
Evangelium, dass wir Uberlegen sollen. Von hiet daske ich, sollte man die ganze
Evangelisationsstrategie flr unsere Gemeinden wmg@tion ausarbeiten. In unserer Zeit
missen wir konkrete Antworten auf konkrete Fragiemdie Menschen interessieren,
geben. Wenn z B etwas nicht aktuell ist, wiesasath dartiber reden (z.B.
Homosexualitat oder Gleichgeschlechtliche Ehenk Biaaber aktuell in Kalifornien.

4. Diakonisch-soziale Tatigkeit
Ich stehe dem sozialen Dienst sehr skeptisch gbgender getrennt geschieht. Ich
verstehe nicht woftr in der Gemeinde ein Diakonmeitee berufen wird, um Humanitare
Hilfe oder Finanzen aus dem Ausland zu verteileas 3t fir mich nicht verstandlich.
Uberhaupt denke ich, sollte es aus einer gesundeme{dde entstehen. Z. B. ein
Gemeindemitglied sieht eine Not: Bei der Nachb#iirit der Wasserhahn. Wenn er selber
ihn nicht reparieren kann, kann er in der Gemejadenden finden, der ihn reparieren
kann. Oder wenn ein Gemeindemitglied in der Nacddiaaft eine Familie hat, die
notbedurftig ist. Entweder hilft er selber, odeb#tet die Gemeinde mitzumachen. Oder
sich an eine Organisation wendet, die da Abhilfeaffen kann. Dabei ist natirlich auch
das Zeugnis des Evangeliums nicht zu vergesserm.igéthéin sehr skeptisch und ich
meine, dass diese Art der Hilfe den russischen Getar viel Schaden zuflgt, wenn
westliche Missionen die einheimischen Gemeinden @aspornen Diakonie zu betreiben
und ihnen erst dann die notige Hilfe fur Gemeindggkte geben.
Ich finde Diakonischer Dienst sollte von der Gerdeilmusgehen. Naturlich sollte das nicht

einem Selbstzweck dienen. Alles sollte im Gemeireted zur Ehre Gottes geschehen und



der Gemeinde dienen, damit Menschen zum Glaubemlemkonnen. Barmherzigkeit an
fur sich ist eine Art Offenbarung Gottes in uns.

Wir versuchen jeden Menschen als Ganzheit anzunehmeiesem Sinne teilen wir ihn
nicht in Geist, Seele und Leib. Wir versuchen inzheitlich zu sehen.

Ich bin auch nicht daftir, wenn eine Gemeinde imzga Leben um irgendwelche soziale
Projekte baut. Dazu haben wir einige Gemeindenadidaumanitarer Hilfe aufgebaut
wurden. Wenn die Gemeinden auch noch hundert Jamdreben bleiben, haben sie doch

einen falschen Grund, auf dem sie bauen.



Interview Nr. 11

1. Prasentation nach Aul3en
Um unsere Gemeinde in der Gesellschaft prasentanhem, ermutige ich unsere
Gemeindemitglieder, personliche Kontakte zu dertéreau kntipfen, mit denen sie
arbeiten oder lernen und ihnen dann das Evangelarkiinden. Das ist zurzeit am
effektivsten, wie wir uns als Gemeinde prasentieren
Weiterhin lernen die Leute uns auch durch unseikikgsgottesdienste kennen. Wir beten
fur Kranke und bitten um Heilung. Dazu laden wiuteedurch Werbung ein und sie
bekommen Heilung. Ich glaube an Heilung und Gotkiwi
Weiter lernen uns die Leute durch das gemeinsawjek®von Vozrozdenie ,Nadezda
est™ kennen. Wir zeigen den Film ,Voschozdenietlureute kommen und lernen Jesus
kennen in den Dorfern und auch in der Stadt Kadjrad. Im letzten Monat evangelisierten
wir in 14 Dorfern in Gvardejskij Gebiet. Es kameam Filmprasentation etwa 450 Leute.
Es bedeutet zwar nicht, dass sich dort jetzt Ub&ralppen gebildet haben. Wir knupften
aber Kontakte und einige Leute besuchen unserep8rmpGvardejsk.
So prasentieren wir uns in der Gesellschaft. Ichabier davon tberzeugt, dass man
personliche Kontakte mit Nachbarn knipfen solltees® Methode ist am effektivsten.
Wir knipfen auch Kontakte zu Gesellschaften, di¢-emsehen eigene Sendungen
ausstrahlen. Hier treten wir als Vermittler auf wedmitteln die Sendungen in unser
Gebiet. Selber kdnnen wir es aus finanziellen Geiimicht machen. Es laufen bei uns
schon jeden Morgen um 7:30 auf dem Kanal ,Kaskadt“drei Jahren Sendungen mit
christlichen Predigern, die wir hierher vermittedtben.
Radio haben wir zurzeit noch nicht benutzt. Widsaer am Planen auch das zu
organisieren mit einem Gemeindebund in Sankt-Fategsin welchem wir auch

Mitglieder sind.

2. Innerkirchliches Leben
Etwa 40 Mitglieder.
Der Kern unseres Gemeindelebens ist der Sonntdgsdmnst. Aber sonst wére es nicht
schlecht, wenn die Gemeindeleute sich untereinaneliéen. Das kann auch gut in
Hauskreisen geschehen.
Wir bauen unsere Gemeinde auf Gebetsgemeinschifemengemeinschaften mit
verschiedenen Programmen, zu denen sie auch Unggéeinladen wollen (Frauenclub),

der Sonntagsgottesdienst, Mannergemeinschafteerfijgdie Woche statt.



Frauenarbeit geschieht so, dass Frauen zusammenéwmnmdie Bibel lesen und Uber
verschiedene Themen reden, die fur Frauen interessal: Familie, Frauen in der
Gemeinde, in Gesellschaft usw. Ziel ist, dass Famgtark werden. Denn das hat direkte
Auswirkung auf die Gesellschaft. Weiter ist geplal@ss auch nichtchristliche Frauen
dazukommen konnen.

Ahnliches geschieht auch auf Mannerkreisen.

Hauskreise haben wir noch nicht. Ich persodnlich mésie nicht einfihren, bete aber
damit sie organisiert werden.

Dieses Jahr planen wir ein Tauffest zu machen.

Wir fuhren auch Heilungsgottesdienste durch, ankdewir das Evangelium predigen und
fur Kranke beten. Wer glaubt, dass Jesus heilen,ldia heilt Gott. Es ist keine Hypnose
oder sonstige parapsychologischen Sachen. Esri€ldebe an das Evangelium. Wir
verbieten auch keinem Medizin einzunehmen und glautlass Gott auch durch Arzte
wirken kann. Aber ich glaube auch, dass Jesusnsitit gedndert hat, er kann auch heute
heilen. Sie ist nicht mit ihm in den Himmel gegamggés gibt immer eine Mdglichkeit
Heilung von Gott zu bekommen. In Matt. 8 kann maines), dass wir durch die Wunder
Jesu geheilt werden kdnnen.

Jugendfestival

Wir fuhren auch Musikkonzerte durch.

Wir machen Familiengemeinschaften mit Kerzenliahd,wir zusammen essen und
Themen zur Familie durch nehmen.

Weiter haben wir bestimmte Leute, die Seelsorgéammechen. Die helfen denen, die
seelische Probleme haben.

Jugendgemeinschaften mit der Jugend. Machen hebedisinze mit der hebréaischen
Gemeinschaft und helfen ihnen aus, verschiedent@istacke, arbeiten mit verschieden
offentlichen Organisationen zusammen,

Ferner haben wir eine Sonntagschule fur Kinderr Wierden die Kinder unserer
Gemeindeglieder aus der Bibel belehrt.

Arbeiten mit der Gesellschaft ,Biblejskaja liga“sammen mit dem Kurs ,Isberi schizn™
(Wahle das Leben).

Weiter fuhren wir Gemeinschaften in dem Frauenggféandurch. Eine von unseren
Schwestern arbeitet dort. So haben wir eine Mégéthauch dort das Evangelium zu

verkiinden.



Zurzeit planen wir einen Verein zu grinden um besseodffentlichen Organisationen zu
arbeiten.

Jetzt beenden wir gerade ein Projekt, bei dem adiés im Gefangnis in den Zimmern
aufgebaut haben. Haben ihnen eine Satellitenantamigebaut. So kénnen die
Gefangenen fast 24 Stunden am Tag geistliche Sgedumren. Wenn dieses Projekt hier
gut klappt, machen wir es auch in den anderen @eafasen im Gebiet. Es wird fur uns
leichter sein. Wir werden nicht mehr dort hinfahretissen. Wir wohnen jetzt in einer
Informationsepoche und somit sollten wir alle Medienutzen, um das Evangelium zu
verkinden.

Schulung

Wir haben ein Schulungsprogramm in der Gemeindevgioschizn™ (Neues Leben).
Was hat das Programm auf sich? Wenn ein Neubekéhidée Schule geht, beginnt er mit
einem Kurs ,Isberi Schizn™ (Wahle das Leben). Weihat er die Moglichkeit in einen
Kurs ,Novaja schizn™ zu gehen, in dem 21 Themethalten sind, die unmittelbar mit
dem praktischen Leben eines Christen zu tun hatitiber Familie, Militardienst,

Gesellschaft — Staat, Verhaltnis zu anderen Gereaind

3. Evangelistische Methoden
Das personliche Leben als Zeugnis ist zurzeit flekivste Evangelisationsmethode.
Christen lernen Menschen kennen, suchen nach geameén Interessen z B Angeln und
so kdnnen sie die frohe Botschaft von Jesus wes&inéen.
Was die grof3en Evangelisationen betrifft, so maetieauch bei solchen mit. Auch dahin
konnen die Leute ihre Bekannten einladen. Allerdik@innen wir solche nicht selber
organisieren, weil wir noch eine kleine GemeindawlsWir haben auch keine Kontakte
zum Ausland, um solche evangelistischen Veransigétm durchzufihren.
Wir leben auf Finanzen von unseren Mitgliedern,sigespenden. Auch daher mache ich
den Schwerpunkt in der Evangelisation auf persbali€ontakte.

4. Diakonisch - soziale Tatigkeit
Wie schon oben angedeutet sind wir dabei einenivVetegrinden, um effektiver mit
anderen zusammenzuarbeiten.
Wir helfen aber auch schon jetzt. Suchen Sponaardrhelfen z B in Kinder- und
Sauglingsheimen und Gefangnissen.

Wir kaufen auch Lebensmittel ein und teilen siel&ldenden aus.



Haben auch eine zeitlang Straf3enkinder in den &tsaf®achten und Briicken versorgt.
Weil das aber nicht so einfach ist und die Behdidsolch eine Arbeit Berechtigung und
Erlaubnis abverlangt, sind wir dem nicht mehr naéfognmen, weil es jemanden geben
muss, der sich konkret damit beschatftigt. Es beslads besonderen Einsatzes flr diesen

Dienst.

Das grof3te Problem in diesem sozialen Dienst, dekeést wenn ein Mensch sich nicht
auf seinem Platz befindet, den Gott ihm vorberéiggt Wir brauchen mehr Diakonissen
und Diakone, dann wird alles gut werden. Leidet ggonur wenige solcher Leute. Leute
studieren eher, machen gute Abschliisse. Die wemgsachen noch nach einem

Arbeitstag soziale Hilfe. Freigestellte Leute halénnoch nicht, weil unserer Gemeinde

noch klein ist.

Zurzeit beschaftigen wir uns mit anderen Leutergdidinare aus Russland, mit einem
Rehabilitationszentrum, wo wir siichtige Leute abhinen und betreuen. Wir sehen auch

schon Friichte der zwei Jahrigen Arbeit.



Interview Nr. 12

1. Prasentation nach Aul3en
Unsere Gemeinde befindet sich in der Stadt Sov8iskkennt man in der Stadt als eine
freievangelische Gemeinde. Wir haben ein Gebauderben (ein ehemaliges Café) und
haben es umrenoviert. Allerdings durfen wir keimigtanbringen, das uns als
Evangeliumschristen auszeichnet. Die Stadtverwglartaubt es uns nicht, weil wir den
Status als religiose Gesellschaft noch nicht hadéndirfen das Gebaude nur im
ursprunglichen Sinne, als Cafe, nutzen. Und tratzkennt man uns in der Stadt. Leute
gehen dran vorbei und sehen eine kleine Aufschit.erzahlen von uns weiter. Also
kann unserer Gemeinde nicht besonders bekanninsenserer Stadt, sowie zB die
orthodoxe Kirche. Also erfahren Menschen etwas iibsr wenn sie an unserem Gebaude
vorbei gehen und unser kleines Schild lesen odenwer ein Zeugnis ablegen. So

erfahren die Leute, dass dies eine christliche Gaanast.

2. Innerkirchliche Aktivitat
Der Kern unseres Innenlebens der sind unsere Sysgatesdienste.
Weiter haben wir eine Sonntagschule, die eine Sstewv@neine Frau) leitet. Jeden
Sonntag fuhrt sie mit ihnen einen Unterricht durch.
Jeden Mittwoch haben wir Bibelstunde. Das ist ungsmergemeindliche Ausbildung und
Betrachtung des Wortes Gottes.
Einmal im Quartal fiUhren wir eine Gemeindemitgliedesammlung durch. Da werden
Fragen des Gemeindelebens geklart. Auch fihreeing Jahresbilanz durch, wo wir auf
unsere Arbeit zuriickblicken und Rechenschaft geDase Veranstaltungen haben einen
positiven Eindruck bei den Leuten, weil sie seltass in der Gemeinde Leben ist. Wenn
die Leute nicht wissen, was alles in der Gemeiredelgieht, ist es entmutigend. Wenn sie
aber sehen, was wir alles tun, ermutigt sie esdimé&emeinde lebt.
Jetzt versuchen wir es auch mit dem Singen. Zur@#sigten wir eine kleine Gruppe, die
Lieder gesungen hat. Wir haben zwei Pianistinnensidh mit der Singgruppe

beschatftigen.

3. Evangelistisches Angebot
Zurzeit fuhren wir keine grof3en Evangelisationernirch, die wir friiher
veranstalteten. Jetzt konzentrieren wir uns audgodiche Evangelisation, denn das ist die

effektivste Methode. Die Menschen sind in der Nad suchen Seelsorgegesprache, weil



sie oft nicht gehort werden und mit niemandem dprdkonnen. So bemiuhen wir uns
diese Gesprache in personlicher Evangelisatioiilzteh. Diese Methode ist heute die
effektivste.

Das Wichtigste in solchen Gesprachen ist natirtielss der Mensch (Christ) von Gott
eine Einsicht und Weisheit bekommt, denn wenn naannicht besitzt, steht man in der
Gefahr mehr zu verderben, so, dass die Leute meht in die Gemeinde kommen.
Unser Diakon geht jedes Wochenende auf den Baskevwangelisiert die Leute in
personlichen Gesprachen und verteilt Literatur.

Sonst fahren wir auch mit Gruppen in umliegendef@&dund fihren dort in schon
bestehenden Kleingruppen Gemeinschaften durchmmade mit ihnen einen
Jungerschaftskurs mit einem bestimmten Programnihemacurzeit haben wir ein gutes
Programm gefunden und wir hoffen, dass diese Kguse Resultate bringen und das
Leben unserer Gemeinde fordern.

Eine Familie hat den Wunsch geéaul3ert, dass wirar iStadt so einen Kurs durchfihren
sollten. Sie sind selber noch Nichtchristen. Iha@gt ein Christ und ihre Tochter besucht

unsere Sonntagschule. Das freut uns, dass dieséd-diesen Wunsch hat.

4. Diakonisch-soziale Tatigkeit
Friher haben wir in unserem ,Cafe” eine Tischteplaite aufgebaut und wenn Kinder
kamen, haben wir ihnen von Christus bezeugt. Zureaobvieren wir und planen ein Cafe
zu er6ffnen mit Plakaten, wo Leute hinkommen uneiaer Tasse Tee mit Keksen ein
Seelsorgegesprach fihren kdnnen. Leider gibt esrisekeinen, der sich damit
beschaftigen wirde. Ziel dieses Ganzen ist, digd_sit dem Evangelium zu erreichen,
damit sie von Jesus Christus héren.
Naturlich haben wir auch viele Probleme in der Giawfe, wie auch in allen anderen

Gemeinden.



Interview Nr. 13

1. Prasentation nach Auf3en & Evangelistisches Aegot

Unsere Gemeinde ist eine missionarische Gemeindeeswegen dachten wir auch tber

diese Fragen nach, was Gemeinden zum Wachstumherad/ir sahen, dass in

Kaliningrad Gemeinden nicht mehr als auf 100-150teeanwachsen. Wir suchten nach

Grinden, die uns Gott offnete:

Zuerst muss eine Gemeinde eine missionarische @Gdmsein. Sie sollte auch in
der Provinz Gemeinden grinden. Also wenn eine Gaaleanur in ihrem Rahamen
bleibt (sich nicht vermehrt), wird sie nicht wachse

Wenn wir in die Provinz fahren, merken wir, dass gabraucht werden. Die Leute
interessieren sich, sie fragen und wollen hérem bekommt das Gefuhl, dass
man dort gebraucht wird. Sie konsumieren viel Alldalmd haben kaum Freude in
ihrem Leben. Von solchen Leuten wird man gebraughtl das ist der Kern der
Sache: die Gemeinde muss ,hilfreich sein® (mussdeeiBedurfnisse der Leute
reagieren). Also wenn in Kaliningrad Gemeinderhhigachen, muss man
verstehen, dass hier Gemeinden also noch nichagelrwerden. Nicht wegen
Hindernisse des Teufels, nein, weil wir als Gememdder Pastoren nicht ihre
Bedurfnisse erfiillen. Naturlich brauchen auch saét,Gber wir bringen ihnen eben
diesen Gott nicht. Wenn wir also von ihnen nicHirgeicht werden, haben wir also
nichts zu bieten, was sie bendétigen. Als wir dastamden haben, haben wir uns
vorgenommen, dort Gemeinden zu griinden, wo wirayedit werden. So gehen
wir auch vor, indem wir versuchen auf die Bedugisler Leute einzugehen. Wir
beantworten die Bedurfnisse der Leute zB in a)3ezjanateriellen Fragen:
erdffnen Speisekiichen, Rehabilitationszentren b¥Wir verstanden, dass wir
den Leuten auch geistige Hilfe anbieten solltersoAlieten wir kostenlose
Konzerte und Filmprasentationen an. Das ist uresder Dienst an Menschen. c)
Der dritte Bereich ist der geistliche Bereich. Daverden die Leute kommen und
sich bekehren. Leuten werden zu Gott kommen. AegealiArt 6ffneten wir in

einem halben Jahr schon in 7 Stadten des Kalirmiggtaietes Gemeinden. Wir
gehen zuerst du der Stadtverwaltung und bietemikinseren oben beschriebenen
Dienst und unsere Hilfe an und beginnen nicht mhit geid hier alle Stinder, wir
sind eine Gemeinde und werden euch das Evangeliedigen“. Nein, wir wollen
zuerst helfen und parallel bitten wir natirlich dra Erlaubnis, Gottesdienste

durchzufiihren, was sie auch mit Freuden erlaubksa Wer auch die Prasentation



unserer Gemeindearbeit nach Au3en. Wir stehen drelnf3en (im Stral3eneinsatz
— Anm. des Autors) und gehen nicht von Tir zur Die Leute sollten in die
Gemeinde entweder durch die Einladung von Freunden Bekannten kommen
oder durch eine gute Reputation der Gemeinde isthtt. Wenn du dich jedoch
an die Leute auf der Strasse machst, wird die Réipatschlecht sein. Also das ist
unser Dienst an Menschen: Konzerte anbieten, gesamirfreiertage feiern und
Filme vorfihren. Wobei eine Filmprasentation amté@es$unktioniert, weil die
meisten Leute kaum Geld fir einen Filmbesuch habaher nehmen sie so ein
Angebot gerne an. Das ist unser Dienst. Sie haipenNot und wir kdnnen ihnen
helfen. Nicht zu Hause (in der Gemeinde) sitzeibble sondern gehen und
dienen. ZB die Gemeinde in Swetlyj wurde vor eirfeatben Jahr gegriindet und
maochte jetzt eine Gemeinde in Baltijsk grinderSivetlyj gibt es junge,
energische Leute, die Gott dienen mdchten. Die Getaen Baltijsk wird also
nicht von Kaliningrad gegrindet, sondern von Swelhas brauche die Leute in
Swetlyj. Nach Baltijsk kommen also 5-6 junge Leulie, das Evangelium predigen
werden. Das brauchen die, die fahren und die dieebewerden. Sie missen sich
gebraucht fuhlen. So ist unser innergemeindlicledseh.
2. Innerkirchliches Leben
So ist unser Innenleben organisiert.
Wir haben dazu noch eine missionarisch ausgerel@emeindebibelschule, die fur zwel
Jahre angedacht ist. Dazu machen wir Gottesdiéirskanner und wollen flr Frauen
beginnen. Also wir versuchen alle soziale Bereislogohl der Gemeinde als auch der
Gesellschaft zu decken.
Das Herz des Gemeindelebens. Das ist meine Offengan letzter Zeit. Das ist Liebe zu
einander. Naturlich beginnt die Liebe mit der LigneGott. Sonst hat die Liebe zum
N&achsten keinen Grund. Aber es gibt so viele Ldigeschon seit 10 Jahren dem ersten
Gebot Folge leisten (Gott zu lieben), aber das Ewernachlassigen (liebe deinen
Néachsten). Das ist auch das Problem vieler Past@venn sie vielleicht vieles nicht
organisieren kbnnen. Aber das meiste endet eb&Kanl 3. Ich bin Gott dankbar, dass er
mir das jetzt zeigt im Prozess der Gemeindegrunduigvetlyj. Gott lehrt und
.beschneidet” mich jetzt darin und zeigt mir, was Zel und was ein Mittel ist. Predigt ist
ein Mittel, das Ziel ist Liebe. Alles liegt an dibu musst aufraumen, Stinde, Stolz,
Beleidigungen und Neid, was eben den Pastorennmagsten Fallen in ihrem Dienst

hindert. ,Der hat mich nicht gentigend geehrt®, ,dat mir nicht Danke gesagt”, da ist



jemand nicht gekommen, da wird noch etwas als @@ngodnliche Beleidigung verstanden,
was eigentlich nicht so gemeint war. Keiner wotlesn Pastor beleidigen. Und das
verstehen einige Pastoren nicht. Aber MenschercheauLiebe, damit du im Stande bist
die Leute zu lieben, sie anzulacheln, sie anzunahmd ihre Seele zu spuren. Das ist der
Kern: Liebe.

3. Diakonisch-soziale Tatigkeit

Kein Selbstzweck. Natirlich wird es keiner sagergstes ein Selbstziel ist. Wie kannst du
Gott lieben, wenn du deinen Nachsten nicht lieléir2wollen das Denken zerstéren, dass
das Allerwichtigste die Predigt ist, die Lehre, \wiamer sie auch ist. Aber was ist mit der
Barmherzigkeit? Sie ist ja der Pfeiler. So, dasse&liFrage bei uns gar nicht diskutiert
wird. Sonst stimmt etwas an unserer Beziehung ztiréaht. Liebe ist ja auch nicht als

ein Selbstzweck zu verstehen, oder? Gott ist Listtbdamit hat es sich!
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