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Zusammenfassung

Seit dem Fall der DDR arbeiteten Kirchen jeder Couleur daran, unter der atheistischen Bevolkerung
der neuen Bundeslinder Gemeinde zu bauen, aber das erhoffte Gemeindewachstum blieb aus. Trotz
vieler Fortschritte ist die Kirche nach wie vor lediglich eine Nische der ostdeutschen Gesellschaft.
Auch freikirchliche Bemiihungen sind bisher weitgehend erfolglos geblieben (Schroder 2007:2).
Die Menschen im Postsozialismus scheinen gegen das Evangelium immun zu sein. Weil aber
Gemeinde Jesu dazu gesandt ist, Menschen jeder Kultur und jeden Milieus mit dem Evangelium zu
erreichen, muss sich Missiologie dariiber Gedanken machen, wie Gemeinde dieser Sendung auch in
Ostdeutschland gerecht wird. Wie kann es gelingen, das Evangelium im speziellen Kontext Ost-
deutschlands zu beheimaten?

Westliche Gemeindemodelle konnen in der kulturellen Prigung Ostdeutschlands nicht
greifen. Der Besonderheit des ostdeutschen Kontextes muss im Gemeindebau Rechnung getragen
werden. Die neuen Bundesldnder brauchen einen kontextuellen Gemeindebau. Ausgehend von
einem missionalen Gemeindeverstdndnis, das eingebettet ist in die missio dei (Reimer 2009:170), ist
es deshalb Ziel dieser Studie einen kontextuellen Gemeindebau fiir die neuen Bundesldnder zu
entwickeln, der die Fragen und Note der Menschen im Osten kennt und das Evangelium fiir ihre
Lebenswelt kontextualisiert. Mit Hilfe des bei der Unisa gebrduchlichen Praxiszyklus soll es dabei
nicht nur um Theoriebildung gehen. Die vorliegende Studie miindet in Handlungsempfehlungen fiir
die ostdeutsche Gemeindepraxis allgemein und ganz konkret fiir Magdeburg-Sudenburg. Diese
Handlungsempfehlungen versuchen, sowohl dem ostdeutschen Kontext als auch den biblischen

Leitlinien fiir missionale Gemeinde gerecht zu werden.

Summary

Since the fall of the GDR, churches have worked hard in the new German states. Despite that, the
church is still only a niche in East German society. East Germans seem to be immune to the gospel.
But how can Jesus' church fulfill her mission in East Germany, where western models of church
planting have been largely unsuccessful. East Germany needs a contextual church planting. Starting
from a missional church understanding that is embedded in the missio dei, this study develops a
contextual church planting stratagy for the new states, that takes the uniqueness of East-Germany
into account and contextualizes the gospel. This study should not end in theory. It leads to
recommendations for the East German church in general practice and more specifically for
Magdeburg-Sudenburg. These recommendations seek to meet the needs of both the East-German

context and the biblical guidelines for missional church.
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1. Einleitung

2010 jdhrte sich die deutsche Wiedervereinigung zum zwanzigsten Mal. Zwanzig Jahre arbeiteten
Menschen aus Ost und West mit vereinten Kréften, um in den neuen Bundeslindern wieder jene
blithenden Landschaften zu schaffen, wie Bundeskanzler Helmut Kohl es den Menschen in der
ehemaligen DDR nach dem Fall der Mauer prophezeite. Brillant restaurierte Stadte, verbesserte
Infrastruktur, die Modernisierung der Industriegesellschaft, die Renaturisierung der Landschaft, der
Aufbau von demokratischen Strukturen, die nie dagewesene Freiheit, der Anstieg des Lebens-
standards u.v.a.m. zeugen von gro3en Fortschritten. Stolz und dankbar kdnnen wir als Volk auf viel,
viel Positives blicken, was seit der Wende im Osten zu neuer Bliite fand.

Auch Christen hofften auf blihende Kirchenlandschaften, wo das Christentum in der DDR
Zeit groBe EinbuBen erlitt. Kirchen wurden gesprengt, viele Christen waren Repressalien und
Bespitzelungen durch die Stasi ausgeliefert, kirchliche Arbeit, besonders unter Kindern, wurde
unterbunden. Auch die ca. zwanzig meist kleinen Freien evangelischen Gemeinden (FeG) im Gebiet
der damaligen DDR reduzierte kontinuierlich ihre Mitgliederzahl von 1600 Mitgliedern bzw. 3500
Gottesdienstbesuchern in den 50er Jahren auf 800 Mitglieder, also um fast die Hilfte, im Jahre
1988. Der Einschnitt bei den Gottesdienstbesuchern war noch drastischer. 1988 versammelten sich
nur noch ca. 300 Christen in den Ost-FeGs (Sobbe 2010:260), d.h. mehr als die Hélfte der
Mitglieder nahm nicht mehr am Gottesdienst teil. Trotz der tragenden Rolle der evangelischen
Kirche in der friedlichen Revolution spielte die Kirche im Allgemeinen zum Zeitpunkt der Wende
nur eine marginale Rolle in der ostdeutschen Gesellschaft. Bei der Wende sah man gro3e Chancen
zur baldigen Re-Evangelisierung des Ostens. Kirchen jeder Couleur arbeiten seit iiber zwanzig
Jahren nun daran, die atheistische Bevolkerung fiir den christlichen Glauben zu gewinnen. Doch die
Resonanz auf die vielen kirchlichen Bemiihungen ist eher karg und das Fazit erniichternd. Mehr als
20 Jahre nach der Wende sind in den neuen Bundeslindern nur ca. 19% der Bevolkerung
evangelisch und 5,3% katholisch. Noch drastischer als im Durchschnitt ist der Riickgang der
Kirchenzugehorigkeit in Sachsen-Anhalt, das Land mit der geringsten protestantischen

Bevolkerungsrate (ekir.de).
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1.1 Das Motiv der Untersuchung: Freie evangelische Gemeinden in den neuen Bundesléindern

Wie viele Freikirchen, so zeigte auch der Bund Freier evangelischer Gemeinden (BFeG) seit 1990
viel Engagement, um in den neuen Bundesldndern bestehende FeG-Gemeinden zu unterstiitzen und
neue Gemeinden zu griinden. Nach dem Mauerfall weitete die Inlandmission der FeG auf Anfrage
der damaligen DDR-FeG ihre Arbeit auf die neuen Bundeslidnder aus. Aufler in Leipzig und Berlin
gab es in ostdeutschen GroBstidten keine FeGs. Dresden, Erfurt, Chemnitz, Halle, Schwerin und
Potsdam und Mitarbeit in Leipzig waren deshalb die Projekte der ersten zehn Jahre. Motiviert durch
die verheerende geistliche Situation der Menschen nach 40 Jahren Sozialismus, startete 2000 zudem
die ,,Initiative-Ost* mit dem Ziel, innerhalb von fiinf Jahren zehn neue Gemeinden zu griinden. Die
Hilfte sollte als Tochtergemeinden bereits bestehender Gemeinden entstehen und die andere Hilfte
auf Initiative der Inlandmission. Dessau griindete 2001 in Oranienbaum die erste Tochtergemeinde
einer Ost-FeG nach vielen Jahrzehnten der Stagnation. Andere Tochtergemeinden kamen hinzu. Die
Initiative-Ost musste wegen der Finanzkrise des BFeG aber leider beschrinkt werden.
Gemeindegriindungen in dieser Zeit waren z.B. Magdeburg (2001) und Zwickau (2003) (Michel
2004:55). Z. Zt. gibt es in Ostdeutschland 37 FeGs und vier Griindungsinitiativen der Inland-
Mission. ZahlenmiBig hat die FeG ihre Gemeindeprisenz also in den 20 Jahren verdoppelt, von 20
Gemeinden in der DDR-Zeit auf ca. 40 Gemeinden (z.T. in Griindung) heute. Wie haben sich diese
alteingesessenen Gemeinden und die Gemeindegriindungen entwickelt? Ich beschrinke mich auf
die FeGs der Bundesldnder Thiiringen, Sachsen, Sachsen-Anhalt (ASTh-Kreis), mein Einsatzgebiet.
Hier die Inland-Missionsgemeinden im FeG-ASTH Kreis mit Griindungsjahr (Sobbe 2010:261).

1993 Leipzig 130 Mitglieder 250 - 270 Gottesdienstbesucher
1991 Dresden 89 Mitglieder 100 - 80 Gottesdienstbesucher
1992 Erfurt 64 Mitglieder 75 Besucher + 15 Kinder
19947 Chemnitz ca. 30 Mitglieder ca.50 Gottesdienstbesucher
2001 Magdeburg 27 Mitglieder 20 - 40Gottesdienstbesucher
1993 Halle 24 Mitglieder ca. 35 Besucher

2006 Zwickau 11 Mitglieder ca. 30 Gottesdienstbesucher
2007 Gorlitz

2008 Weimar 12 Mitglieder 20 - 30 Besucher
2001Altenburg 30 Mitglieder 50 Gottesdienstbesucher
(Tochtergemeinde =TG)

2002 Radeberg TG 22 Mitglieder 30 - 45 Gottesdienstbesucher
2004 Pirna TG 19 Mitglieder 20 - 40 Gottesdienstbesucher
2008 Brandis TG 10 Mitglieder 30 - 40 Gottesdienstbesucher
2001 Oranienbaum TG 15 Mitglieder 30 Gottesdienstbesucher
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Die aufgefiihrten Gemeinden haben gute evangelistische Programme und z.T. diakonische
Initiativen. Dies ist erfreulich und macht Mut. Gemeindewachstums ist vor allem in Leipzig und
Dresden sichtbar. Das ist bemerkenswert. Hinter dieser Wachstumsbilanz steckt viel Herzblut,
Gebete, Schweill und Tridnen. Doch wie generell bei Freikirchen im Osten, wachsen nicht alle
Gemeinden wie erhofft. Es gab in der FeG auch viele Riickschlidge. Statt Wachstum gab es Riickzug
oder gar SchlieBung von FeG-Griindungen. Viele machten in den letzten Jahren die schmerzliche
Erfahrung, dass Gemeindekonzepte, die vielleicht im Westen oder Amerika erfolgreich waren, im
Osten nicht ,,funktionierten*. Finanzen aus dem Westen wurden z.T. eingestellt. Viele Christen, die
in den neuen Bundesldndern gearbeitet haben, wurden mutlos und verlieBen groftenteils die neuen
Bundesldander wieder. Gemeindegriindungen unterschiedlichster Denominationen bleiben ohne
Beachtung oder scheitern sogar. Schroder (2007:2) zieht nach 17 Versuchsjahren die traurige
Bilanz, dass die freikirchlichen Bemiihungen weitgehend erfolglos geblieben sind.

Ist dieses Urteil nicht zu hart angesichts des Erreichten? Ich denke nicht. Denn trotz aller
Bemiihungen fiihrt die FeG wie auch andere Freikirchen in der Gesamtbevilkerung der
ostdeutschen Stddte nach wie vor ein Nischendasein. Die Statistik der Inland-Missionsgemeinden
stimmt deshalb eher traurig. In den Bundeslidndern Sachsen, Thiiringen, Sachsen-Anhalt gelang es
der FeG in den zwanzig Jahren mit ca. 500 Mitgliedern und bestenfalls 1000 Gottesdienstbesuchern
nicht, wirklich Ful3 zu fassen. Zwar kann man noch einige bereits in der DDR bestehende FeGs
dazurechnen, wie z.B. Dessau mit 55 Gliedern bzw. 80 Gottesdienstbesuchern, doch auch mit
diesem Mehr an FeG-Christen konnen wir uns nicht zufriedengeben. Am Beispiel Sachsen-Anhalt
wird die Misere noch deutlicher. Sachsen-Anhalt beheimatet vier FeG-Gemeinden (Halle, Dessau,
Magdeburg, Oranienbaum) mit rund hundert Mitgliedern. Dieser schwindend kleine Anteil an der
Gesamtbevolkerung ldsst sich in Prozentzahlen kaum ausdriicken. Statt der erwarteten Neu-
Evangelisierung der neuen Bundesldnder konnen wir bestenfalls nur kleine Knospen in der

Kirchenlandschaft verzeichnen. Wir sind noch weit davon entfernt, unsere Mission erfiillt zu haben.

1.2 Missiologischer Ausgangspunkt der Arbeit
Als Mitarbeiterin der Inlandmission des BFeG bin ich dem Motto verpflichtet: ,,Mehr Gemeinden,

damit mehr Menschen zu Christus finden“. Dieses Motto basiert auf der Uberzeugung, dass
Gemeindegriindung das effektivste Mittel der Evangelisation unseres Landes ist (Michel 2004:47).
Aber es geht in der prisentierten Arbeit um mehr als nur darum, ein paar funktionierende,
wachsende FeGs, Baptisten- oder evangelische Kirchengemeinden zu schaffen. Deshalb werden
Themen wie das Fordern von multiplikativem Gemeindewachstum und kontextuelle

Gemeindestrukturen fiir die unterschiedlichen Milieus der neuen Bundesldnder nur angeschnitten.



“Kontextueller Gemeindebau in den neuen Bundesldndern‘ Masterarbeit Brigitte Willerding, Magdeburg 31. Juli 2011 4

Die vorliegende Arbeit hat nicht primdr Gemeindegriindung im Osten und all ihre Details zum
Thema, sondern ihr geht es um Gemeindebau in den neuen Bundesldndern allgemein.

Gemeindebau wird hier missional verstanden und ist eingebettet in die missio Dei (Reimer
2009:170). Gemeinde ist Gesandte dieser Mission und hat damit einen klar gestellten Auftrag. Sie
ist gesandt wie Jesus (Joh 21:21). Damit ist ihre Sendung im Dienst, in der Verkiindigung und im
Leben Jesu vorgegeben. Ziel des missionalen Gemeindebaus erschopft sich demnach nicht darin,
personliches Seelenheil und Inseln christlicher Gemeinschaft zu initiieren. Gemeinde wird als
gesandte Mitwirkende in der Mission Gottes gesehen und definiert sich aus dieser Mission heraus.
Sie ist ihrem Wesen nach missionarisch (Bosch 1991:372). Ich verwende deshalb die Begriffe
Mission, Evangelisation uns Gemeindebau synonym. Die Frage nach dem Inhalt dieser Mission
stellt sich dann. Missionaler Gemeindebau erweitert so die soteriologische Ekklesiologie auf die
Reich-Gottes-Perspektive (Hardmeier 2009:16). Damit verliert Gemeinde die soteriologische
Engfiihrung zu gunsten einer trinitarischen Dimension. Gott geht es ja nicht nur um die Rettung
einzelner Seelen, die in einer Gemeinde das Ende der Welt erwarten. Das Ziel unserer Sendung ist
es, das Reich Gottes auszubreiten (Mt 6:33).

Der Ortsgemeinde kommt auf dieser Basis eine bedeutende Rolle zu. Sie ist gesandt, das
Reich Gottes in Wort und Tat am Néachsten zu proklamieren, und demonstriert in ihrem
Zusammenleben modellhaft diese neue Weltordung Gottes in ihrem Umfeld, als Zeichen des
Kommens Jesu. Menschen aus den unterschiedlichsten Milieus sollen so ihrem Beispiel folgen,
durch sie zu Jiinger Jesu werden und nach Gottes Prinzipien leben (Mt 28:20). Gott will, dass alle
Menschen, ja selbst die ganze Schopfung, sich wieder seiner Herrschaft unterordnen (Mt 6:10). Der
Siihnetod Jesu hat dafiir die Moglichkeit geschaffen. Dabei geht es Gott um den ganzen Menschen,
in all seinen Facetten. Dies machen die biblischen Aussagen zum Reich Gottes deutlich. Missionale
Gemeinde, ist darum an den Menschen in ihrem Umfeld interessiert.

Die Herausforderung vor der wir stehen ist, wie Gemeinde Jesu in Ostdeutschland dazu
beitragen kann, damit Reich Gottes wieder, wenn auch nur ansatzweise, in der sdkularisiertesten
Region Europas Einzug halten kann. Letztlich stellt sich die Frage, wie die postsozialistische
Gesellschaft in den neuen Bundeslindern vom Evangelium transformiert werden kann. Weil
Gemeinde Jesu das gottliche Werkzeug in der missio Dei ist, die die ganze Welt unter Gottes
Herrschaft zuriickbringen will, kann sich auch der Auftrag der Inland-Mission nicht auf die
Evangelisation von Einzelnen und deren Sammlung in einer neu gegriindeten FeG-Gemeinde

beschrianken.
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1.3 Die Notwendigkeit kontextuellen Gemeindebaus fiir die neuen Bundeslinder

Das schleppende Gemeindewachstum, die ausbleibende geistliche Bliite und die vielen resignierten
Gemeindegriinder der vergangenen Jahre sind die Beweggriinde, iiber Gemeindebau in den neuen
Bundeslidndern neu nachzudenken.

Menschen im Osten scheinen immun zu sein gegen Kirche und Evangelium. Der
Sozialismus hinterldsst mit dem Phinomen der Konfessionslosigkeit ein hartes Erbe (sbg.ac.at), das
Deutschland-Ost zum europdischen Spitzenreiter als sdkularisiertestes Land macht. Dreiviertel der
Ostdeutschen bezeichnen sich selbst als nicht religios (welt.de). Die materialistisch geprigten Men-
schen in den neuen Bundesldndern stellen keine Fragen nach einer Transzendenz. Fiir sie gibt es nur
die sichtbare Materie. Es zdhlt nur das, was man sieht, spiirt und wovon man profitiert. Ihre Fragen
werden deshalb nur diesseitig beantwortet. Religiose Bediirfnisse empfinden Ostdeutsche kaum
(sbg.ac.at). Ihrem Alltag fehlt nichts ohne Gott. Fragen nach Schuld und Siinde, Himmel und Hoélle
spielen da keine Rolle mehr.

Aber Konfessionslosigkeit ist nur ein Grund, weshalb das Christentum keinen Einzug hielt
in Ostdeutschland. Konfessionslosigkeit ist ndmlich auch ein Indiz fiir die andersartige kulturelle
Pragung von Ostdeutschen, die man im Gemeindebau der letzten Jahre oft auBler Acht lie. Die
DDR existierte immerhin 40 Jahre, und ,,20 Jahre sind nicht sehr viel Zeit, um Kulturen zu
verdndern® (eltern.t-online). Soziologen bestitigen auch nach 20 Jahren noch Unterschiede in der
Mentalitidt zwischen Ost- und Westdeutschen, die iiber die normalen regionalen Differenzen
hinausgehen. Dies wurde im Jubildumsjahr 2009 an vielen Medienbeitrédgen, einer Flut von Biichern
tiber das Anderssein der Ex-DDR Biirger, den Boom der Ostalgieprodukte und der Diskussion zur
Wahl des Bundespriasidenten 2010 erneut deutlich. Auch die nicht zu verleugnende
Bevolkerungsgruppe der DDR-Nostalgischen, die 4% der Bundesbevolkerung ausmacht
(Sociovision: 2009), oder dass jeder vierte Erwachsene im Osten ,.ein einseitig positives DDR-Bild*
hat (Volksstimme 25. Juni 2010), legten den Unterschied der Mentalitit offen. Laut der Wertestudie
gibt es aber auch eine Angleichung von Ost und West (welt.de), die fiir eine gemeinsame nationale
Identitit unseres Volkes so dringend notig ist.

Diesem speziellen sidkularisierten und kulturellen Kontext muss Gemeindebau-Ost
Rechnung tragen. Nicht jeder Ansatz im Gemeindebau ist fiir jeden Kontext passend. Kein
Gemeindemodell ist neutral. Es ist gepridgt von der jeweiligen Kultur, in der es entstanden ist, und
deshalb nicht auf jeden x-beliebigen Kontext zu iibertragen. Weil Ostdeutschland durch seine
sozialistische Geschichte eine andere kulturelle Prigung hat als Westdeutschland, greifen westliche
Gemeindebaumodelle hier oft nicht. Leider wurde die ostdeutsche Kultur wenig als eigenstindig

wahrgenommen. Man ging davon aus, dass alle Deutschen auch den gleichen Lebensstil haben. Das
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unsensible Handeln vieler Westdeutschen, die den Aufbau-Ost vorantrieben, stieS Ostdeutsche vor
den Kopf. Sie fiihlten sich von den westlichen ,,Machern® iiberfahren, in ihrer Eigenart nicht
wertgeachtet. Die ostdeutsche Art wurde im wiedervereinigten Deutschland oft belidchelt oder gar
als falsch abgestempelt. ,,Das Westdeutsche ist die Norm* (Siiddeutsche Zeitung Magazin 30. Juli
2010). Nicht nur in der Wirtschaft sondern auch im kirchlichen Bereich iibersahen
Gemeindegriinder aus Westdeutschland und anderswo oft die kulturellen Unterschiede zwischen
Ost und West. Sie rechneten im Gemeindebau-Ost einfach nicht mit einem kulturiibergeifenden
Dienst. Dazu waren viele auch nicht ausgebildet. Unabsichtlich stiilpten sie den Menschen in den
neuen Bundeslidndern ihre Konzepte, ihre Werte, ihre Antworten auf Lebensfragen iiber, die die
Menschen im Osten gar nicht hatten. Das verletzte Ostdeutsche in ihrem Stolz. Schroder (2007:2)
resuimiert, dass Gemeindebau in den neuen Bundeslindern in den letzten Jahren weder in den
Programmen noch den Strukturen kontextuell war.

Die These der vorliegenden Arbeit ist deshalb, dass Ostdeutschland einen kontextuellen
Gemeindebau benotigt. Die ostdeutsche Mentalitidt muss als eigenstindig wahrgenommen werden.
Wir wollen deshalb ihre Lebenswelt kennenlernen und Verstindnis und Respekt fiir sie haben, um
das Evangelium fiir ihre Lebenswelt zu kontextualisieren. Gemeindebau in Ostdeutschland muss die
Fragen, Herausforderungen, Note der Menschen vor Ort kennenlernen, um auf ihre spezifischen
Fragen die Antworten des Evangeliums zu geben. Importierte Evangelisationsstrategien und Ge-
meindemodelle dagegen antworten meist auf Fragen und Bediirfnisse, die Menschen im Osten gar
nicht haben. Nur wenn es uns gelingt, das Evangelium in den Kontext hineinzusprechen, werden
wir als Gemeinde Jesu unserem Auftrag gerecht, alle Menschen zu Jiingern Jesu zu machen. Das
Ziel dieser Studie ist es deshalb, einen kontextuellen Gemeindebau fiir die postsozialistischen

Bundesldnder zu entwickeln, der in Handlungsempfehlungen formuliert wird.

1.4. Die Forschungsmethode

Der Arbeit liegt die tiefe Uberzeugung zugrunde, dass es Gott allein ist, der Herzen 6ffnen kann und
nicht irgendein schlaues Konzept, auch nicht der kontextuelle Gemeindebau, geistliches Leben
hervorbringen kann. Nichtsdestotrotz mochte ich nach unserer Beteiligung am Bau des Reiches
Gottes in den neuen Bundeslidndern fragen. In dem Bewusstsein, von Jesus selbst gesandt zu sein,
muss Missiologie die Frage beschiftigen, welche Faktoren die Offnung von Ostdeutschen fiir Gott
begiinstigen. Da die Sendung der Gemeinde eine Kooperation von Mensch und Gott ist, bedarf es
einer Methode, die diese Zusammenarbeit zwischen Mensch und Gott ermdoglicht. Dies scheint mir
mit dem von den Missiologen der UNISA gebriuchlichen Praxiszyklus gegeben zu sein, der

methodisch dieser Arbeit zugrunde liegt. Mit ihm kann man sowohl die biblischen Leitlinien fiir
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Mission, wie auch den sich stetig wandelnden ostdeutschen Kontext beriicksichtigen.

Heilige Schrift

Heiliger Geist

Theologische
Reflexion
Kontextanalyse /
\ /Zf ; g Planung
Evaluation Aktion

Quelle: vgl. Reimer 2008

Der Praxiszyklus ermoglicht eine Missiologie, die in einem gegeben Kontext gelebte Praxis
wird (Reimer 2009:203). Missiologie bleibt so nicht in der Theorie stecken, sondern wird zur Hand-
lungsempfehlung fiir die Aktion. Und Handlungsempfehlungen fiir die freikirchliche ostdeutsche
Gemeindepraxis sind das erklédrte Ziel dieser Arbeit. Die Elemente des Praxiszyklus geben damit

den roten Faden dieser Arbeit quasi schon vor.

1.5. Der Ablauf der Arbeit

Nach diesen einleitenden Ausfithrungen, die den Handlungsbedarf eines kontextuellen
Gemeindebaus fiir die neuen Bundeslidnder darlegte, beinhaltet die vorliegende Studie Folgendes:

Das erste Kapitel liefert die fiir eine Masterarbeit im Fachbereich Missiologie unerléssliche
theologische Basis in den Teilbereichen Ekklesiologie und Kontextueller Theologie als
Ausgangspunkt und Begriindung aller weiteren Uberlegungen.

Das zweite Kapitel widmet sich der Kontextanalyse zur Erfassung der missiologischen
Situation des ostdeutschen Kontextes. Anhand verschiedener Elemente wie Auswertung von
Statistiken, Interpretation von sozialwissenschaftlichen Studien und einem Leitfadeninterview wird
sowohl der gesamtgesellschaftliche Kontext Ostdeutschlands als auch der spezielle Kontext des

Magdeburger Stadtteils Sudenburg untersucht. Eine griindliche Kontextanalyse ist fiir einen
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missionalen Gemeindebau, der Gemeinde als Instrument der Mission Gottes in der Welt versteht,
unerlésslich, um kulturspezifische Ansatzpunkte fiir das Evangelium zu erkennen. Ziel der Analyse
ist es deshalb, die Bediirfnisse, Fragen und Herausforderungen der Ostdeutschen herauszufinden.

Doch dieser Kontext muss mit den Augen Gottes gesehen werden, d.h. von der Heiligen
Schrift beurteilt werden, um die richtigen Schliisse zu ziehen. Die Beriicksichtigung des Kontextes
braucht eine stindige Reflexion ihrer theologischen Legitimation. Der Forschungsbericht im vierten
Kapitel reflektiert darum den ostdeutschen Kontext anhand des Evangeliums und arbeitet heraus,
welche Herausforderungen und Bediirfnisse der Menschen in den neuen Bundeslindern vom
Evangelium beantwortet werden konnen und welche es zu transformieren gilt. Erst in der
Einbeziehung der geistlichen Perspektive unterscheidet sich evangelistische Arbeit von sozialer
Arbeit, weil nicht die Bediirfnisse des Kontextes, sondern die Sendung Jesu das Engagement der
Gemeinde bestimmt.

Beschlieen werden die Arbeit zum Einen allgemeine Handlungsempfehlungen fiir einen
kontextuellen Gemeindebau in den neuen Bundeslindern, als auch konkrete Handlungs-
empfehlungen fiir Sudenburg. Die Handlungsempfehlungen werden fiir die Gemeindepraxis im
Rahmen der Freien evangelischen Gemeinden gegeben und sind als Ansatzpunkte missonaler Arbeit
gedacht. All diese Empfehlungen miissen von Zeit zu Zeit auf den Priifstand der Evaluation. Dieser
macht deutlich, ob das Tun und Denken noch zum Kontext passt und im Sinne Gottes ist. Falls

nicht, miissen sie zyklisch revidiert werden.

1.6. Eingrenzung der Arbeit und Anmerkungen

Diese Arbeit ist weitgehend aus freikirchlicher Perspektive verfasst. Auch die Handlungsempfehl-
ungen am Ende sind in erster Linie fiir eine freikirchliche Gemeindepraxis im Rahmen der Inland-
Mission des BFeG in den neuen Bundeslidndern konzipiert, in der die Autorin mitarbeitet. Sie lassen
sich aber groftenteils auf andere Denominationen tibertragen.

Die Begriffe Kirche, Gemeinde und Gemeinde Jesu werden synonym benutzt. Wo ,,Kirche*
eine bestimmte Denomination meint, wird dies so gekennzeichnet. Im Sinne der neueren
Missionstheologie werden auch die Begriffe Mission und Evangelisation synonyme verwendet.

Missiologie unterscheidet zwischen Gemeindeaufbau, Gemeindegriindung und Church
Planting. Die vorliegende Arbeit benutzt den Begriff ,,Gemeindebau, da man die erarbeiten
Prinzipien sowohl in bestehenden Gemeinden wie auch in Gemeindeneugriindungen anwenden
kann.

Um der gesellschaftlichen Entwickelung gerechtzuwerden, verwende ich nach der Vorgabe der

UNISA, die geschlechtersensible Sprache.
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Kapitel I
Theologische Reflexion

2. EKkKlesiologische Reflexion

Ekklesiologie entscheidet iiber Lehre und Leben einer Gemeinde. Eine Masterarbeit iiber kontex-
tuellen Gemeindebau macht eine ekklesiologische Reflexion deshalb unerldsslich. Wer Gemeinde
bauen mochte, sollte klare Vorstellungen davon haben, was er bauen mochte (Reimer 2009). Sonst
lauft man Gefahr, sich von der Kultur vereinnahmen zu lassen, wie etwa die ,,Deutschen Christen
zur NS-Zeit oder erstarrt in althergebrachten Gemeindemodellen und wird fiir die Gesellschaft
irrelevant (Starkhouse 2003:9). Dies trifft heute fiir Kirchen unterschiedlicher Couleur in Europa zu.
Woher aber bezieht Gemeinde Jesu ihre Identitét?

Unser Gemeindeverstdandnis ist geprdgt von der Kirchenzugehorigkeit, dem kulturellen
Kontext, der Zeit, in der man lebt und Vielem mehr. Ein Katholik aus Mexiko versteht Kirche heute
anders als ein Lutheraner des 16. Jh., und ein Southern Baptist anders als ein afrikanischer
Charismatiker 2010. Konfessionen beschreiben das Wesen der Kirche aus unterschiedlichen
Perspektiven. Reformierte betonen Kirche als Volk Gottes, die Katholische Kirche als Leib Christi,
Freikirchen mehr als Jiinger Jesu, Charismatiker bevorzugen Kirche als Gemeinschaft des Heiligen
Geistes (Clowney 1995:28). Gemeinde kann sowohl aus christologischer als auch aus trinitarischer

Perspektive definiert werden.

2.1 Die traditionellen notae ecclesiae

Was sind die notae ecclesiae der Kirche Jesu? Nach welchen Kriterien sollte sie gebaut werden?
Das Bekenntnis von Nicda (325 n.Chr.) legte die vier Wesensmerkmale einig, heilig, katholisch und
apostolisch fest (Clowney 1995:72), die iiber Jahrhunderte weltweit von Katholiken, Protestanten
und Orthodoxen anerkannt wurden (Sneyder 2003:83). Es gab zusitzliche Merkmale, die andere
Kirchen diesen traditionellen notae ecclesiae zufiigten, aber in Frage wurden sie nie gestellt. Luther
erweiterte die vier traditionellen Merkmale um das Wort, die Sakramente und die Kirchenzucht
(Swarat 1998:169), ohne die bestehenden jedoch anzuzweifeln. Er unterschied zusétzlich zwischen
wahrer Kirche, die das Wort Gottes unverfilscht verkiinde und falscher Kirche, die das nicht tut.

Da diese Arbeit fiir die freikirchliche Praxis bestimmt ist, fokussiert sie das evangelikale
Kirchenverstindnis. Obwohl auch Evangelikale die vier traditionellen notae ecclesia anerkennen,
spielen sie in Theologie und Gemeindepraxis eigentlich kaum eine Rolle. In der evangelikalen
Gemeindepraxis stechen zwei Punkte hervor, die auch das Gemeindeverstindnis der Deutschen
Evangelischen Allianz bestimmen (Hille 1998:3): Der erste Punkt ist die personliche Erlosung des

Einzelnen als Voraussetzung der Gemeindezugehorigkeit. Diese Erlosten bilden dann zusammen
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den Leib Christi, die Kirche. Kirche wird nicht als heilsvermittelnde Institution gesehen. Nicht
Kirchenmitgliedschaft, so die evangelikale Meinung, sondern allein die Rechtfertigung durch
Christus und die personlich pneumatologisch erfahrene Bekehrung macht einen zum Christ. Der
zweite bestimmende Punkt, evangelikaler Ekklesiologie ist das Bekenntnis zum allgemeinen
Priestertum aller Gldubigen, das laut Artikel 7 der Glaubensbasis der Deutschen Evangelischen
Allianz zur Verkiindigung des Heils in aller Welt verpflichtet (ebd:4). Mehrere Griinde lassen
deshalb die traditionelle notae ecclesiae als Basis evangelikaler Ekklesiologie des 21. Jh. unpassend
erscheinen.

Erstens spiegeln die traditionellen Merkmale nur teilweise den biblischen Befund wider. Die
Kirche lehrte viel iiber Einheit, Katholizitidt, Heiligkeit und Apostolisches Zeugnis, aber wenig iiber
ihre Diversitit, Ortsverbundenheit oder Kontextualisierung, Charisma und ihre prophetische Natur
(Sneyder 2003:87). Diese neutestamentlichen Aspekte der Gemeinde fehlen den traditionellen
notae ecclesiae. Sie zeichnen ein verkiirztes Bild vom Wesen der Kirche und vermdgen nicht, das
weite Spektrum der Gemeinde Jesu einzufangen (ebd:85). Bekenntnisse aus der Kirchengeschichte
sind meist Reaktionen auf eine Schieflage der Ekklesiologie in einem bestimmten Kontext, einer
gewissen Epoche. Sie betonen daher lediglich die problematischen Aspekte von Gemeinde und
lassen andere eher unberiicksichtigt. Sie sind zeitlich und lokal begrenzt und haben keine allgemein-
giiltige Relevanz. Evangelikale Ekklesiologie sollte aber ausgewogen und ganzheitlich sein und das
ganze Spektrum darstellen, das die Bibel von Gemeinde zeichnet (Sneyder 2003:91). Grundsatz des
Protestantismus ist es, dass die Bibel oberste Autoritit in allen Fragen des Glaubens und der Lehre
hat. Evangelikale Ekklesiologie wurde deshalb mit Bekenntnissen wie z.B. der Barmer Erkldrung
(Schroder 2007:15), der Lausanner Erklarung oder dem Glaubensbekenntnis der Evangelischen
Allianz erweitert, die die Basis einer evangelikalen Ekklesiologie liefern sollen. Auch der Bund
Freier evangelischer Gemeinden verpflichtet sich in seiner Verfassung (Strauch 1998:14) zur Bibel
als verbindlicher Grundlage fiir Glauben, Leben und Lehre der Gemeinde. Die Bibel, nicht primér
ein Bekenntnis aus der Kirchengeschichte, ist das Fundament aller ekklesiologischen Uberlegungen
(Reimer 2009:30). Andere Autorititen wie ein Konzilsbeschluss oder iiberlieferte Kirchentradi-
tionen ,,miissen entschieden abgelehnt werden* (Kuehn 1975:39). Weil Jiinger Jesu treu den Plan
des Herrn der Gemeinde realisieren und Gemeinde im Sinne ihres Erfinders bauen sollen, deshalb
muss evangelikale Ekklesiologie auf der Heiligen Schrift statt auf Bekenntnissen der Kirchenge-
schichte basieren.

Die Vernachlédssigung der Mission der Gemeinde in der traditionellen Ekklesiologie ist der
Hauptgrund fiir eine neue Ekklesiologie. Das Alte wie auch das Neue Testament stellen die

missionarische Natur des Volkes Gottes als zentrales Wesensmerkmal heraus. Das Heil Gottes gilt
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nicht allein der Gemeinde, sondern soll durch sie der ganzen Menschheit zuginglich gemacht
werden. Wie der Sohn vom Vater zur Errettung in die Welt gesandt wurde, so sandte der Sohn seine
Gemeinde (Joh 20:21; Mt 28:20). Diese Sendung ist fundamentales Charakteristikum der Kirche.
Die missionale Wesensart bleibt aber von den notae ecclesiae unbeachtet (Bosch 1991:249 u.a.). Sie
wird einfach ausgespart (Hunsberger 2003:107). Aber gerade fiir Evangelikale ist der
missionarische Aspekt charakteristisch. Hartenstein (Spohn 2005:48) fiigte deshalb dem Augsburger
Bekenntnis die Zeugenschaft der Kirche hinzu. Andere Missiologen lehnen deswegen die
traditionellen notae ecclesiae ganz ab und sprechen von der Notwendigkeit einer radikalen
Veridnderung der DNA der Gemeinde Jesu hin zu ihrer urspriinglichen missionalen Identitét (Frost
& Hirsch 2006:13). Eine Kirche, die ihre Mission vergessen hat, ist ihrer wahren Identitit
entfremdet, denn Christsein ist Missionar sein (Bosch 1991:8). Auch Vaticanum II nennt das Wesen
der Kirche missionarisch (ebd).

Ein weiterer Grund fiir die Korrektur der protestantischen Ekklesiologie ist die heutige Krise
der Gemeinde Jesu. In der Sikularisierung der europdischen Gesellschaften verliert das Christentum
zunehmend an Bedeutung. Kirche ist an den gesellschaftlichen Rand gedréangt, sie muss gar ums
Uberleben kimpfen. Ein GroBteil der Europier ist, wenn iiberhaupt, lediglich passives Kirchenmit-
glied. Am drastischsten fiihrt uns das Phinomen der, in Ostdeutschland vererbten und im Westen
zunehmenden, Konfessionslosigkeit vor Augen, dass sich Kirche im bezeichnenderweise post-
christlichen Zeitalter befindet. Sie hat damit eine total andere gesellschaftliche Position als in der
Epoche des Christentums, als sie zentral treibende gesellschaftliche Kraft und eine respektierte
Institution war. Heute gibt die Kirche im christlichen Abendland schon lange nicht mehr den Ton
an. Trotzdem hélt die Christenheit unbeirrt am Kirchenverstiandnis aus der Epoche des Christentums
fest (Frost & Hirsch 2006:9). Sie sieht sich nach wie vor als zentrale gesellschaftliche Institution
und verteidigt diese einstige Position. Kirche versucht, ihre Organisation zu bewahren, ihre Ge-
bdude zu erhalten, Traditionen und Strukturen zu bedienen. Es geht in der Ekklesiologie deshalb
meist um Amter, Sakramente und Organisation und Selbsterhalt. Kirche dreht sich damit nur um
sich selbst. Sie ist im Laufe der Kirchengeschichte von einer dynamischen Bewegung zu einer
Institution erstarrt. Der Prozess der Institutionalisierung verschob schleichend den Fokus von au3en
nach innen. Damit wich in den Jahrhunderten die Dynamik der Griinderjahre, die aus dem Dialog
mit ihrem Kontext entsprang den starren Formen und ekklesiologischen Uberzeugungen. Kirche,
die mehr mit Instandhaltung beschéftigt ist als mit der Auseinandersetzung mit ihrer Umgebung,
kann ihrer Sendung aber nicht mehr gerecht werden. Sie hat den Kontakt zum Umfeld verloren. Es
ist zwar normal, dass eine Bewegung im Laufe der Jahre ihre Dynamik einbiif8t, sich ihr Schwer-

punkt nach innen verlagert und sie dann groeren Wert auf die reine Lehre, Heiligkeit und Erbau-
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ung usw. legt (Sneyder 2003:89), aber die veridnderte Stellung der Gemeinde Jesu erfordert heute
andere Schwerpunkte kirchlicher Existenz als eine Innenfokussierung. Es darf der Kirchen nicht
mehr nur ums Erhalten gehen (Frost & Hirsch 2006:180). In der Postmoderne sollte man sich end-
lich von der mittelalterlichen Idee des corpus christianorum verabschieden. Die traditionellen notae
ecclesiae werden der verdnderten Zeit nicht mehr gerecht. Gemeinde Jesu kann nicht einfach
weitermachen wie bisher. Die neue Epoche erfordert ein anderes Kirchenverstindnis. Bosch
(1991:349) sprach schon vor zwanzig Jahren von einem notigen Paradigmenwechsel. Gemeinde
Jesu muss sich eingestehen, dass sie sich wie die ersten Christen in einem Missionskontext be-
findet. Heute muss es der Kirche erneut um das Hinzugewinnen von Menschen und der Ausbreitung
des Evangeliums gehen. Besonders in Ostdeutschland stellen die Konfessionslosen ganz neu die
Frage nach der Definition von Kirche (Wohlrab-Sahr 2002:7). Die Definition von Kirche kann sich
aber nur dndern mit einer neuen missionalen Ekklesiologie.

Ein weiterer Grund macht eine neue ekklesiologische Sicht dringend erforderlich. Es ist die
freikirchliche Gemeindepraxis, die in den letzten Jahrzehnten eine rasante Verdanderung erfuhr. Die
Starke der Evangelikalen liegt seit jeher mehr in der praktischen Umsetzung des Evangeliums als in
der Theologie. Weil die althergebrachten Kirchenmodelle den Herausforderungen unserer Zeit nicht
mehr gerecht wurden, entwickelten Freikirchen Gottesdienste fiir Suchende, Kirche fiir Kirchen-
distanzierte, zielgruppenorientierte Gemeindeformen, Jugendkirchen, Hauskirchenmodelle, die
,Externally Foccused Church® (Rusaw & Swanson 2004) und viele andere Gemeindemodelle, die
dem Abwirtstrend des Christentums in unserem Land entgegenwirken wollen. Das schleppende
Wachstum der Gemeinde Jesu in den neuen Bundesldndern macht ja gerade die Irrelevanz alt
hergebrachter Kirchenmodelle deutlich. Weil neue Gemeindemodelle aber oft aus sehr
pragmatischen Ideen entstehen, braucht es dringend eine biblisch fundierte ekklesiologische
Reflexion. Evangelikale sind in der Pflicht, der sich schnell verdnderten Gemeindepraxis
entsprechend iiber Ekklesiologie fiir eine sich schnell verindernde Welt nachzudenken (Clowney
1995:22). Nur ein solides ekklesiologisches Fundament kann vor einer Verwisserung des
Gemeindeverstindnisses schiitzen. Beim Bau der Gemeinde Jesu darf es ja nicht nur darum gehen,
auf das Umfeld zu reagieren oder eigene Vorstellungen von Gemeinde zu verwirklichen. Gemeinde
ist nicht nur ihrem Umfeld verpflichtet sondern in erster Linie dem trinitaren Gott und seinem Plan
von Gemeinde. Diesen gottlichen Plan von Gemeinde gilt es in der Ekklesiologie neu zu entfalten,
damit Gemeinde nicht nur ,seeker-friendley” sondern, zuerst ,seeker-sent ist (ebd:9); nicht

,,market-driven* sondern ,,mission-oriented* ist (Gibbs 2000:36).
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2.2 Eine missionale EkKklesiologie fiir unsere Zeit

Es wurde deutlich, dass die tradtionellen notae ecclesia fiir die Kirche des 21. Jahrhunderts nicht
ausreichen, um das Wesen und die Bestimmung der Gemeinde Jesu zu definieren. Sie konnen den
Abwirtstrend des Christentums nicht aufhalten. Sie fithren der Gemeinde Jesu wenig von ihrer von
Gott gestiftete Identitédt in Christus vor Augen, sie sparen die missionale Natur der Gemeinde aus
und liefern ihr so keine Handlungsbasis fiir ihre Zeit. Wahrscheinlich ist der Ausléser der momen-
tanen Identitédtskrise der Kirche, sei sie nun protestantisch, freikirchlich oder evangelikal, die
fehlende Klarheit dariiber, was Kirche ist und welche Funktion sie erfiillen soll (Beaton 2003:217).
Diese Krise der Kirche muss aber nicht nur bedrohlich sein. Sie ist eine Chance, dass Kirche wieder
ihre wahre Identitit und ihre Bestimmung entdeckt (Bosch 1991:3): , To encounter crisis is to
encounter the possibility of truly beeing the church.*

Theologie, Gemeindemodelle und Missionsverstindnis aus der Epoche des Christentums gilt
es, hinter sich zu lassen. Stattdessen sollten wir wieder zum urspriinglichen Gemeindeverstdndnis
des NT zuriickkehren (Frost & Hirsch 2006:15), um das missionale Wesen der Gemeinde Jesu neu
freizusetzen (ebd:12). Dazu braucht es die erneute ekklesiologische Reflexion, die die DNA von
Gemeinde Jesu hinterfragt. ,,It’s time for a revolution in the way we do and are church* (ebd:16).

Eine Ekklesiologie irgendeiner Kirche unreflektiert von einer Zeit oder einem Kontext auf
den anderen zu kopieren, ist der grofite Fehler der heutigen Kirchengeschichte. Es gibt weder ein
allgemeingiiltiges Kirchenmodell, das unreflektiert kopiert werden sollte (Kimmball 2005:30), noch
eine allgemeingiiltige Ekklesiologie. Alle Christen weltweit standen und stehen zu allen Zeiten vor
der gleichen Aufgabe, als Leib Christi fiir ithren Kontext neu tiber Ekklesiologie nachzudenken und
das Leiten des Heiligen Geistes zur fortwahrenden Erneuerung seiner Kirche zuzulassen (Sneyder
2003:90). Innerhalb der evangelikalen Bewegung in Deutschland ist deshalb eine erneute Kliarung
der Ziele und des Auftrags von Gemeinde dringend geboten. Nur wenn Gemeinde Jesu ihre Identitit
wieder klar vor Augen hat, wird sie ihre kiinftigen Herausforderungen in dieser sich schnell ver-
dndernden Welt meistern konnen. Die Zukunft der europdischen Kirche hingt davon ab, inwieweit
es ihr gelingt, wieder eine missionale Bewegung zu werden (Frost & Hirsch 2006:180). Eine
erneuerte Ekklesiologie fiir unsere Zeit sollte deshalb:

» Biblisch fundiert sein und den ganzen Plan Gottes von Gemeinde lehren,
o eine klare Vorstellung von Gemeinde vermitteln: Thr Identitdt, ihre Bestimmung, ihren

Auftrag und ihre Sendung,

» als Handlungsbasis fiir die Gemeindepraxis tauglich sein,
o die Genialitdt, die Gott in seine Gemeinde legte, darstellen und somit Begeisterung und

Motivation fiir Gemeinde in unserer Zeit schiiren (Stackhouse 2003:9).
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Eine missionale Ekklesiologie erfiillt diese Kriterien. Ausgehend von der missionarischen Natur
Gottes definieren Missiologen heute die Gemeinde Jesu missional. Missionale Ekklesiologie basiert
auf dem biblischen Zeugnis von der gottlichen Sendung der Gemeinde (Reimer 2009) innerhalb der
missio Dei. Der Begriff missio Dei lautete nach dem 1.Weltkrieg eine neue Epoche der Missionsge-
schichte ein (Bosch 1991:389). Nicht Kirche ist der Macher der Mission, sondern Mission ist
Gottes Aktion. Sie entspringt dem Herzen Gottes (ebd:392), weil Gott die Menschen liebt. Deshalb
sandte Gott seinen Sohn; der Vater und der Sohn sandten den Heiligen Geist und der trinitare Gott
sandte und sendet immer noch die Gemeinde. Diese Sendung macht Gemeinde zum Mitarbeiter in
der missio Dei. Bosch (1991:372) formuliert treffend: ,,God is a missionary God, therefor his people
is a missionary people."

Gemeinde ist also Werkzeug Gottes fiir seine Mission (Reimer 2009). Auch diese Arbeit
versteht Gemeinde missional. Das Augenmerk dieser missiologischen Arbeit liegt deshalb auf dem
neutestamentlichen Zeugnis iiber die Identitit der Gemeinde, ihrer Bestimmung ihren gottlichen
Handlungsauftrag; kurzum ihre Sendung. Wie aber wird ihre Identitdt, ihre Bestimmung, ihr
Auftrag im NT dargestellt? Wozu ist Gemeinde gesandt? Wie soll sie Sendung leben werden? Wie
ist missionale Gemeinde? Diesen Fragen geht die folgende Darstellung der neutestamentlichen
Zeugnisse von Gemeinde nach.

Der nachfolgende ekklesiologische Abriss mochte das biblische Zeugnis von Gemeinde
darstellen. Davon ausgehend mochte ich ein Gemeindeverstiandnis herleiten, das Ausgangspunkt
eines kontextuellen Gemeindebaus in den neuen Bundeslidndern sein soll.

Die Kiirze der Arbeit erlaubt mir natiirlich nicht mehr als einen ekklesiologischen Abriss. Zu

weiteren Studien zur neutestamentlichen Gemeinde gibt es viele gute theologische Abhandlungen.

2.3. Neutestamentliche Bilder der Gemeinde

Vorweg der Hinweis, dass es verschiedene Ansitze gibt, die ekklesiologischen Aussagen des NT zu
interpretieren (Reimer 2009:32). Im Gegengensatz zur traditionellen protestantischen Ekklesiologie
verstehen heute viele Theologen Gemeinde aus einer trinitarischen Perspektive, die die Rolle des
Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes in der Gemeinde untersucht (Clowney 1995; Reimer
2009). Sie wollen damit den Tunnelblick der unterschiedlichen Konfessionen vermeiden (Reimer
2009:131) und plddieren fiir eine Erweiterung des fiir die Protestanten typischen rein
christologischen Ansatzes. Vieles spricht fiir den trinitarischen Ansatz in der Ekklesiologie. Die
vielféltigen Bilder der Gemeinde im NT sprechen sowohl von der Beteiligung des Vaters als auch
von der Beteiligung des Sohnes und auch von der Beteiligung des Heiligen Geistes. Apg 20:28

nennt das Wirken des trinitarischen Gottes in der Gemeinde unter Einbeziehung des Menschen. Der
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Sohn erkaufte durch sein Blut die Gemeinde fiir den Vater, der Heilige Geist leitet und befidhigt die
Erlosten. Ein anderes Argument ist die Ebenbildlichkeit des Menschen, die auch Riickschliisse auf
das Wesen der Gemeinde zuldsst (ebd:130ff). Reimer fiihrt anhand der Bilder des NT zur Gemeinde
aus, dass eine Theologie des missionalen Gemeindebaus trinitarisch zu verstehen sei.

Die Bibel bietet keine allgemeingiiltige Bauanleitung einer neutestamentlichen Gemeinde.
Die Gemeinden z. Zt. des NT hatten unterschiedliche kulturelle Pragungen (Horster 2004:226). Die
Hinweise etwa iiber Predigtstil oder Gottesdienstformen sind sehr sparlich. Das macht es
unmoglich, Gemeinde nach dem NT herauszufiltern. Offensichtlich liegt der Schwerpunkt der
biblischen Gemeindelehre auf anderen Themen als der &duBeren Form. Das NT ist kein
Dogmatikbuch, das der Ekklesiologie ein Kapitel widmet, sondern die Geschichte der ersten
Gemeinde. Beginnend mit dem Kommen Jesu schildert das NT die Missionsgeschichte der ersten
Jahre mit der Entstehung der ersten Gemeinden. Nicht Gemeinde ist dabei das Hauptthema des NT,
sondern die Mission Gottes (Reimer 2009:130).

Gemeinden des NT waren nicht in erster Linien durchstrukturierte Organisationen, die in der
heutigen Zeit treu zu kopieren sind. Es waren Gemeinschaften von Erlosten, die hochmotiviert
waren, das Evangelium mit Eifer und um jeden Preis weiterzutragen. Das NT ist deshalb in erster
Linie ein Missionsdokument (Bosch 1991:54), das die Mission der ersten Christen schildert und
weiter motivieren mochte. Deshalb untersuche ich das NT nicht nur auf Hinweise zur damaligen
Gemeindesituation, ihre Struktur oder Amter. Es geht mir nicht um die duflere Form, sondern um
die Raison d'étre von Gemeinde. Was ist Gemeinde? Wozu wurde sie von Gott selbst ins Leben
gerufen?

Gottes Idee von Gemeinde illustrierten Jesus und die Apostel in zahlreichen Bildern. Ich
untersuche deshalb Metaphern der Gemeinde im NT auf ihre Bedeutung fiir die Gemeinde.
Nambhafte Theologen haben bereits die zahlreichen Gemeindebilder des NT untersucht. Kuen
(1975:81ff) untersucht sieben Bilder auf das Wesen der Gemeinde, Reimer (2009) viele andere
mehr. Ich schlieBe mich dem trinitarischen Ansatz an (Clowney 1995:29, Reimer 2009) und
beschrinke meine Untersuchung des biblische Zeugnisses auf die Begriffe ,,Volk Gottes®, ,Leib
Christi* und ,,Gemeinschaft des Heiligen Geistes®. Viele andere Metaphern des NT werden dabei
miterwdhnt. Da die Begriffe ineinander {ibergehen, wird sich die Darstellung teilweise
tiberschneiden. Auch das Wesen, Bestimmung, Sendung und der Auftrag der Gemeinde sind nur
schwerlich voneinander zu trennen. Die Sendung der Gemeinde macht ihr Wesen aus, und ihr
Wesen weist auf ihre Bestimmung und ihren Auftrag hin. Deshalb wird es auch Uberschneidungen
geben.

Die Herausforderung der gestellten Aufgabe ist es, einen neuen méoglichst ungetriibten Blick
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auf die neutestamentlichen Bilder von Gemeinde zu werfen. Die altbekannten Klischees sollten
beiseite gelassen werden. Moge sich, geleitet vom Heiligen Geist, ein neues Gemeindeverstiandnis
herauskristalisieren, das falsche Vorstellungen von Gemeinde reformiert und ihre DNA neu entdeckt
(Hirsch & Frost 2006). Die Metaphern der Gemeinde im NT ,,encapsulate a social and theological
world, ... that needs to be unpacked for a twenty-first- century audience if we seek to unleash their
power to shape and transform* (Beaton 2003:220). Die folgenden Ausfiihrungen sind deshalb
lediglich ein Herantasten (Kuen 1975:40) an das vom NT bezeugte Wesen der Gemeinde.

2.3.1 Gemeinde ist Gottes Volk

1. Petr 2:9+10 nennt Gemeinde Gottes Volk und verwendet dabei die gleichen Adjektive wie Ex
19:5+6. Gemeinde ist wie Gottes Volk Israel erwihlt, heilig, alleiniges Eigentum Gottes und dient
nur Gott. Damit setzt Petrus die Gemeinde dem Bundesvolk des AT gleich. Mehr noch, aufgrund der
Worte Jesu beim Abendmahl vom ,,Neuen Bund* verstand sich die Urgemeinde als das wahre Israel,
das heilige Volk Gottes, auf die die Berufung und VerheiBungen Israels iibergehen (Horster 2004:
238). Ohne das Volk Gottes des Alten Bundes vollig abzusetzen (Reimer 2009:47), ist Gemeinde
nun die neutestamentliche Dienerin und Zeugin (Steyne 1998). Das Judentum zur Zeit Jesu sah das
wahre Israel als das eschatologische Israel, das von den Propheten des AT vorhergesagt war. Israel
hat seine Rolle als Diener Gottes durch Gotzendienst missachtet. Israel wurde dafiir von Gott hart
gestraft und zur Seite gesetzt (Hos 1:9). Da die Menschen unfihig waren, als Volk Gottes zu leben,
schuf sich Gott durch das Blut Jesu selbst ein neues Volk, das iiber Israel hinausgeht.

Gott selbst erfiillte durch seinen Gottesknecht den Bund mit sich selbst (Clowney 1995:35).
Durch Jesu Gehorsam und Tod werden Gottes Verheilungen erfiillt. Ein neuer Bund entsteht durch
Jesu Blut. Dieser bringt ein neues Volk hervor, ein Volk aus begnadigten Siindern (1.Petr 2:10), fiir
dessen Schuld Gott selbst sithnte (Heb 2:17). Mitglied in der Gemeinde wird man seither nicht
durch Beschneidung, sondern allein durch Berufung Gottes (Rom 1:7; 1.Kor 1:9). Kein mensch-
licher Akt, sondern allein Gottes Gnade verleiht jemandem die Volkszugehorigkeit zu Gottes Volk.
Die Zugehorigkeit wird nicht mehr durch die ethnische Abstammung bestimmt, sondern Menschen
aus allen Volkern konnen nun zum Volk Gottes gehoren (Lk 13:29). Gemeinde ist von Gott selbst
gegriindet, von ihm ins Leben gerufen (1.Kor 1:2). Wegen dieser Berufung zum Volk Gottes gehort
Gemeinde nicht mehr zur ,,Welt* (Joh 17:14) und noch nicht einmal sich selbst (1.Kor 5:15). Sie ist
Gottes erkauftes Eigentum (1.Petr 1:18-19), die Eigenen Gottes (Joh 13:1;10:3). Sie ist ein Volk, in
dessen Herzen Gottes Gesetz geschrieben ist (Jer 31). Ihre Bestimmung ist es, heilig zu sein
(Levl1:44), d.h. Gott zu dienen. ,,Was sie ist und was sie tut, wird allein von Gott bestimmt*

(Reimer 2009:38). Als Biirger dieses Volkes Gottes empfiangt der Christ Kindschaft (Eph 1:5) und
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damit das Versprechen des himmlischen Erbteils (Eph 1:11,14).

Gott mochte unter seinem Volk wohnen. Dafiir lie8 er die Stiftshiitte (Ex 25:8f) und den
Tempel (2.Sam 7) bauen, Vorbilder dessen, was Gott noch vorhatte. Die Prophetie in 2. Sam 7:11-12
spricht davon, dass Gott selbst sein Haus unter den Menschen errichten wird. Er selbst ist der
Bauherr und errichtet seinen Tempel und damit seine Konigsherrschaft auf der Erde. In Jesus
erfiillte sich diese Prophetie. In Jesus wohnt Gott leibhaftig auf der Erde (Joh 1:14). Er spricht von
sich selbst als dem Tempel Gottes, der nach drei Tagen wiederaufgerichtet wird (Joh 2:21). Durch
sein Leben, seinen Tod, seine Auferstehung und seine ewige Herrschaft ruft er die Gemeinde als
Volk Gottes ins Dasein. Sie ist nach seiner Himmelfahrt die Residenz Gottes, sein Tempel (1.Kor
3:9+ 16). Diese Prisenz Gottes macht die Gemeinde zu einem heiligen Volk, das sich vom Rest der
Menschheit unterscheidet. Dies aber nicht aus eigener Anstrengung sondern aus der Kraft Gottes
(Eph 2:19-22).

Die Prisenz Gottes bei den Menschen, die mit der Gemeinde bereits begonnen hat (Mt
28:20b), wird am Ende der Zeit sichtbar sein. Dann wird Gott selbst unter den Menschen wohnen
und alle Biirger der neuen Welt sein Volk sein und er ihr Gott (Off 21:3). Gemeinde ist so der
Beginn der zweiten Schopfung. Mit ihr wird Gott selbst wieder paradiesische Zustinde schaffen
und sein Vorhaben der ersten Schopfung verwirklichen: Gott wird bei den Menschen sein.

Die bisherigen Ausfiithrungen werden zusitzlich deutlich durch die bewusste Wortwahl des
NT, die Gemeinschaft von Christen meist mit ekklesia bezeichnet. Ekklesia wird 109-mal im NT fiir
die Gemeinde und 100-mal in der LXX benutzt, um das hebriische gahal zu iibersetzen (Strauch
1998:19). In den Evangelien ist ekklesia selten verwendet. Die Jiinger Jesu werden nicht so be-
zeichnet. Jesus redet in Mt 16:18 von der ekklesia, als er Petrus die Griindung der Kirche prophe-
zeite. Aber erst nach der Auferstehung Jesu beginnt die eigentliche Zeit der Gemeinde. Daher hiuft
sich auch der Wortgebrauch von ekklesia erst ab der Apostelgeschichte. Besonders die paulinischen
Briefe beschiftigen sich mit dem Wesen der ekklesia und verwenden den Begriff entsprechend oft.

Wortlich heilit ekklesia ,Herausgerufene® und wurde im Koiné-Griechisch fiir die
Vollversammlung der Biirger einer Stadt benutzt (Coenen 1978:784). Es ist vom Ursprung her also
ein politischer, profaner, jedenfalls kein kultischer Begriff (Michel 1983:7). Dafiir bediente sich der
Hellenismus anderer Worte. Wahrscheinlich zur Unterscheidung vom heidnischen Kult wurden
diese Worte nicht fiir die Christengemeinde benutzt. Das griechische Wort synagoge z.B. war
bereits ein Terminus technicus fiir die kultische Versammlung und den Versammlungsort der Juden.
Wohl zur Abgrenzung und wegen der Auseinandersetzung mit dem jiidischen Glauben benutzte das
NT nicht synagoge, sondern schuf mit ekklesia ein eigenes Wort fiir die neu entstandene

Gemeinschaft der Christen (Coenen 1979:788). Um den alttestamentlichen Hintergrund nicht aufler
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Acht zu lassen, warnt Horster (2004:236ff) aber davor, den Begriff ekklesia lediglich aus dem
profanen Sprachgebrauch abzuleiten. Schon in der LXX wurde ekklesia als Ubersetzung fiir ,,Volk
Gottes*“ gebraucht. Somit wire ekklesia also schon frith auch ein kultischer Begriff gewesen. Mit
ekklesia bezeichnet die LXX im AT aber sowohl politische Versammlungen Israels, wie z.B. die
Zusammenkunft der kriegsfahigen Minner Israels, als auch das Bundesvolk (Coenen 1979:785) des
Gottes Israel, das sich in Reinheit und Heiligkeit vor seinem Gott versammeln soll (Dt 23:2-9).
Ekklesia meinte in der LXX oft das Bundesvolk Gottes, das sich am Sinai in der Gegenwart ihres
Gottes versammelte (Dt 4:10) oder bei der Erneuerung des Bundes (Jos 24:1; 25). Als Jesus Petrus
die Griindung der Kirche prophezeit (Mt 16:18), benutzt er das Wort in dem Wissen, dass seine
Zuhorer ekklesia auf diesem alttestamentlichen Hintergrund verstehen (Clowney 1995:30). Fiir die
ersten Christen, deren Heilige Schrift ja das AT war, war der Begriff ekklesia synonym fiir das Volk
Gottes. Die urchristliche Gemeinde verstand sich schon sehr friih als ,,Volk Gottes* (Eph 2:19), an
dem sich der neue Bund aus Jer 31 erfiillt (Heb 8:6ff). Durch Jesu Einsetzungsworte des Abend-
mahls (Horster 2004:237) sahen sich schon die Zwolf als das wahre, eschatologische Israel, das den
Messias annimmt und deshalb als die Auserwihlten Gottes (Kol 3:12) dem ungldubigen Gros des
Volkes Israel gegeniibersteht (ebd).

Reimer (2009:36ff) folgert aus der Mehrdeutigkeit des Begriffs, dass ekklesia wie gahal eine
ganzheitlich Gemeinschaft meint, die geistliche, soziale und politische Bedeutung hat. Sie war
sowohl kultische Zusammenkunft des Volkes Gottes als auch politische Versammlung mit der
Verantwortung fiir das Gemeinwohl. Diese doppelte Bedeutung von ekklesia habe das NT bewusst
tibernommen. Demnach wiire ekklesia ein sozio-politischer und nicht nur ein kultischer Begriff. Die
Belange der Gemeinde wiirden dann iiber die spirituellen Belange des Volkes Gottes hinausgehen
und auch das Gemeinwesen insgesamt betreffen. Gestiitzt wird diese Deutung von ekklesia durch
den Ortscharakter der Gemeinden im NT. Tatsidchlich bezeichnet ekklesia im NT ca. 50-mal eine
Gemeinde mit Ortsangabe einer Stadt, Region oder eines Hauses (Computerconcordanz). D.h. etwa
die Hilfte des Begriffs ekklesia hat im NT eine konkrete geographische Lage in einem konkreten
sozialen Gefiige. Fiir dieses Umfeld ist sie von Gott in die Verantwortung genommen, denn sie ist ja
nicht ,,Herausgerufene* aus ihrem natiirlichen Lebensumfeld, sondern aus der finsteren Macht des
Teufels (Eph 2:2), aus der Selbstverwirklichung (2.Kor 5:15). Diese Verantwortung der ekklesia fiir
ihren Standort umfasst neben dem geistlichen auch das soziale, wirtschaftliche und damit das
politische Wohl ihrer Stadt, in die sie Gott gestellt hat.

Das Leben und Miteinander des Volkes Gottes lduft nach dem neuen Ethos des Reiches
Gottes. Das Herzstiick dieses Lebensstils des Reiches Gottes ist die Liebe Gottes, wie sie Christus

verkorperte. Diese Liebe ist Programm! Liebe zu Gott und dem Néchsten sind die hochsten Werte
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des Volkes Gottes. Als Volk Gottes ist Gemeinde der Herrschaft Gottes unterstellt und gehdren zu
seinem Reich. Thre Loyalitdt zu diesem Reich regelt ihre natiirlichen Bindungen neu. Das Reich
Gottes hat nun erste Prioritdt (Mt 6:33), der alles andere nachgeordnet ist. Gemeinde als Volk Gottes
ist Reich Gottes Gemeinschaft, die nicht mehr von der Welt ist, aber noch in der Welt lebt (Joh
17:141ff). Nach 2.Kor 5:6; 1.P 2:11 und 1:17 ist sie eine ,,Pilgrimsgemeinde* (Hartenstein in Spohn
2005:49) und steht in der Spannung des ,,Noch-Nicht und Schon-Jetzt“ (ebd). Sie ist die Vorhut des
Reiches Gottes und trotzdem noch all den GesetzmiBigkeiten dieser Welt unterworfen. Sie ist ein
Volk im Werden (Reimer 2009:49). Christen sind Himmelsbiirger und warten noch auf ihre
endgiiltige neue Existenz (Phil 3:20f) in der neuen Welt Gottes. Hier sind sie eigentlich heimatlos
(Heb 13:14). Trotzdem schmailert das nicht ihre Identitit als Volk Gottes in der Gegenwart (ebd:48).
Weil die Welt diese Andersartigkeit der Gemeinde spiirt, wird sie als Fremdkorper ausgegrenzt oder
gar bekdmpft. Die Ursache dafiir ist der geistliche Kampf zwischen dem Reich der Finsternis (Eph
6:12) und dem Reich Gottes, das Gemeinde in der Welt représentiert.

2.3.2 Gemeinde ist der Leib Christi (Eph 2:6-7; 1:12; 2:16; 3:10; 5:29-32)
Die hiufigste Illustration fiir die Gemeinde ist das Bild vom Leib Christi (1.Kor 12:1ff; Eph1:23;

4:1-16; Kol 1:24). Dabei ist sowohl die Gesamtheit der Christen weltweit wie auch eine
Ortsgemeinde vollstindiger Leib Christi. ,Jede Einzelgemeinde ist also wiederum in sich ein

ganzheitlicher, geistlicher Organismus und mit allem ausgestattet* (Strauch 1998:21).

Eigentum Jesu

Bereits das Bild vom Volk Gottes lehrt, dass Gemeinde nicht sich selbst gehort. Sie gehort Gott, und
sie gehort Jesus (Mt 16:18; Apg 20:28; Eph 1:11). Gemeinde trigt den Namen Christi (Rom 16:16).
Sie ist sein Leib tou Christou. Durch sein Blut am Kreuz erwarb Jesus die Gemeinde rechtmifig
(1.Pt 1:18419). Durch seinen Tod erloste Christus die Gemeinde von ihren Siinden (Eph 1:7).
Christus fiihrte mit seinem Opfertod den ewigen Plan Gottes mit der Welt aus (Eph 1:9), was kein
Mensch, kein Volk je hitte bewerkstelligen konnen. Christus machte seine Auserwihlten damit zu
Gottes Kindern (Eph 1:5) und verleiht ihnen Zugang zur himmlischen Welt (Eph 1:3). Gottes
Kinder haben einen dauerhaften Platz in Gottes neuer Welt (Eph 2:6). Gemeinde wurde in der
Person und im Werk Christ gegriindet (Elwell 2001:850). Losgelost von Christus ist Gemeinde
nicht lebensfihig und unbrauchbar (Joh 15:5). Glied der Gemeinde Jesu wird man durch Erwihlung
(Joh 15:16) und durch Glaube an Christus (Eph 1:13). Das innere Zeichen dafiir ist der Heilige
Geist (Rom 8:14), das dullere Zeichen ist die Taufe (1.Kor 12:13).
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Jesus ist ihr Herr
Der Leib Christi hat ein Haupt, das ihn dirigiert (Eph 1:23) und ihn ins Leben rief. Jesus ist ihr
kyrios (Eph 1:3). Ihm sind alle Méchte und Gewalten unterlegen (Eph 1:22). Er ist Herr des ganzen
Universums, Mitregent (Fazekas 1982:12) Gottes (Eph 1:20). Wihrend die Michte sich noch
dagegen striuben, dass Christus ihr Herr ist, unterstellt sich die Gemeinde in freiwilligem Gehor-
sam ihrem Herrn. Sie erkennt seine Herrschaft schon jetzt an. Viele Namen und Bilder des NT
illustrieren das Verhiltnis der Gemeinde zu Christus und umgekehrt. Die Bildrede vom Guten
Hirten vergleicht die Gemeinde mit einer Herde und betont den Gehorsam der Gemeinde, die die
Stimme Jesu kennt und ihr folgt (Joh 10). Gemeinde bekennt Jesus als Herr (Eph 1:22). Weil Jesus
der Kopf der Gemeinde ist (Eph 1:22), tut sie, was er gebietet (Joh 15:13ff). Sie lebt gottgefillig
(1.Kor 1:2b), nach seinem Vorbild (Phil 2), als Erloste und nicht mehr fiir sich selbst (2.Kor 5:15).
Christen sind Sklaven Christi (Phil 1:1), obwohl Jesus seine Jiinger nicht Knechte sondern
Freunde nennt (Joh 15:15). Er, der Herr der Gemeinde, ja des ganzen Universums (Eph 1:21), ist ihr
Diener (Mk 10:45) und opferte sich selbst zugunsten der Gemeinde (Phil 2). Die Herrschaft Jesu ist
gottlich und deshalb von anderer Qualitit als die der Welt. Seine Herrschaft ist sanftmiitig (Mt
11:28). Sie gleicht der eines Freundes, der sich fiir sein Volk, aufopfert (Joh 10:11; Joh 15:13). Jesus
wird schon von den Propheten als der Friedenskonig (Jes 9:5) vorausgesagt, der shalom Gottes
bewirkt. Die Beziehung zwischen der Gemeinde und ihrem Herrn ist durch eine innige
Verbundenheit gekennzeichnet. Es ist eine beispiellose Liebesbeziehung, die durch die hingebungs-
volle Liebe Jesu fiir seine Gemeinde lebt (Joh 10:10; Eph 5:25). Christus hegt und pflegt die
Gemeinde in Liebe (Eph 5:29-32). Diese Liebe ist so stark, dass er sich sogar fiir die Gemeinde
hingegeben hat (Eph 5:25). Von einer innigen Beziehung spricht auch die Bildrede vom Weinstock
und den Reben (Joh 15). Das Abendmahl, das Jesus als Sakrament verordnet, ist ein Zeichen dieser
innigen Verbindung. Der Gemeinde geht es nur dann gut, wenn sie in der Nihe des Hirten ist (Joh
10). Sie wird nur dann ihre Bestimmung erfiillen, wenn sie diese enge Beziehung zu Christus pflegt,
die das Bild von Weinstock und Rebe illustrieren. All dies ldsst nicht zu, dass es Gemeinde lediglich
um sich selbst geht. Es geht allein um ihren Herrn Jesus. Wo dieses Zentrum des NT verschoben
wurde, mahnten die Apostel es an (1.Kor 1:10ff). Sie sind dazu bestimmt, in volliger Einheit mit

ihrem Hirten Jesus zu leben (Joh 10; Joh 15) und seiner Stimme zu gehorchen.

Jiingerschaft
Die Beziehung, die sich Jesus von seiner Gemeinde zu ihm wiinscht, ist die eines Jiingers zum
Meister. Jiinger folgen Jesus in Wort und Tat. Sie imitieren Jesus (Joh 15:12). Ein Jiinger kennt den

Willen Gottes, tut ihn auch und gehort deshalb zum Reich Gottes (Mt 7:21). Jiinger sein meint mehr
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als bloBe Verhaltensidnderung. Nachfolgern wurde eine neue, géttliche Natur verliehen (Joh 3:5); sie
tragen Jesu Art in sich und konnen deshalb immer mehr wie Jesus werden. Wichtigste Wesensart
Jesu ist die Liebe, die sich im Kreuz ausdriickte. Sie ist Ursprung der Gemeinde, soll ihr Wesen
bestimmen und wird in ihr durch die Einheit in Vielfalt praktiziert (Epheserbrief). Sie ist das
Erkennungsmerkmal der Gemeinde, das Menschen auf Jesus hinweist (Joh 15:8), und stellt dem
Gemeindeumfeld die Herrlichkeit Gottes vor Augen. Nachfolge heif3t, Jesu Kreuz zu tragen (Mt
16:24). Es ist wahre Hingabe, die Verfolgung, Ablehnung selbst von der eigenen Familie, nicht
ausschlieBt. Sie fordert Verzicht (Mt 6:12), ja sogar auf das Recht auf das eigene Leben (Mt
10:341f). Das kann heiflen, fiir seinen Herrn Heimat und Familie zu verlassen (Mt 10:35) und
Verfolgung in Kauf zu nehmen (Mt 10:16ff). Prioritit des Jiingers ist das Reich Gottes, dem er seine
eigenen Belange nachstellt (Mt 6:33). Ihm geht es um die Ehre Gottes (Mt 5:16) und nicht um seine
eigene Ehre (Mt 6:1-8). Er betet seinen Herrn Jesus an und dient nur ihm allein (Mt 6:24). Jesu
Nachfolge ist radikal. Sie wird sichtbar im Streben nach Gottes Gerechtigkeit (Bosch 1991), wie sie
die Bergpredigt vorgibt. Da ein Jiinger die Wertschitzung Gottes hat (Mt 10:30ff), kann er sogar
seine Feinde lieben (Mt 5:43). Jiinger haben Leben in einer ganz neuen Dimension. Sie bekommen
Einblick in die Geheimnisse von Gottes Welt (Mt 13:11), Zugang zum Himmel (Eph 2:6) und
Zugang zu Gottes Thron (Heb 4:16). Ja, ein Jiinger erhilt sogar die Vollmacht Gottes (Joh 20:21).
Obwohl sie zum Reich Gottes gehoren, leben Jiinger Jesu weiter auf der Erde. Hier haben
sie die Berufung zum Menschenfischen (Mk 1:17). Jiingerschaft war von Anfang an mit Mission
gekoppelt (Kostenberger 2001:93). Ohne Mission ist Jiingerschaft unvollstindig. Jesus selbst lebt
den Jiingern vor, dass die Zugehorigkeit zum Reich Gottes alte Bindungen (Familie, Stamm,
Religion, Tradition) iibertrifft (ebd:75). Dies schafft die Basis fiir einen kulturiiberschreitenden
Dienst, womit er seine Nachfolger beauftragt. Jesus schimpft ihren Unglauben und ihre
Hartherzigkeit (Mk 16:14) und vertraut ihnen trotzdem die Weltmission an. Die Jiinger setzen seine
Mission fort. Sein Lohn fiir die treue Verbreitung des Evangeliums wird der Eintritt in die neue Welt

Gottes sein (Mt 16:27). Der Jiinger soll wie Jesus selbst werden.

Das Beispiel Jesu

Obwohl der Begriff ekklesia nur zweimal in den Evangelien vorkommt, hatte Jesus die Gemeinde
immer vor Augen, wie man an den Gleichnissen ablesen kann (Kuen 1975:89). Aber nicht nur seine
Lehre, sondern das irdische Leben Jesu, seine Fleischwerdung, ist Vorbild fiir Gemeinde nach
Gottes Vorstellung. Jesus ist Gott in Menschengestalt (Joh.1:14). Die Gemeinde als sein Leib setzt
jetzt das Werk Jesu leibhaftig fort. Leiblichkeit war im Hellenismus der ,,Inbegriff aller Bosheit und

Stinde* (Fazekas 1982:6). Paulus aber vermittelt mit dem Leibgedanken die Realisierung des
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ewigen gottlichen Plans. Gott wohnt in Fleisch und Blut unter seiner Schopfung; erst in Jesus und

jetzt in der Gemeinde. Was also lehrt die Inkarnation Jesu der Gemeinde?

Jesus machte uns Gottes Herrlichkeit, Liebe und Vergebung sichtbar (Joh 1:14). Er ver-
lie} freiwillig den Himmel, opferte seine himmlische Gestalt und fiihrte ein armseliges
Leben auf der Erde, um mitten unter den Leuten zu leben. Liebevoll wandte er sich den
Menschen zu. Die Inkarnation war ein unvorstellbarer Akt der Selbstaufgabe. Die Ge-
meinde ist aufgefordert, die gleiche Einstellung zu haben wie Jesus (Phil 2:7; 2.Kor 8).
Jesus war Jude und lebte unter Juden. Er wurde in einen kulturellen Rahmen
hineingeboren, sprach ihre Sprache, benutzte Dinge ihres Alltags, um Gottes Welt
verstdndlich zu machen. Das ewige Wort Gottes wurde in Jesu Fleisch und Blut, fiir
seine Mitmenschen begreifbar.

Jesus diente den Menschen (Mk 10:45). Jesus war nicht nur wortgewaltiger Verkiindiger,
sondern in erster Linie ein Diener (Reimer 2009:137).

Jesus liebte die Menschen einzigartig. Diese Liebe zeigte sich im Umgang mit ihnen. Er
heilt sie, befreit Besessene, versorgt Menschen mit Essen, nimmt sie in Schutz vor
Ungerechtigkeit. Und zeigt seine Liebe in seinem Opfertod fiir sie (Joh 15:13).

Jesus war Gesandter Gottes. Den gleichen Status bescheinigt er der Gemeinde (Joh
17:16f). Die im NT hiufig gebrauchten Verben pempein und apostellein werden sowohl
im Zusammenhang mit der Sendung Jesu als auch der der Jiinger benutzt (Betz
1994:24). Jesus tat die Werke seines Vaters. Auch die Gldubigen sind ausfiihrendes
Organ der Werke Gottes (Eph 2:10).

Jesus identifizierte sich besonders mit den Armen. Er schliipfte in die Gestalt eines
armen Babys und beschiftigte sich in seinem Dienst vornehmlich mit den Armen,
Entrechteten, die am Rande der Gesellschaft lebten. Das war seine Sendung (Lk 4:18).
Er prangerte die Unterdriickung seiner Zeit an (Werth 2006:98).

Jesus litt mit und fiir die Menschen. Leiden war Teil seines Dienstes. Er wurde schon als
der leidende Gottesknecht prophezeit. Das Leiden Jesu war kein Umweg seines
Dienstes, sondern dessen integraler Bestandteil und Ausdruck des Kampfes zwischen

Licht und Finsternis, um den sich seine ganze Mission drehte (Steyne 1998:191).

Einheit in Vielfalt

Die Leibstruktur der Gemeinde ist das sichtbare Zeugnis fiir die Welt. Gemeinde veranschaulicht

Jesu neue Lebensart: Menschen verschiedener Herkunft bilden eine neue Art der Dienst- und

Lebensgemeinschaft (Kuen 1975:86). Es kommt dabei nicht mehr auf die Volkszugehorigkeit an.
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Selbst verfeindete Volksgruppen konnen hier in Frieden zusammenleben (Eph 2:16). Gemeinde
setzt sich zusammen aus Menschen unterschiedlicher Milieus. Ihr friedliches Zusammenleben und
gegenseitige Annahme ist moglich, weil jeder Christ selbst von Christus angenommen ist (Rom
15:7). Trotz unterschiedlicher Prigungen und Begabungen gibt es keine Griippchenbildung (1.Kor
12). Der Leib Jesu ist trotz seiner Vielfalt eine Einheit. Die Absicht, die Gott mit seinem Leib
verfolgt, ist es, der Welt und der unsichtbaren Welt die Herrlichkeit Gottes darzustellen (Eph 1:12;
3:10). Der Umgang untereinander soll von Demut, Sanftmut und Geduld bestimmt sein (Eph 4:2).
Nur mit dieser Einstellung sind die Einheit und der Frieden im Leib zu erhalten (Eph 4:4-7). Das
Ziel der Vielfalt ist die Erbauung, die Einheit und das Wachsen der Gemeinde (Eph 4:11-16).

Gemeinde wird so immer mehr wie Christus (Eph 4:13).

2.3.3 Gemeinde ist die Gemeinschaft des Heiligen Geistes

Gemeinde Gottes ist da, wo der Geist Gottes Besitz von Menschen ergriffen hat (Rom 8:9). Der
Heilige Geist ist das Unterscheidungsmerkmal der Gemeinde zur Welt (Joh 14:17). Jesus versprach
seinen Jiingern das Kommen des Heiligen Geistes (Joh 14:15ff). Bei der Himmelfahrt konkretisierte
er diese VerheiBung (Apg 1) nochmals, und sie erfiillte sich an Pfingsten (Apg 2). Seither wird die
Mission, wie von Jesus angeordnet, von der Gemeinde in der Kraft des Heiligen Geistes ausgefiihrt
(Apg 1:8). Die Kirchengeschichte der ersten Jahre ist deshalb die Geschichte der Ausbreitung des
Evangeliums im Mittelmeerraum. In der Apostelgeschichte schildert Lukas, der ,,Missionstheologe
der Pneumatologie* (Bosch 1991:113) die Erfahrungen, die die ersten Gemeinden mit dem Wirken
des Heiligen Geistes in ihrer Mission machten. Es sind deshalb Missionsberichte (Bosch 1991:15).
Sie sollen die nachfolgenden Generationen ermutigen, den Auftrag Jesu zur Gemeindegriindung
auszufiihren. Lukas weist dem Heiligen Geist eindeutig die Hauptrolle der Mission zu.

Trotz der Bedeutung, die dem Heiligen Geist von Anfang an im Gemeindebau zukommt,
wird er in der Ekklesiologie kaum behandelt (Reimer 2009:343). Deutsche Evangelikale haben seit
der Berliner Erkldrung von 1909 ein gespanntes Verhiltnis zum Heiligen Geist. Auch die FeG
bekennt, in den letzten Jahrzehnten die Lehre vom Heiligen Geist vernachlidssigt zu haben
(Christsein Heute 3/2008). Doch eine Ekklesiologie ohne den Geist Gottes kann es nicht geben.
Deshalb skizziere ich hier kurz die Rolle des Heiligen Geistes im Gemeindebau.

Der Heilige Geist ist nicht eine undefinierte Kraft Gottes, sondern eine Person der Trinitét
(Clowney 1995:59 und Horster 2004:213). Als solche existiert er nicht fiir sich selbst und will auch
,.keine Aufmerksamkeit fiir sich”, sondern ,,er wirkt fiir Christus* (Horster 2004:218), so wie sich
die Personen der Trinitéit aufeinander beziehen (Moltmann in ebd). Jesus spricht von dieser gegen-

seitigen Beziehung innerhalb der Trinitdt in Joh 14:15ff, Paulus spricht davon in 1.Kor 12:3. Als
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Stellvertreter Christ lebt der Heilige Geist in den Nachfolgern Jesu. Rom 8:9f verwendet den
Heiligen Geist als Synonym von Christi Prisens in seiner Gemeinde. Clowney (1995:60f) unter-

scheidet zwei Aspekte des Heiligen Geistes, die im Gemeindebau bedeutend sind:

Das Leben der Gemeinschaft des Heiligen Geistes

Zwischen Pfingsten und Wiederkunft leitet der Heilige Geist den Gemeindebau. Seit einigen Jahren
betonen Evangelikale wieder die Gaben des Heiligen Geistes als Dienstausriistung der Gemeinde.
Aber nicht nur das ,,doing together*, sondern auch das ,beeing together” (Clowney 1995:79) ist
Werk des Heiligen Geistes. Das NT stellt die Gemeinde nicht nur als Dienst-, sondern vor allem als
Lebensgemeinschaft dar. Weil der Christ eine neue Kreatur ist (2. Kor 5:17), in dem der Heilige
Geist lebt, wird dessen Leben nun vom Gesetz des Geistes bestimmt. So lebt er in der Kraft des
Heiligen Geistes ein Leben nach Gottes Vorstellung (Rom 8:4). Der gottliche Plan erschopft sich
aber nicht in der Rettung einzelner. Der Heilige Geist schafft eine neue, gottliche Gemeinschaft auf
Erden, dessen Miteinander allein von ihm bestimmt werden soll (Eph 4:2,4). Gemeinde nach Gottes
Plan zu leben ist nur moglich durch den Heiligen Geist. Er bewirkt im Volk Gottes gottwohlge-
fdlliges, heiliges Leben, was in der Hingabe an Gott und aneinander sichtbar wird (ebd:53). Das
Miteinander ist, wie die Ausfithrungen zum Leib zeigten, von Einheit und Frieden bestimmt statt
vom Gegeneinander (Eph 2:15ff). Alle Glieder haben den selben Geist, das schafft eine neue, nie
dagewesene, liebevolle Verbundenheit (Eph 4:2-4ff; Joh 14:34f). Gemeinde verkiindet schon durch
ihr Sein die Herrlichkeit Gottes (Eph 1:12). Weil in ihr der Heilige Geist herrscht, lebt sie nach den
Prinzipien des Reiches Gottes. Der Heilige Geist macht die Gemeinde zum Reprisentant des
Reiches Gottes mitten unter einer korrumpierten Menschheit. Der Heilige Geist wohnt in der
Gemeinde (Eph 2:22), sie ist sein Tempel (1.Kor 3:16). Durch die Gemeinde lebt Gott wieder, wie
seit der Schopfung geplant, unter den Menschen. Bis zur Offenbarung Jesu ist das noch verborgen.
Dann aber wird das Vollkommene fiir alle Welt sichtbar werden und Gott unter seinen geliebten
Menschen wohnen (Off 21:3). Jetzt aber kann man Gott in der Gemeinde begegnen, ihn
kennenlernen, sich ihm ndhern. Wie einst im Tempel, so ist nun die Gemeinde der Ort, wo
Menschen Gott anbeten konnen, und zwar nicht nur das Volk Gottes, sondern auch die Menschen,

die Gott noch nicht kennen (2.Chr 6:32,33). Damit sind wir beim Dienst der Gemeinde.

Der Dienst der Gemeinschaft des Heiligen Geistes
Das allgemeine Priestertum ist seit Luther Bestandteil evangelischer Ekklesiologie. Wie andere
Freikirchen, so ist auch die FeG davon ,,liberzeugt, dass Gott allen Christen Gnadengaben gibt, um

sie zum Dienst in Gemeinde, Mission und Diakonie usw. auszuriisten* (Christsein Heute 3/2008).
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Der Heilige Geist befédhigt jeden Christen zum Priesterdienst. Seine vielféltigen Gaben sind zur
Erbauung der Gemeinde gedacht (Eph 4:16). Trotz der Unterschiede mahnt Paulus die geistliche
Einheit der Gemeinde an (Eph 4:3), denn Gnadengaben sind kein Distinktionsmittel, sondern sie
tragen zum gemeinsamen Ziel bei, dem Wachstum des Reiches Gottes (Eph 4:12). Auch hierin wird
deutlich, dass es im Volk Gottes nicht, wie in dieser Welt, um die Ehre des Einzelnen oder die
soziale Positionierung einer Gruppe geht, sondern um die Ehre Gottes und das Erreichen des Zieles
ihres Herrn (Eph 4:15f), nach seinen Methoden (Eph 5:2). Oberstes Ziel der Dienstgemeinschaft ist
die Einheit der Gemeinde (Eph 4:1-6). Einheit und Dienst der Gemeinde sind untrennbar mitein-
ander verwoben. Die Gemeinde und ihr Dienst sind eins (Frost & Hirsch 2006:168).

Mit der Befihigung der Gemeindeglieder gibt der Heilige Geist selbst die Aufgabe der
Gemeinde vor. Die Ortsgemeinde wird zu keiner Aufgabe berufen, fiir die ihr der Geist nicht
befihigte Mitarbeiter gibt. Umgekehrt sollte sich die Gemeinde nicht bei Projekten iibernehmen, zu
dem sie keine Gaben besitzt. Da der Heilige Geist selbst den Gemeindebau leitet, sollten Gaben und
Aufgaben iibereinstimmen, um ein Ausbrennen der Mitarbeiter zu vermeiden (Kallstadt 2002:145).
Jeder sollte sich seinen Gaben entsprechend engagieren. Der Einsatz der Geistesgaben ist keine
Option. Ohne das Zusammenspiel der verschiedenen Gaben wird die Gemeinde nicht ihre wahren
Ausmale erreichen und damit nicht ihre Mission erfiillen (Eph 4:12ff).

Die Gaben beschrianken sich nicht nur auf den inneren Dienst der Gemeinde. Der Heilige
Geist sendet und befdhigt Gemeinde besonders in der Auenwirkung, der Mission. Die Verhei3ung
des Heiligen Geistes (Apg 1:8) und sein Kommen (Apg 2:11,21,40f) sind beide direkt mit Mission
verbunden. Der Gemeinde wird der Heilige Geist verliechen, um Zeuge Jesu zu sein. Frost und
Hirsch (2006:12) sehen im fiinffaltigen Dienst das biblische Modell von apostolischer Leiterschaft,
ein Grundmuster von Zusammenarbeit innerhalb der Gemeinde Jesu, das die bisher iibliche
Hierarchie in der Gemeinde ersetzen sollte. Das allgemeine Priestertum, das Frost und Hirsch
(2006:165) APEPT nennen, ist fiir sie das Herzstiick, mit dem die missionale Gemeinde steht und
fallt. Nur durch den Einsatz aller Christen mit all ihren Geistesgaben kann die Gemeinde zu dem
von Gott geplanten Ausmall wachsen. Die Vernachlidssigung der apostolischen, evangelistischen
und prophetischen Gaben sind wohl die Ursache, dass in Gemeinden die missionarische Balance
verlorenging (ebd:169). Die Uberbetonung der Pastoral- und Lehrgabe verursachte eine Innen-
fokussierung der Gemeinde Jesu. Obwohl der Gedanke der Mission tief in der evangelikalen
Tradition verwurzelt ist (Hille 1998:4), wurde evangelikale Mission auf ferne Linder limitiert.
Mission im eigenen Umfeld geriet in den Hintergrund. Darunter leidet das Wachstum der
Gemeinde. Eine missionale Kirche mochte im Sinne von Eph 4 alle Gaben zur Wirkung kommen

lassen und auch die Leitungsstruktur nach biblischen Vorgaben gestalten (Frost & Hirsch
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2006:180). Der Einsatz aller Geistesgaben der ganzen Gemeinde wiirde zu einem Organismus
fiihren, der sich selbst erhdlt und wichst und sich fortpflanzt, indem er neue Gemeinden griindet

(ebd:175).

Die eschatologische Natur der Gemeinde

Trotz der Auferstehungskraft Christi, die Gott der Gemeinde verliehen hat, ist ihr Leben bei Gott
verborgen und dessen ganze Dimension jetzt noch nicht zu fassen (Kol 3:4). Erst bei der
Offenbarung Jesu am Ende dieser Zeit wird das Vollkommene der Gemeinde sichtbar werden. Als
Zeichen dafiir gibt Gott den Christen seinen Heiligen Geist (Eph 1:13). Der Christ ist eine neue
Kreatur (2. Kor 5:17), ist Heiliger Gottes (1.Kor1:1) und ist doch noch umkampft von den Michten
der Finsternis, dem antigottlichen Reich (Eph 6:12). Mehr noch: Die Siinde macht nicht vor ihrem
Leben halt. Christen gehdren dem Herrschaftsbereich Christi an, sie sind Gottes Kind und haben
trotzdem lebenslang mit der Siinde zu kdmpfen, in ihnen selbst und um sie herum. Eigentlich ist
Gemeinde Jesu weltfremd, weil ithre Heimat im Himmel ist. Gerade das ist der Grund, weshalb sie
in der Welt auf Widerstand und Opposition stofit. Sie erfahrt Ablehnung und Hass wie Jesus selbst
(Joh 15:20). Aber gerade im Erdulden dieser Ablehnung um Jesu willen ist sie Zeuge der anderen
Welt Gottes und lebt das Reich Gottes. Christen sind berufen, sich wie ihr Herr fiir die Welt
aufzuopfern (Phil 2:7) und Schmach zu ertragen. (Sauer in Spohn 2005:53): ,,Wihrend Christi

Leiden das Heil schaffte, kann das Leiden seiner Jiinger dieses Heil vermitteln und bezeugen.*

2.4 Die Identitit der missionalen Gemeinde Jesu

Schon diese knappe Darstellung der neutestamentlichen Bilder fiir Gemeinde macht deutlich, dass
das Hauptthema des NT die Mission Gottes ist, und nicht die Gemeinde (Reimer 2009:130). Die
Untersuchung bestitigt auf vielfiltige Weise meine Ausgangsbasis, dass Gemeinde des NT
missional zu verstehen ist. Missionale Kirche ist zwar eine radikal neue Sicht, Gemeinde Jesu zu
denken und zu sein (Gibbs 2000:219 u.v.a.), aber keiner der angefiihrten Autoren behauptet, dass
dies eine neue Idee sei. Im Gegenteil, es ist die urspriingliche Sicht des NT, die es nach der Epoche
des Christentums wieder neu zu entdecken gilt. Deshalb ist die missionale Art der Gemeinde auch
nicht nur ein ekklesiologisches Wesensmerkmal unter vielen. Es ist der Ausgangspunkt, der Grund,
der Sinn, die Bestimmung und das Ziel der Gemeinde Jesu auf Erden.

Aus dem gegebenen ekklesiologischen Abriss des NT ldsst sich folgende Identitit der
Gemeinde Jesu ablesen. Sie werden zu Leitlinien einer missionalen Ekklesiologie fiir unsere Zeit.

Davon ausgehend mochte ich gleich einige Auswirkungen fiir die Gemeindepraxis ableiten.



“Kontextueller Gemeindebau in den neuen Bundesldndern‘ Masterarbeit Brigitte Willerding, Magdeburg 31. Juli 2011 27

Gemeinde ist Gottes Werk und sein Eigentum
Gemeinde ist Gottes Idee, seine Initiative, sein Geschopf. Der trinitare Gott selbst rief sie ins Leben.
Sie ist von ihm erlost, von ihm mit dem Blut seines Sohnes erkauft und von ihm beauftragt. Sie ist
deshalb sein Volk (1.Pt 1:9), sein Leib, sein Tempel (1.Kor 3:16). Gemeinde ist Gottes Eigentum,
sie trigt seinen Namen. Gott selbst und nur er allein stiftet ihre Identitit. Gemeinde ist kein
Menschenwerk und muss sich deshalb ihre Bestimmung nicht selbst suchen, sie ist ihr von Gott
vorgegeben und aus dem NT erkenntlich. (Forst & Hirsch 2006:7): ,,It exists not because of human
goals or desires, but as a result of God’s creating and saving work* Deshalb kann Gemeinde:
e QGott in dankbarer Anbetung feiern. Sie ehrt ihn als ihren Schopfer, Erloser und Herrn.
Sie wird Gott mit Leib und Seele, Wort und Tat die Ehre erweisen, die ihm gebiihrt und
die er sich von seinem Volk so sehnlichst wiinscht (Lev 20:1ff).
e Mit groBem Eifer und Sorgfalt wird sie aus der biblischen Offenbarung Gottes Idee von
Gemeinde erforschen. Sie mochte wissen, wer sie in Gottes Augen ist und welchen Plan
Gott selbst mit ihr in dem Teil der Welt hat, wohin sie gesandt ist.
e Kein menschlicher Akt wie Taufe, Mitgliedschaft usw. sondern allein Gottes Gnade
macht jemanden zum Glied der Gemeinde. Nur der kann zur Gemeinde gehdren, der zu
Gott gehort. Trotz offener Arme (Kallstadt 2002) fiir ,,Noch-nicht-Christen* hat
Gemeinde Jesu eine scharfe Grenze zwischen ,,drinnen und drau3en* (Eph 2:3ff).
e Die Ziele ihrer Arbeit, der Einsatz ihrer Kompetenzen und Finanzen sollten der Schrift
entnommen werden, statt sich lediglich an ihren eigenen Bediirfnissen und der ihrer

Umgebung zu orientieren.

Gemeinde ist Gottes Dienerin

Als Gottes alleiniges Eigentum dient Gemeinde nur Gott (Eph 2:10) und nicht mehr ihren eigenen
Interessen (2.Kor 5:15). Gott berief sein Volk, fiir ihn allein zu leben, in seinen Dienst (Ex 19; 2.Kor
5:15). Die Erlosten dienen nicht mehr den Gotzen, sondern sie dienen nun ausschlieBlich Gott
(1.Kor 10). Alles was sie tun, soll auf die Ehre Gottes abzielen (1.Kor 10:31). Jesu Gehorsam
gegeniiber seinem Vater ist dafiir unser Vorbild (Phil 2). Er kam auf die Welt, um Gottes Willen zu
erfiillen. Jesus lebte und starb fiir die Ehre seines Vaters (Joh 12:23ff). Sein Leben diente dazu, die
Herrlichkeit Gottes widerzuspiegeln. Sein Dienst und sein Opfer ist das Modell (Gibbs 2000:59) fiir
den Dienst seines Leibes, der seinem Herrn in treuer Jiingerschaft folgt. Sowohl im Bild vom Volk
Gottes (Mt 5:16) als auch dem des Leibes Christi (Eph 1:4ff) dient auch die Gemeinde der Ehre und
Verherrlichung Gottes. Die missio Dei geht um die Ehre Gottes (Clowney 1988:96). Die Mensch-

heit soll zur Anbetung Gottes zuriickgewonnen werden. Piper (1993) formuliert es so: ,,Missions
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exists because worship doesn’t.” Ziel allen Dienstes Jesu und der Gemeinde ist also, dass Menschen
aller Volkern wieder Gott ehren (Phil 2:11). Gott sehnt sich nach der Anbetung seiner Schopfung.
Seine Gemeinde erweist ihm schon diese Ehre, die ihm gebiihrt, und ihre Sendung verfolgt das Ziel,
Menschen aller Vélker zu Jiingern Jesu und damit zu Anbetern Gottes, des Schopfers, zu machen.

Im Vaterunser lehrt Jesus seine Gemeinde die Prioritit des Willen Gottes. Gemeinde verfolgt
mit ihrem Dienst Gottes Belange, um sein Reich zu bauen (Mt 6:33). Das Reich Gottes, das zeigte
Jesu Dienst, bleibt keine unsichtbare, rein geistliche, unfassbare Wirklichkeit. Deshalb darf der
christliche Dienst nicht vergeistlicht und auf die Ausiibung geistlicher Praktiken reduziert werden.
Christlicher Dienst ist praktisch und handfest. Gemeinde setzt den Dienst Jesu im Geist von Jes 61
fort (Sneyder 1985:79). Reich Gottes ist durch die Gemeinde Jesu eine fassbare, sichtbare Realitét
in der diesseitigen Welt (ebd). Jeder Christ kann Gott iiberall in seinem Alltag dienen, indem er mit
seinem ganzen Sein in seinem Lebensumfeld Gutes tut und damit Gott Ehre gibt (1.Kor 6:20; 7:24).
Mit allem, was ein Christ tut, sagt und sogar isst, soll er Gott die Ehre geben (1.Kor 10:31). Das ist
der ganzheitliche Gottesdienst als Antwort auf die erfahrene Barmherzigkeit (Rom 12), wonach
Gott sich sehnt. Schon der Prophet Jesaja (1:13-17; 58:6-7 u.a.) warnte das Volk Gottes davor,
Gottesdienst als abgehobenes, spirituelles Ereignis zu praktizieren. Spiritualitit, die vor lauter
Gottesliebe die Liebe zum Nichsten vergisst, ist unbrauchbar (Rusaw & Swanson 2004:17).

Der Dienst fiir Gott duflert sich im Dienst am Néchsten. Jesus selbst kam, um dem Nichsten
zu dienen (Mk 10:45). Sein Dienst war das Zeichen, dass die Herrschaft Gottes angebrochen ist (Lk
7:20ff). Nachfolge Jesu heifit auch, im Dienen in Jesu FuB3stapfen zu treten. Jesus immer dhnlicher
zu werden heifit, zu dienen, wie er es tat. Fiir die Apostel war der Dienst am Néchsten normaler
Ausdruck ihres neuen Lebens in Christus. Sie dienten mit ihrem Leben zwar zuerst Gott und nicht
den Menschen (Apg 4:29), aber gerade ihre Diakonie an Menschen ihres Ortes ist vorbildhafter
Gottesdienst. Jesus hat verheilen, dass Menschen wegen unserer guten Taten Gott preisen werden
(Mt 5:15). Die ersten Christen waren dafiir ein leuchtendes Beispiel. Ihre Diakonie machte wie Jesu
Dienst deutlich, dass Gemeinde von den Noten ihrer Mitmenschen nicht unberiihrt bleiben darf,
sondern mit ihnen leidet (Reimer 2009:174). Dienst und Gehorsam Gott gegeniiber sind ein zutiefst
christliches Charakteristikum. Paulus bezeichnet sich selbst als Knecht Gottes (Rom 1:1). Die
Fahigkeit dazu kam und kommt auch heute allein vom Heiligen Geist. Missionale Gemeinde ist
davon iiberzeugt, dass im Evangelium Verkiindigung und Dienst untrennbar sind. Weil Gemeinde
ihrem Herrn dient:

» gibter ihre Ziele und Aufgaben vor,
» kann es Gemeinde nicht um die Ehre oder Selbstverwirklichung von Menschen gehen,

o geht es beim Gemeindebau nicht mehr darum, die eigene Denomination zu Ehren kommen
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zu lassen,

¢ Dbestimmt das Reich Gottes die Priorititen, Inhalte und Methoden der Gemeindearbeit und
weder autoritdr noch demokratisch gefasste Gemeindebeschliisse,

o folgt ihr christlicher Dienst dem Vorbild Jesus und der ersten Christen und packt tatkréftig in
ihrem sozialen Umfeld mit an,

e Dbleibt Gemeinde nicht unberiihrt von den Noten der Menschen an ihrem Ort (Reimer
2009:175), sondern dient ihnen, wo es notig ist,

» widmet sich Gemeinde nach ihrem Vermogen Bediirftigen und Notleidenden an ihrem Ort

« mochte sie mit all ihrem Sein und Tun das Reich Gottes in ihrem Umfeld wachsen sehen
(Mt 6:33)

e konzentriert sich ihr Engagement dort, wo sie in ihrem Einflussbereich, Gottes Ziele mit den
Menschen fordern kann,

» befihigt und motiviert sie ihre Glieder, all ihre Gaben in ihrem Umfeld einzusetzen.

Gemeinde ist Gottes Zeuge

Das Volk Gottes, das Gottes Barmherzigkeit im eigenen Leben erfahren hat, ist zum Verkiindiger
der groBBen Taten Gottes bestimmt (1.Pt 2:9-10). Wie einst die Psalmisten, so bezeugt nun das Volk
des Neuen Bundes die Herrlichkeit Gottes. Das Erzédhlen der grolen Taten Gottes war deshalb der
Inhalt der ersten Gemeindepredigt (Apg 2:11) nach der Beauftragung zum Zeugendienst durch ihren
Herrn (Apg 1:8). Gottes Volk ist ,.ein beauftragtes Volk* (Reimer 2009:49), das Evangelium zu
verkiinden und Menschen aller Volker und Generationen zu Jesu Nachfolgern zu machen (Mt
28:20). Als Missionsbefehl gingen diese Verse in die Missionsgeschichte ein. Gemeinde ist ein Volk
in der Mission (Steyne 1998:203), die neutestamentliche Zeugin Gottes (ebd), der die Geheimnisse
Gottes anvertraut sind (1.Kor 4:1).Gott mochte sein Rettungsangebot durch seine Gemeinde der
ganzen Welt zukommen lassen. Mensch fiir Mensch, ganze Volker, ja die ganze Welt soll durch das
Zeugnis der Gemeinde verdndert und zur Anbetung Gottes zuriickgebracht werden.

Doch Gemeinde ist selbst ohne Worte Zeugin. Zeuge sein erschopft sich nicht in punktuellen
missionarischen Aktion mit Wortverkiindigung. Schon die Existenz der Gemeinde illustriert bereits
die gottliche Weisheit (Eph.3:10). Das entbindet sie zwar keinesfalls vom Auftrag der Verkiindi-
gung, aber Mission ist nicht nur Weitergabe der Lehre Jesu. Ein Zeuge lebt einen missionarischen
Lebensstil und pflegt seine Beziehungen. Mission ist vor allem ,,Jiingermachen* mit allen Facetten
von Jiingerschaft. Mission setzt fort, was Jesus mit seinen Jiingern tat. Das Ziel der Mission der
Jiinger sind Jiinger. Der Imperativ von matheteuein ist das Hauptverb des Missionsbefehls (Mt.

28,19), dem ,,gehen*, ,lehren* und ,,taufen* untergeordnet sind. Sie beschreiben die Art und Weise,
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wie das ,Jingermachen® ausgefiihrt werden soll (Bosch 1991:73). Jesus meint mit Lehren
(Mt.28:20) eine sorgfiltige Unterweisung, die den lebensverindernden Prozess der Jiingerschaft
begleitet. Die Gemeinde ist also nicht nur zum Predigen beauftragt (ebd:512). Begriinden ldsst sich
diese Aussage auch mit der Wortbedeutung von martyria, das das NT fiir die Beauftragung der
Gemeinde verwendet (Apg 1:8) und das die vollige Hingabe des Zeugen ausdriickt, bis zur
Bereitschaft zum Sterben (Reimer 2009:174). Die Opferbereitschaft, die mit dem Zeugendienst
einhergeht, wird uns spiter noch beschiftigen. Das Zeugnis in diesem Sinne ist die eigentliche
Bestimmung der gesandten Gemeinde. Das heift fiir die Gemeinde heute:
« Sie muss ihre Glieder fiir den Zeugendienst motivieren und schulen.
o Thre Ressourcen und Manpower sind fiir diese Bestimmung einzusetzen.
« Thr Gemeindeleben sollte sie so gestalten, dass sie tatsdchlich ein Zeugnis an ihrem Ort ist
(Reimer 2009:174).
o Thr Zeugnis sollte sie nicht nur in den eigenen, sondern auch in offentlichen Rdumen und
Pldtzen verlauten lassen, die von den potenziellen Empfiangern besucht werden.
o Es gilt, die Sprache des Herzens der Menschen des Kontextes zu ergriinden, um sich auf
kreative, liebevolle Art Gehor fiir ihr Zeugnis zu verschaffen.
o Der Inhalt ihrer Verkiindigung ist die Gnade und Grofe Gottes und nicht kleinkarierte
Gesetzlichkeit.
o Die Kraft und Befdhigung fiir ihr Zeugnis ist der Heilige Geist (Apg 1:8).

Gemeinde ist Reich Gottes Gemeinschaft

Das Reich Gottes ist ein Schliisselthema, das sich durch die ganze Bibel zieht (Snyder 1985:12).
Beim Christsein geht es um die Herrschaft Gottes und damit um das Reich Gottes. Das Evangelium
ist das des Reiches Gottes (Mt 4:23), das mit dem Kommen Jesu anbrach (Mt 4:17). Das basileia
tou Theou war zweifelsfrei von zentraler Bedeutung fiir Jesu Dienst, seiner Verkiindigung und der
Schliissel zum Verstidndnis seiner Mission (Bosch 1991:31). Auch nach der Auferstehung war es das
Hauptthema seiner Jiingerschaftsschulung (Apg 1:3). In diesem Zusammenhang verspricht Jesus
der Gemeinde den Heiligen Geist, der sie befdhigt zur Zeugenschaft fiir das Evangelium vom Reich
Gottes (Apgl:8).

Sowohl die Metapher vom ,,Volk Gottes* als auch der Ausdruck ,,Gemeinschaft des Heiligen
Geistes* bringen zum Ausdruck, dass es auch in der Gemeinde ums Reich Gottes geht. Kirche ist
nicht das Reich Gottes, wie in den letzten Jahrhunderten oft propagiert; denn sie ist noch nicht das
Absolute. Sie ist ein Zeichen des Reiches Gottes (ebd:35). Snyeder (1985:80) mochte die aktive

Rolle der Gemeinde unterstreichen und nennt sie ,,Agent des Reiches auf der Erde*. Kirche ist eine
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Reich Gottes Gemeinschaft, die dazu bestimmt ist, die neue Weltordnung (ebd:9) der Regentschaft
Gottes mitten in der Welt zu leben. Sie wurde bereits von Gott erneuert. Sie hat sich schon der
Herrschaft Gottes unterstellt. Sie lebt nach dem Liebesgebot Jesu, wird vom Heiligen Geist regiert,
erkennt Jesu Herrschaft iiber die Gemeinde an. Das macht sie zur Kontrastgesellschaft
(Hundsberger 2003: 109), zum Prototyp der neuen Welt Gottes. Durch die Kirche kommen
Menschen mit dem Reich Gottes in Beriihrung. Sie macht Reich Gottes erfahrbar. Dies geschieht
aber nur dann, wenn sie sich nicht in ihre Gemeinschaft zuriickzieht wie in ein Kloster. Die Reich
Gottes Gemeinschaft ist auf die Welt ausgerichtet. Ihre koinonia ist Modell des Reich Gottes fiir die
Welt. Thr gemeinschaft-liches Leben lebt Gottes Heiligkeit in einer korrumpierten Welt vor. Dies
wird weiter unten ndher ausgefiihrt. Auch ihre neue Ethik wird Kontraste setzen und Gottes Idee
von menschlichem Leben vorleben. Obwohl Gemeinde gottlichen Modellcharakter hat, ist sie als
eschatologische Wirklichkeit nicht zu idealisieren (Reimer 2009:49). Sie ist nicht fehlerfrei, weil sie
noch nicht endgiiltig ist. Sie darf nicht iiberrascht sein, dass sie es noch mit Siinde zu tun hat; sie ist
ja selbst eine Gemeinschaft von begnadigten Siindern. Thr wird es hier nie gelingen, perfekt zu sein.
Ein Modell erfiillt aber nur seinen Zweck, wenn es zur Schau gestellt wird und fiir die Menschen im
Gemeindeumfeld erfahrbar wird. Nur dann kann sie ihre Mission erfiillen und mit ithrem Leben, mit
ithrem Wort und ihrer Tat die Konigsherrschaft Gottes wiederherstellen (Reimer 2009:233). Teil
ihrer Mission ist es, die Gerechtigkeit Gottes zu praktizieren, die sein Reich charakterisiert. Dabei
verdndert sie die Welt durch ihr Beispiel und ihr Engagement. Was Sozialarbeit dhnelt, ist fiir
Gemeinde Bau des Reiches Gottes (Rusaw & Swanson 2004:25), weil es das Bose in jeder Gestalt
in der Kraft des Heiligen Geistes bekdmpfen mochte und die Herrschaft Gottes im gemeindlichen
Umfeld wiederaufrichten mochte. Thr Dienst an Randgruppen und anderen Bediirftigen mochte
ihren Einsatzort nach Gottes Vorstellung transformieren. Konkret wird das, wenn

¢ Gemeinde das Reich Gottes lehrt und nach innen und auf3en lebt.

® Gemeinde ihr Engagement in ihrem Umfeld ganzheitlich anpackt und nicht nur auf

Wortverkiindigung limitiert,
e Menschen auBlerhalb der Gemeinde die Moglichkeit erhalten, mit der Gemeinde ganz

natiirlich in Beriihrung zu kommen, weil sie Gemeinde in ihrem Stadtteil erleben konnen.

Gemeinde ist Gesandte Gottes

Die klassischen Missionstexte wie Mt 28,18-20; Mk 16,15-16; Lk 24,47-49; Joh 20,21; Apg 1,8;
Joh 17,18; 2.Kor 5:17-20 u.v.a. formulieren pointiert die Sendung der Gemeinde in die Mission.
Jahrhundertelang fiihrte man diese Texte an, um die Sendung der Gemeinde zu vermitteln. Doch die

Betrachtung der Gemeindemethaphern des NT vermitteln uns, dass es nicht nur einzelne Texte sind,
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die von der Mitarbeit der Gemeinde in Gottes Mission sprechen. Wie aus einem Munde sprechen
die vielen Bilder von der Sendung der Gemeinde. Gemeinde hat eine Mission zu erfiillen. Sie ist
Eigentum Gottes, um ihm als Zeugin und Gesandte in der Welt zu dienen. Gottes Erwéhlung zu
seiner Gemeinde ist gleichzeitig Gottes Ruf zur Teilhabe an der missio Dei. Jingerschaft ist seit
dem Ruf zur Nachfolge mit Mission gekoppelt (Kostenberger 2001:93). Folgen und (Menschen-)
Fischen (Gibbs 2000: 56) nennt Jesus in einem Atemzug. Gemeinde ist Gesandte Gottes wie Jesus
selbst, um Jesu Werk weiterzufiihren (Joh 20:21f). Dies gilt fiir die Art und Weise seines Dienstes
genauso wie fiir den Inhalt und die Verkiindigung Jesu. Wie der nichste Punkt ausfiihren wird, ist
Jesu Sendung unser grofles Vorbild fiir diese Sendung. Weil Gemeinde Gesandte Gottes ist, deshalb

e ist Mission nicht nur ein Aspekt kirchlicher Arbeit, sondern der alles bestimmende
Mittelpunkt, von dem aus Gemeindebau motiviert und ausgerichtet ist,

e darf Gemeinde sich nicht nur darauf beschrinken, attraktiv fiir Ungldubige zu sein und zu
warten bis ,,Noch-Nicht-Christen® den Weg zu ihr finden, sondern als Gesandte geht sie auf
die Menschen zu, statt auf sie zu warten,

e Jleben Christen ihren Glauben nicht zuriickgezogen, sondern offentlich,

e konnen sie keine Inselmentalitéit leben, sondern leben mit ihrem Umfeld, ja mischen sich
sogar aktiv unter die Menschen, zu denen sie gesandt sind,

¢ hat Gemeinde Jesu auch heute noch einen bedeutenden Platz in der Gesellschaft als Salz und
Licht (Mt 5:13f), auch wenn sie nun vom Rand der Gesellschaft aus agiert. Thr
Verkiindigungsauftrag bleibt bestehen,

e ist ihr der Inhalt ihrer Verkiindigung von Gott in den Mund gelegt und wird ihr nicht von der

Gesellschaft, dem Zeitgeist oder der Zielgruppe vorgegeben.

2.5 Leitlinien einer missionalen Ekklesiologie

Die herausgearbeitete Identitit der Gemeinde Gottes als Gottes Werk, sein Eigentum, Gottes
Dienerin und Gottes Zeugin ldsst sich in der Tatsache zusammenfassen: Die Gemeinde ist Gesandte
Gottes wie Jesus selbst. Sie fiithrt die missio Dei in der gleiche Art und Weise fort, wie Jesus. Aus

dieser Identitét entspringen folgende Wesensmerkmale missionaler Gemeinde.

betend

Die neutestamentlichen Bilder von Gemeinde deuten iibereinstimmend darauf hin, dass nicht die
Gemeinde die ,,Macher* der missio Dei sind. Sie sind lediglich Mitarbeiter Gottes. Gemeindebau
steht allein in Gottes Macht. Er allein beruft, erlost und schenkt neues Leben und baut Gemeinde.

Im Gebet bekennt die Gemeinde dies. Sie wartet auf Gottes Handeln, weil sie weil3, dass sie keine
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Kraft hat, dem Widersacher Gottes Terrain abspenstig zu machen, und so die Welt unter Gottes
Herrschaft zu stellen, damit sie in sein Bild verdndert wird. Sie glaubt aber, dass sie in der Ab-
hingigkeit von ihm alles erreichen kann (Phil 4:13). In der Abhéngigkeit der Gemeinde von Gott
liegt das Geheimnis zum Erfolg (Joh 15:5). Christen stehen priesterlich fiir eine verlorene, korrupte

Gesellschaft ein mit der Bitte um Gottes Erbarmen fiir die Verlorenen.

Inkarnatorisch

Bereits das Manila Manifest definiert: ,,Wahre Mission muf3 immer ,,inkarnatorisch® sein‘
(lausannerbewegung.de). Weil sich missionale Gemeinde gesandt weill wie Jesus, gibt die
Inkarnation Jesu die Methode vor, wie sie ihre Sendung leben soll (Reimer 2009:150). Die
Fleischwerdung ihres Meisters, sein Leben und Dienst sind ihr Vorbild fiir Gemeindebau. Gott
wurde in Jesus Mensch, schliipfte in unsere Haut. Jesus lebte unter den Menschen seiner Zeit,
identifizierte sich mit ihnen, sprach ihre Sprache, litt mit ihnen, setzte sich fiir sie ein, predigte
ihnen das Reich Gottes, diente ihnen und gab sogar sein Leben fiir sie. Menschen seiner Zeit
begegneten in Jesus dem lebendigen Gott. Die Inkarnation Christi ist ein unerkldarbares Geheimnis
Gottes (Frost & Hirsch 2006:37), das sich seit Pfingsten mit den Christen fortsetzt. Seine
Nachfolger entwickelten nach Jesus keine neue Tradition, sondern setzten sie als das Werk ihres
Meisters in gleicher Weise fort. Gemeinde ist dazu bestimmt, es Jesus gleichzutun (Phil 2). Mit
Reimer (2009) sind sich viele namhafte Missiologen (Gibbs 2000:219, Frost & Hirsch 2006)
dariiber einig, dass die Inkarnation mehr als nur ein Aspekt der Ekklesiologie ist. Die gottliche
Sendung des Sohnes in der Inkarnation Jesu ,,bietet de facto alle Elemente einer transformatorisch-
missionalen Theologie® (Meier 2009:74). Sie vereint Soteriologie und Christologie wirkungsvoll
(ebd). Missionale Gemeinde ist eine inkarnatorische Gemeinschaft (Gibbs 2000:218), die nach dem
inkarnatorischen Ansatz lebt und arbeitet. Die Inkarnation ist das Modell missionaler Gemeinde,

wie die folgenden Ausfithrungen zeigen.

lokal

So wie der Mensch Jesus so ist Gemeinde das menschliche Gesicht Gottes (Frost & Hirsch
2006:36). Uberall, wo Gemeinde existiert, wohnt der Schopfergott in seiner ganzen Fiille (Eph
1:23) leibhaftig mitten unter den Menschen. ,,In der Gemeinde kommt Gott zu den Menschen*
(Reimer 2009:46). Gemeinde ist seit Pfingsten der neue Leib Christi (Eph 2:16), der ihren Herrn an
ithrem Ort (Eph 1:23) verkorpert. Man kann in der Gemeinde Gott begegnen, ithn kennenlernen, sich
ihm ndhern. Gemeinde macht in ihrem Kontext Gott begreifbar, sichtbar und erfahrbar (Eph 2:7);
das ist ihre Bestimmung (Eph 3:10; 4,8). So macht sie Gottes Herrlichkeit bekannt (Eph 1:12, Joh
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1:14). Obwohl die Mission Gottes universell ist und Menschen aller Welt in den Leib Jesu
eingebunden sind, ist jede einzelne Ortsgemeinde speziell in ihre Stadt, ihre Region gesandt.
Gemeinde ist lokal. ,,To make something real it has to be local** (Frost & Hirsch 2008:36).

Gemeinden waren im NT oft Ortsgemeinde. Sie waren aufs engste mit ihrem Standort, ihrer
Stadt oder Region verbunden, wie das Wortstudium zu ekklesia veranschaulichte. Gemeinde ist
dazu bestimmt, Gottes Wohnung an ihrem Einsatzort zu sein. Sie ist Gottes Residenz in ihrer Stadt.
Dies illustrieren die Bilder vom Leib Jesu und Haus Gottes, vom Volk Gottes und vom Tempel. Gott
lebt durch die Gemeinde unter seinen geliebten Menschen.

Wie im Tempel des AT, so ist nun die Gemeinde der Ort, wo Menschen Gott anbeten kdnnen;
nicht nur das Volk Gottes, sondern auch die Menschen, die Gott noch nicht kennen. Gemeinde ist
mit all ihrem Sein und Tun Zeichen des gniddigen Gottes, der den Menschen nahe kommt. Sie ist
Gottes Zuwendung zum Menschen. Auch hierbei geht es allein um die Ehre Gottes. Deshalb:

o darf sich Gemeinde nicht von ihrem Umfeld abkapseln, sondern 6ffentlich zugénglich unter
ihm wohnen,

« wohnen Gemeindeglieder wenn moglich mitten in dem Stadtteil, der ihr gemeindliches
Umfeld ist. Hier sind sie im Alltag und an Feiertagen prisent und erlebbar,

« ermoglichen Christen ihren Nachbarn auf natiirlichem Wege, Gott zu erfahren,

« wartet Kirche nicht darauf, dass Menschen in ihre Gebdude und Veranstaltungen kommen,
sondern entwickelt eine als Gesandte Geh-Struktur, indem sie aktiv auf Menschen in ihrem
Umkreis zugeht,

» suchen Christen kreativ nach Wegen, Noch-Nicht-Christen Moglichkeit zu geben, mit Gott

in Kontakt zu kommen.

kontextuell

Jesus hat nicht von uns verlangt, seine Art anzunehmen, also gottlich zu werden, bevor er sich um
uns kilmmerte. Er starb fiir uns, als wir noch Siinder waren (R6m 5:8). Er nahm unsere Art an und
wurde Mensch wie wir. Jesus begab sich in den Kontext seiner Zeit. Er war Jude und sprach, dachte
und verhielt sich wie ein Jude der damaligen Zeit. Gott nahm damit die Gestalt an, die diesem
bestimmten kulturellen Rahmen entsprach, um mit den Menschen in Beziehung zu treten. Weil die
Fleischwerdung Jesu das allerbeste Beispiel fiir die kontextgebundene Selbstoffenbarung Gottes ist
(Frost & Hirsch 2006:88) begriindet die Inkarnation Jesu das Modell fiir das Wirken seiner
Nachfolger (Reimer 2009:150). Die Inkarnation Jesu ist das Modell fiir kontextuelle Ekklesiologie
und Gemeindebau (Ott 1998:235). Gemeinde ist daher immer kontextuell zu bauen. Wie ihr Herr

muss nun auch der Leib Jesu die dulere Erscheinung der Kultur der Menschen annehmen, zu denen
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er gesandt ist. Man kann behaupten, dass ,,wahre Mission ... immer inkarnatorisch sein“ muss
(MM:4). Nur indem sich Gemeinde in ihr Umfeld hineinbegibt und stindig mit dessen Verinde-
rungen in Bewegung bleibt, kann sie ihrer Sendung treu bleiben. Sie spricht die Sprache ihres
Einsatzortes, bedient sich der Ausdrucksformen, Kunst oder Musik ihrer Zeit, ihres Volkes und
Gegend, um Gott anzubeten und ihm zu dienen. Dies tut sie nicht nur notgedrungen, sondern die
Identifikation mit den Menschen vor Ort ist Teil des Planes Gottes. Es ist die Art und Weise wie die
missio Dei ausgefiihrt wird. ,,Das Geheimnis der Beziehung zwischen Gemeinde und Kultur
widerspiegelt das Geheimnis der Fleischwerdung Christi (Ott 1998:245).

Es ist unbestritten, dass Gemeinde in der Welt Kompromisse mit ihrem Umfeld eingeht
(Gibbs 2000:50). Gemeinde ist nicht immun gegen die kulturelle Prigung ihres Einsatzortes,
sondern von ihm beeinflusst. Aber Gemeinde kann sich jedem Kontext anpassen, ohne das
Evangelium zu verfilschen. Die Fiille Gottes duf3ert sich gerade auch in der kulturellen Vielfalt der
Gemeinden (Reimer 2009:92) in puncto Gemeindestrukturen, Frommigkeitsstile, Gottesdienst-
formen, Anbetungsrituale, kontextuelle Theologie und Ekklesiologie. Jede Gemeinde spiegelt dabei
eine andere Facette Gottes wider.

Sperrt sich eine Kirche aber gegen inkarnatorischen Gemeindebau, birgt das fiir sie und
ihren Kontext Gefahren (Frost & Hirsch 2006:38). Eine Gemeinde, die sich gegen die stindige
Verianderung wehrt, lehnt die Kultur in der sie lebt ab, koppelt sich von ihr ab und begibt sich selbst
ins gesellschaftliche Abseits. So kann sie aber nicht mehr Gottes Bestimmung treu sein. Sie
stagniert. Solche Gemeinden entwickeln eigene Subkulturen, die von ihrer Umwelt nicht mehr
verstanden werden. Vielleicht konservieren sie eine Tradition aus vergangener Zeit oder imitieren
eine Gemeindekultur aus einem anderen Kontext, die den Anspruch hat, besonders fromm zu sein.
Dann ist sie zwar fromm, aber bleibt in ihrem Kontext unbeachtet. So aber entfremdet sich Kirche
ithrem Umfeld und wird zum Getto. Aus einer gesellschaftlichen Isolation heraus kann sie ihrer
Bestimmung nicht gerecht werden. Frost & Hirsch (ebd) nennt den Kulturimperalismus die grofB3te
Gefahr einer nicht kontextuellen Gemeindearbeit. Er verhindert, dass das Evangelium in einer
Kultur, in das es gesandt ist, nie heimisch wird und immer als ein Fremdkorper erachtet wird.
Gemeinde aber soll es darum gehen, das Evangelium in ihrem Kontext verstdandlich zu leben und zu
predigen, um es dort heimisch zu machen.

Gibbs (2000:53) gibt zu bedenken, dass Gemeinde auch deshalb die Interaktion in ihr
Umfeld braucht, um ihre eigenen blinden Flecke wahrzunehmen. Die kritischen Stimmen der
Gesellschaft konnen auch Gottes Reden zu seiner Gemeinde sein, die ja auch von ihrer Umwelt
gepragt ist.

Gemeinde darf sich keinesfalls von ihrem Umfeld isolieren. Ebensowenig darf sie sich bei
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der Interaktion mit ihrer Gastkultur bis zur Unkenntlichkeit aufsaugen lassen. Es kann in der Kon-
textualisierung des Evangeliums nicht allein darum gehen, ihre Verkiindigung in Wort und Tat den
Bediirfnissen der Horerschaft anzupassen. Die Mission der Kirche ist ein stindiger Balanceakt
zwischen Gehorsam zu Gott und Gesellschaftsrelevanz. Als Gesandte Gottes in die Welt wird der
Grad der Identifikation vom Heilgen Geist dirigiert, denn ihre Identifikation mit der Umwelt darf ja
nicht ihre gottliche Identitéit in Zweifel stellen (Reimer 2009:154). Weil Gemeinde nach den Werten
des Reiches Gottes lebt, hebt sie sich vom zeitgenossischen Lebensstil ab (Rom12:1). Um
Synkretismus zu vermeiden, darf der Kontext aber weder die einzige Quelle einer Ekklesiologie
sein noch darf er dem Evangelium iibergeordnet werden. Kontextueller Gemeindebau spielt sich in
der Spannung zwischen Kultur, Evangelium und Kirchentradition ab (Gibbs 2009:219), wie die
Ausfiihrungen zur Kontextualisierung dieser Arbeit noch zeigen werden. Er braucht gleichzeitig ,,a
clear commitment to biblical authority* (Hiebert in Frost 2006:89). Der Kontext ist also dem
Evangelium untergeordnet. Einige Aspekte kontextueller Gemeindearbeit:
e Gemeindeleben und -arbeit muss sich an die Kultur der Empféanger anpassen.
e Weil wir Nichtchristen fiir Jesus gewinnen wollen, verlangen Christen nicht von Suchenden
sich unserem Lebensstil anzupassen, sondern Gemeinde geht auf ihr Umfeld zu.
¢ Gemeinde lebt mit den Menschen, auch wenn dieses Leben, diese Kultur ihr fremd sind.
e Das Evangelium muss den Menschen im Kontext in ihrer Sprache, ihrem Denken und ihrer
Kultur verstindlich pridsentiert werden. Dies setzt eine intensive Beschiftigung mit den
Menschen voraus, um den Kontext kennenzulernen und zu verstehen und die Ekklesiologie

dafiir zu kontextualisieren.

heilig

Jesus blieb bei allem Engagement und aller Identifikation mit den Menschen, unter denen er lebte,
Gott selbst. Trotz duBlerer Anpassung war er der Heilige, ohne Siinde, der in dieser Welt lebte, aber
nicht nach ihren GesetzmifBigkeiten agierte. Er war allein Gott verpflichtet und lebte fiir ihn allein,
unberiihrt von Méchten seiner Zeit. Auch Gemeinde ist als Volk Gottes, Leib Christi (Eph 5:26f)
und Tempel Gottes (1.Kor 3:16f) heilig. Heilig meint, ausschlieBlich zu Gott zu gehoren und fiir ihn
zu leben. Gemeinde lebt zwar in der Welt, doch sie gehort nicht mehr zur Welt (Joh 17:13). Sie ist
von gottlicher Natur und trotz ihrer Identifikation Abgesonderte (1.Joh 2:15). Sie lebt nicht mehr
nach den Prinzipien der Welt, sondern lebt nach dem Gesetz des Geistes (Rom 8:2) einen heiligen,
gottwohlgefilligen Lebensstil und ordnet sich ganz der Herrschaft Gottes unter. Sein Geist be-
stimmt nun das Leben der Christen (R6m 8:5), deshalb leben sie anders als die Menschen um sie

her. Die Kultur, in der sie leben, gibt ihnen nur das duflere Kleid. Die Normen, nach denen sie lebt,
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sind allein von Gott vorgegeben (Reimer 2009:92). Diese Normen, erschopfen sich nicht in
moralischen Gesetzen, sondern zeigen sich wesentlich in der christlichen Gemeinschaft, wie weiter
unten ausgefiihrt. Gemeinde hat eine Botschaft Gottes und einen Auftrag fiir die Welt und ist
deshalb fiir die Welt und zieht sich nicht von der Welt zuriick. Sie lebt mitten in der Welt heilig fiir
Gott (Phil 2:14). Genau darin besteht ihre Sendung. Sie ist Vorposten der gottlichen Wirklichkeit in
dieser Welt. Konkret heif3t das:
o Weil ihre gottliche Natur als Zeugnis fiir Gott vor der Welt gedacht ist, darf sich Gemeinde
nicht von der Welt zuriickziehen. Thr Heiligsein wire dann nutzlos.
¢ Thre ethischen Normen orientieren sich nicht am Kontext, sondern an der Bibel.
e Thr Modellcharakter erfiillt dann ihren gottlichen Zweck, wenn Gemeinde auch anderen
Menschen dieses neue Leben gonnt und dafiir lebt, ihr Umfeld unter Gottes

Herrschaftsbereich einzuladen und zu transformieren.

christozentrisch

Das Zentrum der Gemeinde ist Jesus. Sein Opfer rief sie ins Leben, ihn zu verkoérpern und zu
verkiindigen ist ihr Auftrag, in sein Bild umgestaltet zu werden, ist ihre Bestimmung und mit ihm
ewig zu leben, ihre Hoffnung. Es gibt keinen anderen Grund fiir Gemeinde als Christus. Christo-
zentische Theologie bekennt deshalb, dass Christus das Zentrum der Schrift und der einzige Heils-
weg ist (Joh 14:6). ,,We either deny him or we confess him, but we cannot avoid him. We sink or
swim with Jesus* (Frost 2006:114). Missionale Kirche verkommt zur Methode, wenn sie nicht Jesus
prasentiert. Aber wir brauchen eine ausgeglichene Christologie, die Soteriologie und Inkarnation,
Auferstehung und Himmelfahrt, GeistausgieSung und Parusia in Balance hélt. All diese Ereignisse
sind im Heilswirken Gottes von Bedeutung. Die Uberbetonung der Soteriologie in der
Vergangenheit hat das Evangelium der sozial-politischen Komponente beraubt. Die Uberbetonung
der Inkarnation lédsst die Erlosungbediirftigkeit des einzelnen und den Verkiindigungsauftrag aufler
Acht. Die Uberbetonung der GeistausgieBung vernachlissigt das Kreuztragen der Nachfolge usw.
Bosch (1991:512) fordert: ,,Our mission has to be multidimensional in order to be credible and
faithful“ In der bleibenden Abhingigkeit von unserem Herrn ist diese Balance zu suchen. Das
verlangt heute nach einer kontinuierlichen Lektiire der Bibel, wie z.B. in der latainamerikanischen

Befreiungstheologie praktiziert (Bevans 1992:70). Jesus versprach darauf seinen Erfolg (Joh 15:5).

einladend
Missionale Gemeinde ist eine von Jesus berufene Lebens- und Dienstgemeinschaft, die der Ver-

bindung mit Gott durch Christus entspringt. Koinonia nennt das NT diese Gemeinschaft der Ge-
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meinde mit Christus (1.Kor 1:9) und der Christen zueinander (1.Joh 1:7), die der Heilige Geist
schafft. Es ist eine neue Art des Zusammenlebens nach dem Ethos des Reiches Gottes statt den

Regeln der Welt um sie her. Einige Merkmale dieser neuen Gemeinschaft sind:

Koinonia iibersteigt Familienbande. Das Reich Gottes hat fiir Nachfolger Jesu oberste Prioritit.
Die Familienbande sind dieser nachgeordnet. Jesus lebte das vor, und seine Mutter war geschockt.
In der Gemeinde schafft der Heilige Geist eine stirkere Bindung als innerhalb der eigenen Familie.

Wo das nicht so ist, prangert Jesus es an. Natiirlich setzt er Familie damit nicht aufer Kraft.

Koinonia iibersteigt die ethnische Zugehorigkeit. Jesus schuf am Kreuz ein neues Volk Gottes,
das nicht mehr nur aus Juden bestand. In Jesu neuer Lebens- und Dienstgemeinschaft sind Men-
schen verschiedener Nationen (Apg 2:1ff) und Schichten (Jak 2:1ff) berufen. Die Gemeinden des
NT waren keine monokulturellen, homogenen, zielgruppenorientierten Gruppen. Die Jerusalemer

Urgemeinde bestand aus Juden und hellenistischen Juden und war deshalb zweisprachig (Apg 2).

Koinonia behandelt alle Glieder gleichwertig, trotz der unterschiedlichen nationalen, kulturellen
und sozialen Herkunft der Gemeindeglieder (1.Kor 11:22 u.12:1ff). Dies ist die praktische Kon-
sequenz, dass Gemeinde nach der neuen Weltordnung Gottes lebt, wo es kein Ansehen der Person
gibt. Gott selbst verleiht durch die Gaben die Platzanweisung in der Gemeinde. Dabei ist es egal, ob
einer im Lehrdienst, in der Leitung oder in der Diakonie tétig ist. Alle sind gleich wichtig (Eph 4).

Gemeinde funktioniert als Team und nicht als Einzelkdmpfer, wie das Bild vom Leib illustriert.

Koinonia ist offen fiir alle. Zur Gemeinde gehort man durch die Berufung Gottes. Das NT unter-
scheidet klar zwischen Menschen, die ,,drinnen und ,,drauflen* sind vom Reich Gottes. Missionale
Gemeinde darf deshalb nicht der 6kumenischen Tendenz verfallen (vgl. dazu etwa das Kirchenver-
standnis des Kairos-Dokument von 1998) und Kirchengrenzen verwischen (Walldorf 2002:166).
Nur weil Gemeinde eine ,,distinct community* ist (Bosch 1991:517), ist sie Zeichen und Instrument
(ebd:374) Gottes in der Welt. Aber weil sie ihre Sendung im Rahmen der missio Dei, der Zuwen-
dung Gottes an die Welt versteht (ebd:376), darf sie ihre Grenzen zur Welt auch nicht dngstlich
bewachen (ebd:378). Die Gemeinschaft der Gldaubigen verschlieft sich deshalb Noch-Nicht-
Christen nicht. Im Gegenteil, sie 1ddt sie in ihre Gemeinschaft ein und ldsst sie teilhaben an der
Liebe der Kinder Gottes. Gemeinde ist auf Zuwachs angelegt (Eph 2:21). Sie weitet sich konti-
nuierlich in ihrer Umgebung aus. Die Illustrationen vom Sauerteig, Senfkorn, Leib und vom Bau

Gottes veranschaulichen das. Jemand sagte treffend, dass Gemeinde der einzige Verein ist, der fiir
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seine Nichtmitglieder existiert. Alle Menschen sollen in den Genuss der Beziehung zu Gott

kommen. Der Ort dazu ist die Gemeinde.

Koinonia ist nicht statisch. Jesus ist fiir alle Zeiten derselbe. Gemeinde aber ist eine Gemeinschaft
im Werden. Die Mission der Gemeinde Gemeinde in Bewegung nach der Regie des Heiligen
Geistes. Die Neuzuginge und der lebenslange Heiligungsprozess der einzelnen Christen unter-
werfen das Gemeindeleben einem stindigen Verdnderungsprozess. Neue Mitglieder werden nicht
nur in die Gemeinde assimiliert, sondern integriert. Der Herr selbst fiigt sie in seinen Bau ein. Das

wird das Gesicht der Gemeinde, ihre Gruppendynamik und ihr Profil verdndern.

Koinonia lebt nach der Liebe (Joh 15:12). Ihr hochster Wert ist nicht Macht in einer Gruppe zu
erlangen, sondern den andern zu lieben, fiir ihn zu sorgen und ihm zu dienen, ja ihn sogar hoher als
sich selbst zu achten (Phil 2). Koinonia ist Teil der Sendung der Reich Gottes Gemeinschaft. Nur
wenn Gemeinde heute nach den gottlichen Prinzipien lebt, und dies fiir Gemeindeglieder und
AuBenstehende erfahrbar wird, kann sie diesen anderen predigen. Mag das Zeugnis einzelner
Christen in einer pluralistischen Gesellschaft toleriert werden ohne Verdnderung zu bewirken, so ist
der liebevolle Umgang miteinander in der Gemeinde ein Zeichen der Gnade Gottes in einer verfein-
deten Welt. Das wird nicht ignoriert werden, sondern Gottes Wesen offenbaren und sein Reich
verkiinden. Gemeinde, die nach den Gesetzen der Liebe lebt, wird als Botin des Reiches Gottes
Zeichen setzten. Ohne christliche Liebe wird der Auftrag der Kirche nicht gelingen. Nur eingebettet
in diese koinonia beginnt die Transformation des Umfeldes (Faix/Stingle 2009:20). Clowney
(1995:16) ist iiberzeugt: ,,Only as the church binds together those whom selfishness and hate have
cut appart will his message be heard and its ministry of hope to the friendless be recieved.*
Konkret wird das in der Gemeinde heute so:
¢ Gemeinde ist nicht in erster Linie eine Institution, sondern eine Gemeinschaft.
e Gemeinde ist keine Ein-Mann-Show. Hier werden nicht nur Profis eingesetzt. Jeder Christ
hat zur Erbauung der Gemeinde eine Gabe erhalten, die er fiir seinen Herrn einsetzen muss.
Alle werden gebraucht, damit Gemeinde wachsen kann. Das ist seine Bestimmung, das gibt
seinem Leben Sinn.

¢ Gemeinde hat offene Arme fiir Menschen aller Rassen, aller Milieus und Schichten

grenziiberschreitend
Das Evangelium gilt allen Volkern. Um es bekanntzumachen, mussten Jiinger Jesu ethnische und

kulturelle Grenzen iiberschreiten. Die Missionsgeschichte des NT zeigt beispielhaft, wie die ersten
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Christen in vielerlei Hinsicht Neuland betraten. Sie begaben sich zu den Menschen, sprachen ihre
Sprache und bedienten sich ihrer religiosen Vorstellungen, um ihnen das Evangelium verstindlich
zu machen. Die Gemeinden, die aus diesem kulturiiberschreitenden Dienst entstanden, waren
multikulturelle Gemeinden, in denen Menschen verschiedener Herkunft die neue Einheit des Leibes
Jesu lebten (Eph 2:16). Der Epheserbrief zeigt, dass das nicht immer einfach war, aber es war
Gottes Idee. Die Apostel mahnen immer wieder zu Frieden und gegenseitiger Annahme. Gottes
Geist eint selbst Menschen aus ehemals verfeindeten Volkern. Diese Einheit zeigt der Welt
beispielhaft Gottes Versdhnung und soll deshalb nicht in der Kirche steckenbleiben. Gemeinde ist
zum Botschafter des Friedens eingesetzt (2.Kor 5:18ff).

bevollmiéichtigt

Mission basiert auf der Allmacht des Auferstandenen (Mt 28:19). Seine Vollmacht ist dem Christ
durch den Heiligen Geist sogar eingepflanzt (Joh 14:17). Das Wirken der Christen in der Welt ge-
schieht in der Kraft des Heiligen Geistes (Apg 1:8). Er ist die treibende und die vollbringende Kraft
der missio Dei, mit der die Gemeinde Jesu rechnen kann. Missio Dei geht von Gott selbst aus,

verfolgt seine Ziele, orientiert sich nach seinem Vorbild und geschieht in seiner Kraft.

(iiber)zeugend

Als Zeugin, Volk und Gesandte Gottes ist Gemeinde zur Verkiindigung des Evangeliums bestimmt.
Das ganze Volk Gottes, nicht nur die Pastoren, Prediger und Evangelisten, ist dazu berufen, das
Evangelium zu proklamieren (Manila Manifest). Der Inhalt ihrer Predigt ist - wie bei der Predigt
Jesu - das Reich Gottes, das mit dem Kommen Jesu, seinem Tod und seiner Auferstehung zu den
Menschen kam. Weil die Zugangskriterien zum Reich Gottes nach der Verkiindigung Jesu Bufle und
Siindenvergebung sind, ruft missionale Gemeinde zur Bufle auf. Es geht nicht nur um ein
gliicklicheres Leben als Christ oder eine bessere Moral. Die Kernaussage ist die Versdhnung des
siindigen Menschen mit dem heiligen Gott in Jesus Christus. Thre eigene Gotteserfahrung
unterstiitzt ihre Predigt (1.Petr 2:9). Die Form und Sprache der Predigt passt sich dem Kontext an,
um ihre Bestimmung zu erfiillen. Verkiindigung ist ein Wesensmerkmal missionaler Gemeinde; ihre
Sendung hat eine ,,kerygmatische Dimension* (Reimer 2009:173).

Beeinflusst von der griechischen Philosophie, der Aufklirung und den groflen
abendldndischen Ideologien, war Kirche lange Zeit auf die intellektuelle Vermittlung des Wortes
Gottes fokussiert. Auch Mission war jahrhundertelang das Synonym fiir Wortverkiindigung.
Evangelikale postulierten die Vorranigkeit der Wortverkiindigung (Hardmeier 2009:17). Die

Missionswissenschaft entwarf verschiedene Ansdtze mit unterschiedlicher Gewichtung der
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Wortverkiindigung. Missionale Theologie vertritt verstiarkt die ganzheitliche Verkiindigung. Sie
erweitert die soteriologisch gepriagte Ekklesiologie mit der Reich Gottes Perspektive, in der Wort

und soziale Tat zusammengehoren (ebd).

ganzheitlich

Ausgehend vom alttestamentlichen shalom hat auch das neutestamentliche ,,Heil* eine ganz-
heitliche Bedeutung (Faix & Weillenborn 2009:113). Heilwerden soll der Mensch in allen seinen
durch die Siinde zerstorten Beziehungen zu Gott, sich selbst, dem Niéchsten und der Schopfung.
Nicht nur die Beziehung des Menschen zu Gott braucht Versohnung durch Christus. Nicht nur die
Seele braucht Bekehrung, sondern der ganze Mensch. So gesehen betrifft der Auftrag der Gemeinde
Leib, Seele und Geist. Um diesem ganzheitlichen Auftrag nachzugehen, kann sie sich nicht auf
Wortverkiindigung beschrinken. Die missio Dei erlost den ganzen Menschen und zielt auf die
Erlosung der ganzen Schopfung ab. Gott meint den ganzen Menschen und seine Herrschaft
beansprucht alles (ebd:116). Deshalb muss sich die Mission der Gemeinde aus kerygma, koinonia
und diakonia zusammensetzen. Willingen (1952) formuliert: ,,Witness is given by proclamation,
fellowship and service* (Bosch 1991:512).

Gemeinde, die als Leib Jesu ihre Sendung inkarnatorisch versteht, streift die
Vernunftpragung der Moderne, die das Evangelium auf Wortverkiindigung verkiirzte, ab und kommt
zuriick zu den Wurzeln des Christentums. Die Bilder des NT zeigen, dass Gemeinde das
Evangelium nicht nur in Worte fassen soll, sondern es als Leib Jesu in der Welt verkorpert, als Volk
Gottes die Herrlichkeit sichtbar (Joh 15:8) und als Gemeinschaft des Geistes Gottes Reich erfahrbar

macht. Eine ausgewogene Christologie wird in eine ganzheitliche Mission miinden.

diakonisch
Als Dienerin Gottes folgt Gemeinde dem Leben Jesu, der seinen Néchsten diente. Seine Liebe zu
den Menschen zeigte sich nicht nur in seiner Verkiindigung des Reiches Gottes, sondern vor allem
in den Zeichen des gekommenen Reiches Gottes: seinen Speisungen, Heilungen, Befreiungen usw.
Jesus sandte seine Jiinger aus mit dem Auftrag zu predigen, zu heilen und zu befreien (Lk 9:2).
Gemeinde ist also gesandt, diesen Auftrag Jesu in gleicher Weise durchzufiihren. Sie darf sich nicht
nur auf evangelistische Wortverkiindigung beschrinken.

Der Pietismus entdeckte fiir seine Zeit neu die Diakonie. Der damaligen festgefahrenen
Orthodoxie setzten die Pietisten in ihren Predigten und ihrem konkreten Handeln die Orthopraxie
entgegen, als wichtiger Bestandteil des christlichen Lebens (Meier 2009:81). Wichern sah, wie auch

andere im frithen Pietismus, die gesellschaftlichen Missstinde seiner Zeit gar von der mangelnden
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Gesellschaftsrelevanz der Kirche verursacht. Er prangert das verkopfte Christentum an, kiimmert
sich um die verwahrloste Jugend seiner Stadt und zeigt, dass Evangelisation und Diakonie
miteinander einhergehen (Meier 2009:85). Auch heute sollte sich Gemeinde als Gesandte Gottes in
diese Welt fragen, welche Berufung ,,to be and do* sie in ihrem aktuellen Umfeld hat (Frost &
Hirsch 2006:7).

Diakonie ist kaum vom transformativen Handeln der Gemeinde in der Gesellschaft zu
trennen. Der Arbeitskreis fiir soziale Fragen der FeG definiert sein gesellschaftspolitisches
Engagement auch als Diakonie. Da aber gerade dieser transformative Aspekt der Diakonie fiir
deutsche Freikirchen noch relatives Neuland ist, mochte ich der Transformation einen eigenen
Punkt widmen. Die praktischen Hinweise zu Diakonie und Transformation fiir den Gemeindebau

mochte ich aber zusammen behandeln.

transformatorisch
Weil missionale Gemeinde ihre Sendung ganzheitlich begreift, betrachtet sie das Griinden von Ge-
meinden nicht als einziges Ziel ihrer Berufung (Meier 2009:94). Es geht ihr nicht nur um die Er-
rettung Einzelner. Missionale Gemeinde mochte zuriick zum ganzheitlichen Verstidndnis des Heils
Gottes, wie es die Bibel im AT mit shalom und im NT mit dem Wort soferia vermittelt. Beide Worte
beschreiben ein ganzheitliches Heil, das sich in allen Beziehungsebenen des Menschen auswirken
mochte (Faix/Weilenborn 2009:113): In der Beziehung des Menschen zu Gott, zu sich selbst, zum
Nichsten und zur Schopfung. Transformation bleibt so nicht beim Individuum stehen und
beschrinkt sich auch nicht auf nur einen Aspekt seines Menschseins, sondern sie hat das
Heilwerden seiner Beziehungen, ja der ganzen gefallenen Schopfung im Blick. Das biblische
Heilsverstindnis trennt nicht zwischen individuellen und gesellschaftlichen Verdnderungsprozessen
(ebd:114).
,, Transformation ist die Ermoglichung, dass Gottes Vision in allen Beziehungen, sozialen,
wirtschaftlichen und geistlichen, verwirklicht wird, dass Gottes Wille in der menschlichen
Gesellschaft widergespiegelt wird und seine Liebe durch alle Gesellschaften erfahren wird,
besonders von den Armen* (Samuel/Sugden zitiert in Faix/Stdangle 2009:15).
Missionale Gemeinde sieht in Christus den ,,Transformer of Culture* (Niebuhr 1951), der nicht nur
im soteriologischen Sinne das Heil des einzelnen bewirkt, sondern auch das Heil des sozialen,
kulturellen Umfelds und dessen okonomischer Strukturen. Das betrifft das Heilwerden des engeren
Umfelds des Menschen wie auch die Transformation von Gesellschaften und ganzen Volkern. Statt
nur eine Gemeinde zu griinden, die sich von ihrem Umfeld abgeschottet, mochte sie aktiv am Werk

Gottes in der Welt teilnehmen, weil sie nach Jesu Wort Salz und Licht in der Gesellschaft ist. Sie

veranschaulicht, welche heilenden Absichten Gott mit der Menschheit hat (Frost 2006:7). Weitere
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Argumente fiir eine soziale Verantwortung der Gemeinde in ihrem Umfeld sind:

Im Schopfungsauftrag tibertrug Gott den Menschen die Verantwortung fiir die Gestaltung
der Erde (Gen 1:26ff, Ps 8:7). Dazu zéhlt auch sozial-politisches Handeln.

Die Bibel ruft das Volk Gottes oft zum Engagement fiir die Schwachen der Gesellschaft auf
(Jes 58:6-9). Gott fordert sein Volk zur sozialen Verantwortung auf (Jer 29:7; Mt 5:13ff). Ca.
400-mal spricht die Bibel von Gottes besonderem Interesse fiir Randgruppen (Rusaw &
Swanson 2004:18). Gott selbst ergreift immer wieder Partei fiir die Schwachen (Ps 9:10
u.a.). ,,We are to make the city a place of justice, especially for the poor* (Snyder 1985:50).
Auch die Wortwahl der sozio-politischen Begriffe von ,,Volk* und ,,ekklesia“ bewahren
Gemeinde davor, sich lediglich als geistliche, kultische Versammlung zu verstehen. Wie
Israel lebt auch neutestamentliche Gemeinde mitten in der Welt. Der Christ als Teil der
Gemeinde bleibt Biirger seiner Stadt und ist als solcher seiner politischen, sozialen und
missionarischen Verantwortung nicht enthoben (Coenen 1979:790). Auch wenn Christen
schon Biirger der neuen Welt sind (Phil 3:20), tut Gemeinde gut daran, mit beiden Beinen
auf der Erde zu stehen, ihr soziales Umfeld wahrzunehmen und im Sinne Gottes gemal3 ihrer
Bestimmung und ihres Auftrags dort hineinzuwirken.

Als Biirger unserer demokratischen Solidargemeinschaft sind wir, wie alle anderen Biirger
auch, verpflichtet, fiir die Schwécheren unseres Landes Sorge zu tragen. Zwar nahmen diese
Aufgabe in den letzten Jahrzehnten hauptsdchlich staatliche und kirchliche Institutionen
wahr, doch im Zuge leerer Staatskassen ist das personliche Engagement wieder von grof3er
Bedeutung.

Die Kirchengeschichte beweist, dass Gesellschaftstransformation keine Neuheit missionaler
Gemeinden ist. Gesellschaftliches Engagement war das Kennzeichen von Erweckungs-
bewegungen (Faix & Stingle 2009:13), weil sie das Heil ganzheitlich verstanden. Das

anschaulichste Beispiel dafiir ist der Pietismus, der in Ostdeutschland (!) begann.

Christen geht es aber nicht nur um Weltverbesserung, die Menschen zu mehr politischer oder

wirtschaftlicher Kraft verhilft (Lingenfelter 1996:270). Dies alles wiirde nur rein materialistische

Werte bedienen. Die Mission der Gemeinde zielt auf die Errichtung der Herrschaft Gottes ab. Des-

halb vermittelt sie die Werte des Reiches Gottes und handelt nach dessen Prinzipien (ebd:272).

Nicht Wohlstand durch bessere Bildung, bessere Gesundheitsversorgung oder bessere Renten, son-

dern ein Lebensstil nach dem Vorbild Jesu, den Jesus in Mt 25 lehrte, ist das primére Ziel. Im

»social life of pilgrimage sieht Lingenfelter (1996:265) die Alternative zur materialistischen

Weltsicht. Dieser Lebensstil beinhalte neben geistlicher Erlosung auch Empowering, Wissens-

vermittlung und Dienst am Nichsten. Aber er zielt nicht auf die Bereicherung des Einzelnen. Die
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Transformation der Gesellschaft erwichst dabei quasi als Nebenprodukt einer hingegebenen Jesus-
nachfolge (ebd:269). Auch Reimer (2009:38) sieht dringenden Kldrungsbedarf, wie weit die soziale
Mitverantwortung in der Gesellschaft fiir Gemeinde Jesu in unserer Zeit geht. Es reicht nicht, wenn
eine Gemeinde lediglich den Bedarf der Menschen eines Stadtteils feststellt und diese Bediirfnisse
unreflektiert zu befriedigen sucht. Vor diesem Abgleiten missionalen Handelns schiitzt der Praxis-
zyklus, der den Kontext kontinuierlich theologisch reflektiert. Der Unterschied zwischen bediirfnis-
und auftragsorientiertem Handeln der Gemeinde wird an anderer Stelle dieser Arbeit erortert.

Die bisherigen Ausfiihrungen machen jedenfalls deutlich, dass die Transformation
alternativlos zur Sendung der Gemeinde in der missio Dei gehort. Die Vernachldssigung der
politischen Dimension nimmt dem ganzheitlichen Evangelium die Breitenwirkung (Bosch
1991:513). Missionale Gemeinde hat deshalb den ,,Auftrag der Gesellschaftstransformation®
(Reimer 2006:12). Mehr noch (Reimer 2009:92): ,, Erst da, wo Gemeinde ihre transformative Rolle
in der Gesellschaft wahrnimmt, wird sie ihrer missionarischen Arbeit gerecht.*

Ignoriert Gemeinde ihren Auftrag als Licht in der Welt, wird sie unbeachtet iibergangen (Mt
5:13). Sie wird fiir die Menschen nutzlos, irrelevant und deshalb an den gesellschaftlichen Rand
gedringt und fiir Gottes Reich unbrauchbar. Will eine Gemeinde fiir die Menschen im Kontext
relevant sein und ihrer Sendung treu bleiben, muss sie die Lebensumstinde der Menschen beriick-
sichtigen und auf ihre Herausforderungen Antworten aus dem Evangelium anbieten. Daraus ergibt
sich die konkrete Frage, welche Ansatzpunkte Gemeinde in ihrem Stadtteil fiir soziales Handeln im
Sinne Jesu hat. Wie kann Gemeinde an dem Ort, an den Gott sie sandte, ihrer Berufung als Trans-
formationsagent des Reiches Gottes gerecht werden?

o Diakonie und politisches Engagement nach auflen miissen als fester Bestandteil der
Gemeindearbeit verstanden werden.

e Gemeinde steht in enger Beziehung mit ihrem Umfeld, um dessen Note und
Herausforderungen zu kennen.

» Sie reflektiert und beurteilt betend die soziale Situation ihres Umfeldes aus der Perspektive
des Reiches Gottes, erbittet Gottes heilendes Eingreifen in ihrem Umfeld und handelt in der
Kraft des Heiligen Geistes fiir eine Transformation ihres Umfeldes nach den Reich Gottes
Prinzipien.

» Gemeinde identifiziert sich mit den Noten der Menschen an ihrem Ort um Jesu willen. Sie
leidet mit ihnen an Ungerechtigkeit, bei Katastrophen, Kriegen, Epidemien ... und zieht sich
nicht an einen sichern Ort zuriick. Sie lebt und handelt an der Seite der Menschen gegen die
Not. So demonstriert sie, dass Gott sich nicht von seinen Menschen distanziert, sondern bei

ihnen ist und sie liebt. Diese Identifikation im Dienst kann nicht ohne personliche Opfer
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geschehen.
» Wie Jesus beschiftigt Gemeinde sich bevorzugt mit Armen, Kranken, Abgeschobenen. Seine
Befreiungen, Heilungen und Wohltaten waren voller Giite, als Demonstration der Gnade

Gottes fiir eine leidende aber undankbare Welt.

opferbereit

Inkarnatorischer Gemeindebau erfordert Selbstaufgabe. Jesus selbst lebte uns mit seiner Mensch-
werdung Opferbereitschaft vor. Phil 2 legt die Erniedrigung des Herrn dieser Welt dar. Jesus
verzichtete auf seine gottliche Gestalt, um uns gleich zu werden. Auch der Dienst der Gemeinde
erfordert Verzicht auf eigene Rechte, Bediirfnisse, Bequemlichkeiten, Wohlstand und Privatsphire.
Die christliche Selbstaufgabe hat viele Facetten. Christen haben durch die Kirchengeschichte
hindurch Verzicht geiibt, um dem Reich Gottes oberste Prioritit einzurdumen. Ohne Selbstaufgabe
wird auch heute die Sendung des Gemeinde nicht vonstattengehen. Jesus macht ganz klar, dass
Nachfolge immer auch das Tragen des Kreuzes beinhaltet.

Die ersten Christen folgten ihrem Meister auch in der Opferbereitschaft. Sie waren bereit,
fiir ithren Glauben Verfolgung und sogar den Tod in Kauf zu nehmen. ,,Das Leiden der Christen-
zeugen durchzieht das ganze NT* (Barrett zitiert in Sauer 1994:10).

Die Ausfithrungen zum Thema Zeuge zeigten bereits, dass martyria das ganzheitliche
Zeugnis in Wort und Tat und wenn nétig auch mit dem eigenen Leben bedeutet(Reimer 2009:174).
Hartenstein (in Sauer 1994:38) spricht von einer Doppelbedeutung von matyrein als Zeugnis geben
und Leiden. Die Worte Mértyrer und Martyrium stammen von dem griechischen Wort martyria. Die
Kirchengeschichte zeigt, dass Christen wegen ihres Glaubens oft Verfolgung erleiden mussten. Man
kann sogar behaupten, dass Verfolgung eine nota ecclesiae ist (Sauer 1994:12) und Leiden der
Modus ihrer Mission (ebd:36). Tertullian wird zitiert mit ,,Das Blut der Mirtyrer ist der Same der
Kirche* (Sauer 1094:39), was nicht bedeutet, dass jedoch das Leiden der Gemeinde ein Garantie fiir
Gemeindewachstum ist (ebd:39). Grund fiir das Leiden der Zeugen ist, dass sie nicht unbeteiligt wie
Brieftriager eine Botschaft abgeben, sondern mit ihrem ganzen Leben fiir die Botschaft einstehen
und ihr Leben dafiir riskieren (Hartenstein zitiert in ebd:38). Kraft zum Leiden gibt der Gemeinde
die Hoffnung auf die Herrlichkeit und den Sieg der bald triumphierenden Gemeinde.

Einen anderen Aspekt von Selbstaufgabe fiihrt Gibbs (2009:219) an. Es ist der Verzicht auf
die eigenen Gemeindevisionen und Strategien. Gemeinde Gottes sollte den Gemeindebau Gott
selbst iiberlassen und auf eigene Ambitionen verzichten. Gemeinde lebt fiir die Ehre ihres Herrn
und fiir seine Belange. Bedeutung fiir die Gemeinde heute:

o Leidensbereitschaft sollte in der Gemeinde gelebt und nicht gescheut werden.
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o Dazu braucht es erneut eine Lehre iiber die Normalitét des Leidens als Christ.

e Gemeinden konnen einander und andere Gemeinden in Verfolgung unterstiitzen.
Trotz aller Gefahren, des inkarnatorischen Ansatzes (Gibbs 2009:41), ist es der ihr vorgegebene
Weg, um heute missionale Gemeinde zu bauen, die ihrer Sendung in der missio Dei gerecht wird.
Missionale Gemeinde, die ihrer Sendung gemdll der Schrift gerecht werden will, arbeitet
kontextuell. Was aber ist kontextuell? Nachfolgend mochte ich einen Einblick in die Kontextuelle

Theologie geben.

3. Kontextuelle Theologie

Theologie ist immer kontextuell, gewollt oder ungewollt. Was der Mensch fiir wahr hilt, ist immer
von seinem Kontext bestimmt. AuBlerhalb seines Erfahrungshorizontes kann er keine Realitét
wahrnehmen. Realitit ist nicht ,,out there® (Bevans 2000:2). Wie fiir einen Fisch das Wasser (Kraft,
zitiert in Frost 2006:86), so bildet Kultur die Lebensgrundlage des Menschen. Ohne sie kann er
nicht leben. Und ohne sie gibt es fiir ihn keinen Zugang zur gottlichen Wahrheit (Costas, zitiert in
ebd:87 und Bevans 2000:2). Theologie kann deshalb nicht objektiv sein, wie man traditionell
meinte d.h. unbeeinflusst vom Kontext. Weil der Kontext unser Gottesbild prégt, gibt es auch keine
theologia perennis, keine reine, von Kultur und Zeitgeist unberiihrte, universalgiiltige Theologie,
wie sie die Katholische Kirche propagiert. Sie fordert die Uniformitdt der Christenheit unter der
Obhut Roms. In der Begegnung mit Christen anderer Kulturen merkt man, dass das Evangelium
unterschiedlich zu verstehen und zu leben ist. Im Kolonialismus ignorierte man die kulturellen
Auslegungen der Dritten Welt als primitiv oder schlichtweg falsch. ,,It was ethno-centrism that
made many western missionaries impose western culture on the Two-Thirds world nations as the
standard expression of Christianity* (Frost & Hirsch 2006:87). Nach der Kolonialzeit emanzipierten
sich die ehemaligen Missionskirchen von der theologischen Bevormundung des Westen und
entwarfen eigene Theologien. Zum einen wollten sie sich von den ehemaligen Kolonialmichten
befreien, zum anderen war westliche Theologie auch fiir die Herausforderungen der Dritten Welt
unbrauchbar. War es fiir den von der Aufklirung geprigten Westen wichtig, Theologie mit der
Vernunft in Einklang zu bringen, so war es fiir sie notig, die Existenznote der siidlichen Halbkugel
mit dem Evangelium in Einklang zu bringen. Sie brauchten eine Theologie fiir ihren Kontext.

Die Forderung der jungen Kirchen nach einer eigenen, kontextuellen Theologie, war fiir die
Europier ein Schock. Bis dahin hielten sie ihre Theologie fiir die einzig wahre Art, die Bibel zu
verstehen. Jetzt wurde vielen erstmals bewusst, dass auch ihre eigene Theologie, die man als uni-
versalgiiltig wiéhnte, eigentlich europdisch gepridgt war, also nicht frei von kulturellem Einfluss.

Viele beabsichtigten keine Bevormundung. Unbeabsichtigt betrieben sie aber als Kinder ihrer Zeit
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eine passive kontextuelle Theologie (Beer 1995:13). Newbigin (1989:131) urteilt sogar, die
westliche Theologie sei ,,unbeschwert synkretistisch®. Heute stimmt man weitgehend darin iiberein,
dass keine Theologie losgelost ist von ihrem Kontext. Weil Theologie das Verhiltnis zwischen
Mensch und Gott reflektiert, ist sie schon von ihrem Ansatz her unvermeidbar kontextuell.
Reflexionen von Menschen, die in ihrer Kultur gefangen sind, sind immer kontextuelle Theologie,

ob man sich dessen bewusst ist oder nicht (Beer 1995:12).

3.1 Begriffsklirung

Kontextualisierung wurde urspriinglich nur fiir den biblischen Text verwandt, spiter dann auch fiir
Theologie ganz allgemein. Inhalt und Praxis der Kontextualisierung werden unterschiedlich
definiert. Dies veranschaulichen die Modelle Kontextueller Theologie nach Bevans (2000).
Generell setzt sich Kontextualisierung mit den kulturellen, weltanschaulichen, religidsen,
okonomischen, historischen und sozialen Gegebenheiten eines Umfeldes (Kontext) auseinander. Sie
will den Kontext verstehen und das universalgiiltige Evangelium kontextuell verstindlich
kommunizieren, ohne es zu veriandern. Der Begriff ,, Kontextualisierung* entstand 1972 im Rahmen
des ORK und meint:

,»A theological necessity is demanded by the incarnational nature of the Word. ...
Contextualization takes into account ... secularity, technology, and the struggle for human
justice. ... Authentic contextualization is always prophetic, arising always out of genuine
encounter between God’s word and His world, and moves toward the purpose of challenging
and changing the situation through rootedness in and commitment to a given historical
moment” (zitiert in Walldorf 2002:33).

Kontextuelle Theologie (KT) mochte: ,.christlichen Glauben in den verschiedenen Erfahrungs-

horizonten der Menschen verstehbar und fiir den Lebensvollzug relevant werden lassen (Beer

1995:9). Man mochte die Relevanz des Redens Gottes bewahren und sichergehen, dass Theologie

verstanden wird (ebd:13).

3.2 Legitimation Kontextueller Theologie

So gesehen eriibrigt sich die Frage, ob es iiberhaupt erlaubt sei, Theologie zu kontextualisieren.
Aber gibt es nicht doch eine universalgiiltige Wahrheit fiir alle Menschen? Ist Pluralitit in der

Theologie nicht Unglaube? (Beer 1995:9) Folgende Argumente sprechen fiir eine KT:

Kontextuelle Theologie gehort wesensmiilig zum Evangelium
Die Inkarnation, die Fleischwerdung Christi, ist der Hauptgrund fiir die Kontextualisierung. Frost

(2006:88) hélt die Inkarnation fiir ,,the most profound example of contextual selfrevelation by
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God*. In Leben und Dienst des irdischen Jesus gibt Gott das Wesen und den Inhalt seiner Mission
vor (Bosch 1991: 513). Gott nimmt in Jesus kulturelle Gestalt an. Gott gielt in Jesus sein Wesen in
die Form eines bestimmten Kontextes, spricht die Sprache bestimmter Menschen, und lebt mit
ihnen. Im irdischen Jesus offenbarte sich Gott in einem bestimmten Kontext in verstindlicher Weise
(Heb 1:1-3). Nach dem Beispiel des inkarnierten Gottes sollte Mission genau so ausgefiihrt werden.
KT, insbesondere die Befreiungstheologie, versteht das Evangelium mehr aus der Perspektive des
irdischen Jesus. Auch die Okumenische Bewegung betont seit Melbourne 1980 verstirkt die
Inkarnation. Im Gegensatz dazu sieht die protestantische und katholische Tradition im Kreuzestod
Jesu den Kern des Evangeliums (Bosch 1991:513).

Der Leibcharakter der Gemeinde Jesu, der Einheit in Vielfalt illustriert (Beer 1995:38),
zeugt nicht nur von der Moglichkeit, sondern auch von der Notwendigkeit unterschiedlicher
Erscheinungsformen der lokalen Kirchen und Ortsgemeinden. Selbst Rom offnete mit dem
Vatikanum II sein Kirchenverstindnis so, dass die Katholische Kirche pluralistisch geformt sein
kann (Beer 1995:38), je nach Kontext; natiirlich unter dem einigenden Lehramt Roms. ,,Nicht alle
miissen sich der Kirche anpassen, sondern die Kirche allen anderen, ohne jedoch ihre Botschaft zu

verleugnen® (ebd:39).

Die biblische Offenbarung Gottes ist kontextuell
,,God the ultimate contextualizier” (Frost& Hirsch 2006:87) offenbart sich Menschen auf bekannte,
verstindliche oft unspektakuldre Art. Dieses Offenbarungsverstindnis ist zentral bei der
Legitimation Kontextueller Theologie.
,» The gospel message ... in Scripture is for all peoples, all nations and all subcultures. Yet it
is given in terms of the Jewish and the Graeco-Roman cultural contexts of the first century.
Therefore, for God's message to cross from that context into ours, or from our context to
others ... there has to be the complex work of contextualisation* (Frost & Hirsch 2006:87).
Das NT ist das Paradebeispiel fiir Kontextualisierung (Ericson zitiert in Beer 1995:69). Schon die
Theologie der biblischen Autoren war von ihrem Kontext geprigt. So erkliren sich z.B. die Unter-
schiede in den Evangelien durch die verschiedenen Zielgruppen (heidnischer oder judenchristlicher
Kontext), fiir die sie verfasst wurden. Auch die Entwicklung von einer judenchristlichen Glaubens-
gemeinschaft zum universalen Christentum, das allen Volkern ohne Einhalten der jiidischen
Gesetze offensteht, ist ein Beispiel dafiir, wie das Evangelium schon in neutestamentlicher Zeit
kontextualisiert wurde. Das NT stellt schon das selbe Evangelium fiir Menschen verschiedener

Kontexte unterschiedlich dar. Auch das AT ist kontextuell. Bosch (1991:421) schreibt:

“From the very beginning, the missionary message of the Christian church incarnated itself
in the life and world of those who had embraced it. It is, however, only fairly recently that
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this essentially contextual nature of the faith has been recognized.”

Kontextuelle Theologie ist keine neue Erfindung

Durch die Kirchengeschichte war Kontextualisierung géngige Praxis. Die Kirchengenviter wie
Clemens von Alexandria, Origenes, Augustin oder Thomas von Aquin betrieben kontextuelle Theo-
logie. Sie spiegeln die Einfliisse der groen Philosophien ihrer Zeit wider und driickten theologische
Sachverhalte in Gedankengiinge ihres Kontextes aus (Bevans 200:3f). Luthers Theologie stie3 nach
Bevans deshalb auf so grole Resonanz, weil er mit seinem Ringen nach einer personlichen
Beziehung zu Gott den aufflammenden Zeitgeist hin zum Individualismus traf. Auch die neuere
Theologiegeschichte zeigt, dass grole Theologen solche waren, die theologische Antworten gaben
auf die Fragen ihrer Zeitgenossen. lhre Arbeit war fiir ihren Ort und ihre Zeit, also fiir ihren
Kontext, relevant (ebd:4). Leider wurden dann diese grolen Theologen, die fiir ihren Kontext genial
waren, zu statischen Grofen und ihr Werk als klassisch und unverinderbar angesehen. Man muss

Bevans (1992:1) deshalb recht geben: Kontextualisierung ist ein theologischer Imperativ.

3.3 Gefahren Kontextueller Theologie

Die Frage ist berechtigt, ob KT nicht die Substanz des Evangeliums verdndert. Lauft man nicht Ge-
fahr, das Evangelium Menschen anzupassen und Gottes Autoritit zu unterwandern? Was aber ist all-
gemeingiiltig im christlichen Glauben? Es ist wirklich nicht so einfach, zwischen der dufleren Form
und der unantastbaren Kernbotschaft des Evangeliums zu unterscheiden, wie im Translationsmodell
gesagt. Was also ist die Norm? Doch die klassische Theologie? Oder die Bibel? Beides ist aber
nicht kontextfrei, wie bereits erwihnt. Trotzdem darf KT nicht beliebig werden!

KT kann Kultur romantisieren, wenn sie deren stindigen Wandel durch Technologie,
Wertewandel u.v.a.m. nicht beriicksichtigt. Hilt man andererseits an einer Kultur fest, die es gar
nicht mehr so gibt, wird das Christentum zu einer konservativen statt einer transformierenden Kraft.
Eine andere Gefahr der KT ist die der Spaltung der weltweiten Christenheit. Evangelikalen geht es
nicht wie der katholischen Kirche um die Wahrung einer einheitlichen Kirche. Die Uberbetonung
der Selbststindigkeit ldauft allerdings auf eine Aufsplitterung der Christenheit hin. Daraus konnen
Rassismus, Sonderlehren, gar beliebige Interpretation des Evangeliums erwachsen. Aber:
Kontextuelle Theologie darf nicht beliebig werden.

Diese Gefahren sollte man bedenken, ohne die Kontextualisierung abzulehnen. Man riskiert,
mit ihr das Evangelium zu verkiirzen und trotzdem ist sie unumginglich, damit Menschen
verschiedener Herkunft das Evangelium verstehen. Wir konnen mutig darauf vertrauen, dass wir als

Verkiindiger nur Mirarbeiter Gottes sind und unter der Leitung des Heiligen Geistes stehen. ,,Der
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suchende Gott wendet sich jedem so zu, wie sie/er es jetzt konkret wahr- und annehmen kann. Wir
verkiinden kein zeitloses Evangelium, sondern ein fleischgewordenes® (Werth 2006:315). ,,The
clear commitment to biblical authority ist nach Hiebert der beste Anker, damit KT nicht in die

Beliebigkeit abdriftet (Frost 2006:89).

3.4 Arbeitsweise Kontextueller Theologie

Traditionelle Theologie versteht sich als objektive Wissenschaft des Glaubens, weil sie iiber Gott re-
flektiert, der iiber jedem Kontext steht. Thre Quellen sind die Bibel und die Tradition. KT erweitert
ihre Ausgangsposition auf eine dritte theologische Quelle, der ,,present human experience (Bevans
1992:2), den Kontext. Sie versteht sich als subjektiv, d.h. an einen Kontext gebunden. Subjektiv
darf aber nicht als ,relativ" missverstanden werden (ebd). KT ist die ,,Reflexion iiber die
Erfahrungen der christlichen Gemeinschaft an einem bestimmten Ort, zu einer bestimmten Zeit*.
Deshalb ,,wird sie notwendig von ihrer Situation abhidngen und ist damit ,eine relevante und
lebendige Theologie®, ohne den Anspruch zu haben, allgemeingiiltig zu sein (Beyerhaus 1973:199).
Sie kann nur fiir diesen Kontext sinnvoll sein.

Traditionelle Theologie arbeitet deduktiv. Das allgemeingiiltige Wort Gottes wird auf den
Kontext zugeschnitten. Im Gegensatz dazu arbeitet KT induktiv. Es geht ihr nicht nur um den
biblischen Text und dessen Reflexion, sondern sie beginnt beim Kontext. Aus ihm, nicht aus Bibel
oder Tradition, greift sie die Themen auf, die ihre Theologie bestimmen. Sie reflektiert das reale
Leben des Menschen und gelangt so zur Theorie. KT bleibt aber nicht bei der Theorie stehen.
Theologie ist nicht mehr nur Wissenschaft, sondern Tat-Theologie (Bosch 1991:425). Eine

Theologie aus der Praxis fiir die Praxis. Zudem beabsichtigt KT meist Gesellschaftsveranderung.

3.5 Modelle Kontextueller Theologie

Der Missiologe Bevans definierte fiinf Modelle innerhalb der KT, die sich in dem Spannungsfeld
zwischen Theologie und Kultur unterschiedlich positionieren. FlieBende Ubergiinge zwischen den
Modellen verbieten in der theologischen Praxis allerdings eine scharfe Einordnung (Beer

1995:103). Die fiinf Modelle sind :

Das Translation Modell ist das meist verbreitete in der KT. Hauptaugenmerk dieses Modells ist der
unantastbare Inhalt des Evangeliums, das an sich ,,supracultural® also kulturfrei ist. Das Evangelium
wird als unverinderbarer Kern mit variabler, kontextuell angepasster Schale verstanden. Ubersetzt
werden soll die Bedeutung einer theologischen Wahrheit von einem Kontext in einen anderen, so

dass sie die gleiche Reaktion beim heutigen Horer hervorruft, wie es die urspriingliche Botschaft
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bei dem damaligen Horer tat. Der Kern kann vom kulturellen Mantel befreit werden und eine neue

Hiille bekommen, passend zum verinderten Kontext.

Das Anthropologische Modell ordnet die Offenbarung und die christliche Tradition der Kultur
unter. Die Prioritit der Kultur basiert darauf, dass der Mensch und seine Lebensentwiirfe prinzipiell
gut sind, weil diese Gott widerspiegeln. Hier, nicht auflerhalb menschlicher Lebensumstinde,
offenbart sich Gott. Jede Kultur ist heiliger Boden gottlicher Offenbarung, der Gottes Wort wie ein

schlafender Same enthilt.

Das Synthethetische Modell setzt sich aus Elementen verschiedener Modelle zusammen.

Im Transzendentalen Modell ereignet sich Offenbarung nur in der Erfahrung einer Person. Schrift,
Kultur und Tradition kdnnen zwar dazu beitragen, aufmerksam gegeniiber dem Aufruf Gottes zu

werden. Offenbarung findet aber nicht darin statt.

Dem Praxismodell geht es nicht primdr um Theorie (Orthodoxie), sondern um Orthopraxie, um das
Handeln von Christen, das auf Gesellschaftsverdnderung abzielt. Das Heil wird ganzheitlich
verstanden und beginnt nicht erst im Jenseits. Es schlieBt die Befreiung von sozialen Missstanden
hier auf der Erde ein. Siinde ist besonders in gesellschaftlichen Strukturen zu finden, die es zu
bekdmpfen gilt. Gott offenbart sich in Geschichte und Kultur. Dort ist er gegenwdrtig und

Handelnder. Christen werden Gottes Mitarbeiter in der Geschichte zur Befreiung.

Weil KT ein Imperativ ist, muss also eine Theologie, auf der Gemeindebau fiir Ostdeutschland
basiert, die Lebensumstinde der Ostdeutschen beriicksichtigen und auf ihre Herausforderungen
Antworten aus dem Evangelium anbieten um fiir sie relevant zu sein. Eine Theologie, die heute
nichts mit dem Leben der Ostdeutschen zu tun hat, ist gerade fiir Konfessionslose unbrauchbar.
Weil christlicher Glaube in jeder Generation und Kultur neu durchdacht, formuliert und gelebt
werden soll (Bosch 1991:452), stellt sich die Frage, wie solch eine KT fiir die neuen Bundesldander
sein muss, damit Menschen das Evangelium verstehen und zu Nachfolgern Jesu werden. Das
Evangelium muss den Menschen in ihrer Sprache, ihrem Denken und ihrer Kultur verstindlich
prasentiert werden. Dies setzt eine intensive Beschiftigung mit den Menschen voraus, um den

Kontext zu kennen und zu verstehen. Dieser Aufgabe widmet sich nun die Kontextanalyse.
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Kapitel 11

Kontextanalyse

4.1 Die Notwendigkeit einer Kontextanalyse

Missionale Gemeinde ist nach dem Vorbild ihres inkarnierten Herrn kontextrelevant. Kontextueller
Gemeindebau aber setzt das Kennen und Verstehen des Kontextes voraus.

,Um Menschen ... zu erreichen, muss man ihre Befindlichkeiten und Orientierungen, ihre

Werte, Lebensziele, Lebensstile und Einstellungen genau kennen lernen, ... Lebenswelten

der Menschen ,,von innen heraus® verstehen, gleichsam in sie ,eintauchen®. Nur dann

bekommt man ein wirklichkeitsgetreues Bild davon, was die Menschen bewegt und wie sie

bewegt werden kdnnen* (sinus-institut.de).
Was im Marketing gilt, gilt fiir die Mission der Gemeinde Jesu erst recht. Eine Gemeinde, die ihre
potenzielle Zuhorerschaft nicht kennt, wird in der Kommunikation des Evangeliums erfolglos
bleiben und lebt an ihrer Bestimmung vorbei (Gibbs 2000:40). Jede Kultur hat andere Dinge, die ihr
wichtig sind. Diese gilt es zu erkunden. Die Kommunikation des Evangeliums kann nur gelingen,
wenn man die Menschen, unter denen man wirkt, verstehen und lieben lernt. Nur dann kann man
nach dem Vorbild Jesu kulturspezifische Ansatzpunkte fiir die Kommunikation des Evangeliums
erkennen (ebd). Wenn Gemeinde den Menschen dazu verhelfen soll, Gott in ihrem Kontext zu
entdecken (Van Engen in Reimer 2009:188), muss sie diesen Kontext zuerst selbst entdecken.

Um die sozialen und wirtschaftlichen Herausforderungen und Note der Menschen in den
neuen Bundeslidndern herauszufinden, diirfen wir uns nicht nur auf unsere eigenen Beobachtungen
und Urteilsvermogen beschrinken. Wir brauchen einen objektiveren Blickwinkel, der andere zu
Wort kommen lédsst. Genau das ist Zweck einer Kontextanalyse. Kritzinger (2002:163) fordert eine
theologische Methode, in der die Kontextanalyse fester Bestandteil der Missionspraxis ist. Fiir ihn
ist Mission im Grunde eine ,,questioning mission®, bewegt vom ,,searching, questening, discerning
Spirit* erforscht sie ihre Umwelt, um sie zu verstehen.

Missionale Gemeinde versteht sich als Instrument der missio Dei in der Welt. Thr liegen die
Menschen am Herzen, zu denen sie gesandt ist. Sie mochte sie kennen und lieben lernen. Wollen
wir unsere Mission in den neuen Bundeslindern erfiillen, miissen wir die Lebenswelt der Ost-
deutschen differenziert wahrnehmen, sie verstehen lernen, um Empathie und Respekt fiir sie zu
entwickeln. Nur so kann es gelingen, Zugang zum Denken und zu den Herzen der Menschen in
Ostdeutschland zu bekommen, um sie mit dem bekanntzumachen, der Zugang zu ihrem Leben
haben und ihre Lebenswelt erneuern mochte. Reimer (2009:187) bringt es auf den Punkt, wenn er
sagt: ,,Die Menschen, die man mit der besten Nachricht aller Zeiten erreichen will, sollte man

kennen“.
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Der Respekt vor den Menschen im Osten erfordert also ein genaues Wahrnehmen der
ostdeutschen kulturellen Besonderheiten (Reimer 2009:187) und eine intensive Kenntnis ihrer
Lebensumstinde. Wir diirfen die Fehler der vom Zeitgeist des Kolonialismus gepriagten Mission des
19./20. Jh. nicht wiederholen (Hirsch 2006:87) und westdeutsche Freikirchenkultur zur Norm
erheben. Ostdeutsche haben andere Herausforderungen zu meistern als z.B. Amerikaner. Aufgrund
ihrer sozialistischen Pragung leben sie nach anderen Werten als westliche Bundesbiirger. Deshalb
brauchen sie auch eine Art der Glaubensvermittlung, die fiir sie plausibel ist. Nicht jede Methode
passt fiir jede x-beliebige Stadt in der Welt. Eine griindliche Kontextanalyse des sozio-kulturellen
Raums Ostdeutschlands ist deshalb unerlésslich.

Die Milieuforschung und die Ethnologie machen uns zudem darauf aufmerksam, dass die
deutsche Gesellschaft nicht mehr homogen ist. Man kann nicht mehr von der deutschen Kultur
sprechen. Im Gegenteil! Unsere Gesellschaft wird zunehmend fragmentierter, multikultureller und
pluralistischer. Die Lebensentwiirfe der verschiedenen Milieus sind sehr unterschiedlich (Schulz
2009:34) und meist kontrdr zum christlichen Weltbild. Aus diesem Grund haben evangelikale
Christen leider oft ihre eigenen Milieus geschaffen und kommen mit den Problemen ihres Umfeldes
wenig in Beriihrung. Das Gesagte trifft umso fiir die neuen Bundesldnder, mit ihrer markant
pragenden sozialistischen Geschichte zu. Die Ost-West-Differenzen weiterhin zu ignorieren, wire
fiir den Gemeindebau in Ostdeutschland fatal.

Erster Schritt in der Missionspraxis ist deshalb im Osten Deutschlands, wie iiberall auf der
Welt, das Erforschen des Umfeldes, in das Gott sendet. Die folgende Kontextanalyse soll ein
realistisches Bild vom sozio-kulterellen Raum zeigen, um dort zu wirken und ihn nach Gottes

Vorstellungen zu transformieren.

4.2 Methodologische Vorgehensweise

Intradisziplinar

Diese Arbeit ist der Missiologie zuzuordnen. Missiologie hat die Aufgabe, in jeder Gesellschaft,
Generation und Kultur, Wege fiir das Evangelium zu erforschen. Dazu untersucht sie die Lebens-
welt der Menschen, zu denen sie gesandt ist. Sie will diese Menschen kennen und verstehen, ihre
Lebensphilosophie, ihr Denken und ihre Werte, um ihnen die gute Botschaft so mit Wort und Tat zu
kommunizieren, dass sie gerne Jiinger Jesu werden. Viele Prozesse, die bei der Kommunikation und
beim Verstehen des Evangeliums eine Rolle spielen, sind aber ganz normale zwischenmenschliche
Faktoren wie soziale Stellung oder Milieuzugehorigkeit des Horers und Empféangers und der dazu-
gehorende Lebensstil, der iiber Sympathie und Antipathie entscheidet. Es ist nicht immer vorrangig

geistliches Desinteresse, das iiber Annahme oder Abwehr der christlichen Botschaft entscheidet.
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Den zwischenmenschlichen Raum und dessen Wirkung auf das Individuum erforscht die
Soziologie. Sie lehrt uns, dass die Prigung eines Menschen, seine Personlichkeit, seine Weltsicht,
was er mag und was nicht, sein Tun und Denken nicht nur Summe seiner individuellen
Entscheidungen ist, sondern vor allem das Resultat des sozialen Umfeldes, in dem er lebt. Auch
Jiingerschaftstraining, bei dem die Gemeinde mit dem Heiligen Geist kooperiert, ist Arbeit mit und
an Menschen mit dem Ziel, sie zur Erneuerung (Rom 12:2) ihres Denkens und Handelns zu
motivieren. Soziologisch gesehen handelt es sich dabei um Lernprozesse. Auch auf diesem Gebiet
erarbeitete die Soziologie beachtenswerte Ergebnisse. Missiologie braucht diese Erkenntnisse und
Methoden der Sozialwissenschaften und anderer Disziplinen, wie etwa auch der Ethnologie und der
Interkulturelle Kommunikation, die zwischenmenschliche Prozesse erforschen.

Wie aber sollte solches interdisziplindre Arbeiten gestaltet werden, damit weder die
Missiologie noch die Sozialwissenschaften zur Hilfswissenschaft der anderen degradiert wird (Faix
2009:99)? Faix (ebd:107) beantwortet diese Frage mit der Intradisziplinaritit. Die Theologie
integriert dabei Methoden und Techniken anderer Disziplinen in ihre Arbeit und wird so selbst zur
empirischen Theologie. Dies gewidhrleistet, dass alle z.B. soziologischen Ergebnisse,
ethnologischen Erkenntnisse oder interkulturelle Prinzipien missiologisch beleuchtet und von
theologischer Warte aus interpretiert werden. Um zur Optimierung der Kommunikation des
Evangeliums in Ostdeutschland beizutragen, folgt die vorliegende Arbeit diesem interdisziplindren
Ansatz. Zum Ausdruck kommt der Ansatz etwa, indem die Betrachtung des ostdeutschen Kontextes
z.B. auch aus der Milieuperspektive geschieht, indem die Bediirfnisse der Sudenburger Biirger
durch ein Leitfadeninterview ermittelt werden, das nach sozialwissenschaftlichen Methoden
ausgewertet wird, oder in der Zurhilfenahme von Prinzipien der Interkulturellen Kommunikation
zur Verkiindigung des Evangeliums. Um die Legitimation einer empirischen Theologie wird in der
Theologie und dem Gemeindealltag immer noch heftig gestritten (ebd:107). Grund dieser
Diskussion ist die Rolle des Menschen in der Theologie. Fiir den Ansatz einer kontextuellen
Missiologie, fiir die diese Arbeit steht, spielt aber gerade der Mensch eine groBe Rolle. Sein
Lebensumfeld muss erforscht werden, damit die missio Dei nach Gottes Plan in der

inkarnatorischen Methode Christi und der Kraft des Heiligen Geistes ausgefiihrt werden kann.

Milieuperspektive und Kulturbegriff

Soziologen, Ethnologen und Anthropologen untersuchen alle das Phanomen menschlichen Zusam-
menlebens aus verschiedenen Perspektiven und bringen verschiedene Modelle hervor, die Gesell-
schaftsstruktur und ihre Wirkung auf den einzelnen Menschen zu beschreiben. Die vorliegende

Arbeit geht vom Modell der sozialen Milieus aus, weil es ,,in Situationen raschen und kontroversen
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gesellschaftlichen Strukturwandels als relativ offenes Instrumentarium der Analyse weiter fiihrt* als
die Begriffe Klasse oder Schicht (Vester, zitiert in Segert 1997:30). Der klassentheoretische Ansatz
wiirde der Fragmentierung unserer modernen Gesellschaft, in der industriegesellschaftliche Struk-
turen abnehmen, nicht mehr gerecht werden. Die Milieuforschung lehrt uns, dass nicht mehr nur das
okonomische Kapital iiber die Zugehorigkeit eines Menschen zu einer sozialen Gruppe entscheiden.
,Milieu* wird definiert als eine gesellschaftliche Gruppierung mit dhnlichen Lebensbedingungen
(Bildung, Beruf, Vermogen) und dhnlichem Lebensstil, der sich aus dhnlichen Wertvorstellungen
ergibt und sich z.B. in der Familienform, der Einstellung zu Eigentum, Freizeitgestaltung, poli-
tischer Partizipation und den Besitz und Aneignung der Kapitalsorten im Sinne Bourdieus duBert
(Segert 1997:31). Milieus unterscheiden sich in ihrer Alltagskultur voneinander. Jedes Milieu hat in
der Gesellschaft eine unterschiedliche soziale Position.

Neben der Milieuperspektive bietet der aus der Ethnologie stammende Kulturbegriff eine
zweite Perspektive, um das Miteinander von Ost und West in der Berliner Republik zu erhellen. Aus
der Fiille der Definitionen von ,,Kultur®, die die Sozialwissenschaften hervorbrachte, entscheide ich
mich fiir die von Késer (1997:29), der Kultur als ,,Strategien zur Daseinsbewiltigung* definiert, die
alles Handeln der Menschen innerhalb dieser Kultur ,,in charakteristischer Weise steuert® (ebd:113).
Diese Strategien beschreibt Maletzke (1696:16) als ein ,,System von Konzepten, Uberzeugungen,
Einstellungen, Wertorientierungen, die sowohl im Verhalten und Handeln der Menschen als auch in
ihren geistigen und materiellen Produkten sichtbar werden®. Wendet man diese Definition auf
unsere deutsche Gesellschaft an, so wird sichtbar, dass unsere pluralistische Gesellschaft viele
Subkulturen mit unterschiedlichen Wertesystemen und Uberzeugungen beheimatet aus z.T.
unterschiedlichen Herkunftslandern. Man kann deshalb nicht mehr von der deutschen Kultur
sprechen, die eindeutig einzugrenzen ist. Die politische Diskussionen um eine ,,deutsche Leitkultur*
hat in den letzten Jahren viele Gemiiter erregt und die Multikulturalitit unserer Gesellschaft
deutlicher denn je gemacht.

Gemeindebau braucht deshalb aus mehreren Griinden sowohl die Milieuforschung als auch
die Erkenntnisse der Ethnologie. Die Ethnologie fiihrt uns mit ihrem Kulturbegriff deutlich vor
Augen, dass wir in einer multikulturellen Gesellschaft leben und arbeiten. Die verschiedenen
Kulturen miissen von der Gemeinde Jesu, die ihren Auftrag erfiillen will, wahrgenommen werden.
Kirche, die den Anspruch erhebt, fiir alle Menschen da zu sein, muss wissen, dass sie dies nicht mit
einem einzigen Ansatz erreicht, der fiir alle passend sein will. Unterschiedliche Milieus und
Kulturen brauchen unterschiedliche Ansitze, um mit Menschen ins Gesprich iiber den Glauben zu
kommen.

Die Milieuforschung machte die Kirche auf blinde Flecken aufmerksam. Trotz des
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Anspruchs, fiir alle offen zu sein, blendet Kirche doch i.d.R. bestimmte gesellschaftliche Milieus
aus, richtet ihre Angebote hauptsichlich an die biirgerliche Mitte und arbeitet so milieuverengt.
Milieuforschung zeigt auf, dass die Kirchenzugehorigkeit eng mit der Milieuzugehorigkeit
verwoben ist. Traditionell hat z.B. die Arbeiterklasse schon seit der Industrialisierung eine Distanz
zur Kirche (Schulz 2009:38). Noch ein anderer Grund favorisiert die Milieuforschung fiir die
missiologische Arbeit. Diese Forschung wird von der Wirtschaft in Auftrag gegeben, um
Konsumentenprofile zu erstellen, an denen Firmen ihr Warenangebot orientieren. Dabei geht es um
sehr viel Geld. Die Milieus werden deshalb stiandig sehr sorgfiltig analysiert. Christen konnen sich
die daraus entstandene Milieukarte zu Nutzen machen. Wir haben Menschen das beste Angebot
aller Zeiten nahezubringen. Es geht bei unserem Auftrag um alles. Da ist die hochkaritige
Milieuforschung gerade gut genug, um davon fiir unsere Mission zu profitieren.

Einschridnkend sei allerdings darauf hingewiesen, dass die Milieuperspektive lediglich ein
Instrumentarium ist, quasi ein Hilfsmittel, um gesellschaftliche Verinderungen und Alltagskulturen
von Gruppen sichtbar zu machen. Milieuforschung und Ethnologie sind Erkldarungsversuche, die je
nach ideologischer Warte unterschiedlich ausfallen. Sie darf keinesfalls dazu fiithren, Menschen in
Schubladen zu stecken. Trotz seiner Milieu- und Kulturzugehorigkeit ist jeder Mensch anders und

kann auch unabhingig von seiner kulturellen Herkunft reagieren und agieren.

5. Kontextanalyse Ostdeutschlands (Literaturanalytischer Teil)

Mit sozialwissenschaftlichen Methoden wird in dieser Arbeit die Mentalitdt der Ostdeutschen und
die sozialen Rahmenbedingungen des Gemeindebaus im Osten untersucht. Moglichst viel iiber ihre
Lebenswelt soll in Erfahrung gebracht werden: ihre Denkweise, ihre Vorstellungen iiber Gott und
die Welt, ihre Note, Sehnsiichte, Lebenstrdume und Bediirfnisse, ihre Lebensentwiirfe, ihre Sprache
und ihre wirtschaftliche Lage. Kurzum geht es darum, ein Kulturprofil der Menschen im Osten zu
erstellen. Weil alle sozialwissenschaftliche Methoden aber von ideologischen Primissen ausgehen,
miissen die gewonnen Erkenntnisse iiber die ostdeutsche Kultur anschlieBend im Forschungsbericht
theologisch interpretiert werden. Auf diese Weise erst beleuchtet die nachfolgende Kontextanalyse
die missiologische Situation Ostdeutschlands.

Die gesamte Kontextanalyse setzt sich aus mehreren Elementen zusammen: Sie beginnt mit
dem Skizzieren der vorherrschenden Zeitstromung in unserem Land, betrachtet dann die allgemeine
Situation in Ostdeutschland 20 Jahre nach der Wende, widmet sich dann kurz der Stadt Magdeburg
und schlieBlich der konkreten Situation im Magdeburger Stadtteil Sudenburg.
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5.1. Zeitstromung der Postmoderne

Die momentane Leitkultur in Deutschland 2010 ist bei den Senioren vorherrschend die schwinden-

de Moderne und bei der jiingeren Generation die anbrechende Postmoderne. Das postmoderne

Lebenskonzept des ausgehenden 20. Jh. und des beginnenden 21. Jh. ist schwer zu definieren. Denn

die Postmoderne ist eine Zeitstromung, in der alles in Fluss geraten ist. Die folgenden

Charakteristika sollen uns einen Einblick geben (vgl. dazu Werth:2006:254-263).

Die groBlen Ideale der Moderne sind out. Groe weltverindernde Ideen haben ihre An-
ziehungskraft verloren. Der Zusammenbruch der verheilungsvollen Utopien des letzten
Jahrhunderts (z.B. Marxismus) lieBen enttduschte Menschen zuriick. Fiir ehemalige DDR-
Biirger hinterldsst der Zusammenbruch des Sozialismus tiefe Wunden. Man misstraut
Allgemeingiiltigem und ist religiosen Institutionen gegeniiber skeptisch. Sichtbar wird das
am Mitgliederschwund der Parteien, Gewerkschaften, Vereine und auch der Kirchen. Jeder
steht nun vor der Aufgabe sein Lebenskonzept selbst zusammenzusuchen. Man spricht von
einer gesamtgesellschaftlichen Tendenz zur Ent-Ideologisierung (sinus-institut.de).

Der Individualismus spielt die Hauptrolle der postmodernen Kultur. ,,Postmoderne beginnt,
wo das Ganze aufhort™ (Grozinger in Werth 2006:256). Gefordert wird diese Ent-Solidar-
isierung durch zerriittetete Familienstrukturen und der zunehmenden Eigenverantwortung
des Einzelnen infolge der finanziellen Grenzen des Sozialstaates (sinus-institut.de).
Trotzdem oder gerade deswegen wichst ein ausgeprigter Sinn fiir bedeutungsvolle
Beziehungen. Oft sind solche Beziehungen wichtiger als die eigene Familie.

Pluralitit ist ein weiteres Kennzeichen der Postmoderne und dies in extremster Form, mit
der Tendenz zur Beliebigkeit.

Das Absolute ist fiir diesen Lebensentwurf undenkbar. Wahrheit, Autoritit, Offenbarung und
moralische Normen werden nicht als allgemeingiiltig anerkannt, sondern haben lediglich
individuelle Giiltigkeit.

Da die Vernunft der Moderne ihre Vormachtstellung eingebiifit hat, wird der Mensch der
Postmoderne wieder religios. Dabei greift er aber nicht auf die alten Religionen zuriick,
sondern jeder mixt sich seine Religion ganz individuell aus den unterschiedlichsten
Weltanschauungen zusammen. Privatreligion statt Staatsreligion.

Privatsache ist Religion nicht nur vom Inhalt, sondern auch in der Ausiibung. Werbung fiir
Religionen, wie Evangelisation eingestuft wird, ist als intolerant verpont. Jeder kann
glauben was er will, aber ohne 6ffentliche Proklamation! Das widerstrebt der Toleranz, der

oberste Wert unserer postmodernen Zeit.

Gibbs (2000:122ff) skizziert die postmoderne Spiritualitit und nennt dafiir folgende Eckpunkte:
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e Obwohl jiingere Menschen oft selbst keinerlei personliche Erfahrung mit Kirche und
Christentum gemacht haben, sind sie skeptisch gegeniiber religiosen Institutionen.

® Die allgemeingiiltige Wahrheit lehnen sie ab. Man will nicht gesagt bekommen, was man
glauben soll, sondern mochte selbst entscheiden, was man glauben will. Wichtig ist, was fiir
sie personlich wahr ist. Das kann im Paradox stehen zu der Wahrheit des Anderen.

e  Entscheidendes Kriterium der Wahrheitsfindung ist die personliche Erfahrung (ebd:126).
Wahrheit muss erfahrbar sein, sie darf sich nicht auf intellektuelle Wahrheiten beschrinken
(ebd:129). Es geht nicht um Orthodoxie sondern um Hilfestellung fiir das echte Leben, also
Orthopraxie (ebd:125). Deshalb geht es auch nicht um die richtige Lehre oder Worte,
sondern darum, religioses Leben auszuprobieren.

e Zudem verliert das geschriebene und gesprochene Wort in einer post-literalen Generation,
die durch TV und PC geprigt ist, seinen Stellenwert gegeniiber dem Bild. Das macht sich
auch in der Spiritualitdt bemerkbar.

e Spiritualitidt in der Postmoderne ist ganzheitlich. Mit allen Sinnen wird Religiositit gelebt.
Ikonen, Hip-Hop oder Pop, Kerzen, Geriiche und Lichteffekte, Emotionen, Beriihrung und
Beziehungen machen Anbetung zu einem multisensonalen ,,Event* (ebd:128).

e Gesucht wird nicht die perfekte Show in der Kirche sondern authentisches Christsein, das
auch in einer unperfekten, konfusen, widerspriichlichen Welt lebbar ist.

Es niitzt Christen nichts sich von diesem Zeitgeist abzuschotten, ihn zu beklagen oder gar zu
verurteilen. Als Christen im beginnenden 21. Jh. sind wir von Gott Gesandte in die postmoderne
Kultur. Wie also konnen wie dem Menschen der Postmoderne das Evangelium nahebringen? Was
im klassischen transkulturellen Missionsdienst normal ist, miissen wir im Deutschland der Post-
moderne anwenden. Wir miissen bereit sein, Kulturgrenzen zu iiberschreiten, und moglichst viele
Hindernisse aus dem Weg rdumen, die Menschen daran hindern konnten, bei der wichtigsten
Botschaft hinzuhoren. Wir miissen die Hemmschwelle, zu Christus zu kommen, so niedrig wie
moglich halten. Anregungen dazu, wie das praktisch aussieht, wird der Forschungsbericht im

Kapitel III dieser Arbeit geben.

5.2. Globalisierung

Wie ganz Europa unterliegt auch Ostdeutschland den tiefgreifenden gesellschaftlichen Umbriichen,
hervorgerufen durch die Globalisierung und die Post-Industriealisierung (Faix:2009:27ff). Die
Veridnderungen sind in der Wirtschaft am gravierensten. Seit dem Zusammenbruch des Sozialismus
wurde unter den Zwingen der Globalisierung innerhalb weniger Monate in Ostdeutschland eine De-

Industrialisierung vollzogen, die die ostdeutsche Arbeitswelt auf den Kopf stellte. Binnen kiirzester
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Zeit erlebten die Menschen die Angleichung an das globale Wirtschaftssystem mit all den Aus-
wirkungen in der Arbeitswelt, der Politik und der Gesellschaft insgesamt. Die steigende Arbeits-
losigkeit und der stete Riickgang der Vollzeitarbeitspldtze verunsichert und nihrt die Angst vor
sozialem Abstieg. Um diesem entgegenzuwirken, ist Flexibilitdt und Mobilitét gefragt. Der Wechsel
des Arbeitsplatzes aber hat enorme Auswirkungen auf das Familienleben und andere Beziehungen.
Oft gehen Wohnortwechsel, lingere Familientrennungszeiten, Zerfall von Freundschaften oder gar
beruflicher Abstieg mit diesem einher. Diese wiederum verursachen Verunsicherung, Heimatverlust,
Beziehungsdefizite. Dies beschleunigt die ,,Erosion der klassischen Familienstrukturen® (sinus-
institiut). Die klassische Kleinfamilie wird zum Auslaufmodell. Damit verlieren Menschen aber
Halt und Wirme. Trotz aller Bemiihungen des Einzelnen um den Erhalt seines sozialen Status, ist in
Deutschland ein Schwinden der Mittelschicht zu beobachten (sinus-institut). Immer mehr Menschen
rutschen in die Unterschicht ab, wihrend andere immer reicher werden (ebd).

Der Postmoderne und Globalisierung begegnet man in Ost und West gleichermal3en.
Allerdings wird gerade die Globalisierung und die Verianderung des Arbeitsmarktes im Osten anders
bewertet als im Westen. Wenn Deutsche generell die Globalisierung skeptischer beurteilen als die
restlichen Européer (Faix 2009:30), so trifft das fiir Ostdeutsche umso mehr zu. Sie waren mit der
Wende schonungslos den Herausforderungen der Globalisierung ausgesetzt, die ihnen innerhalb
weniger Monate hohe Flexibilitit und Mobilitit beim Arbeitsplatzwechsel und tiefgreifende
Verdnderungen abforderte. Auch diese unterschiedliche Akzeptanz der Globalisierung offenbart
wieder die kulturellen Differenzen zwischen Ost und West, die die Geschichte des ehemaligen
Staatsgebiets der DDR mit sich brachte. Diese kulturellen Besonderheiten mochte der folgende

Punkt beleuchten.

5.3. Die postsozialistische Gesellschaft - Wendeerfahrungen

,Die Wende* ist in den neuen Bundesldndern allgegenwirtig. Geschichte und Biographien werden
im Osten kategorisiert in ,,vor der Wende* und ,,nach der Wende*. Tatsédchlich verdnderte sich das
Leben der DDR-Biirger mit dem Niedergang der DDR fast komplett. Aus einem sozialistischen
Staat wurde ein demokratischer, aus einem Uberwachungsstaat mit Stasi-Methoden ein Staat, in
dem die personliche Freiheit seiner Biirger ein hochstes Gut ist. Aus einer staatlich organisierten
Kollektivgesellschaft wurde eine Individualgesellschaft, in der jeder fiir sich selbst sorgen muss
u.v.a.m. Die Wiedervereinigung war fiir Ostdeutsche ein Katapultieren in eine neue Welt. Der Fall
des Sozialismus wirkte sich fiir Millionen von Menschen verheerend auf ihre Biographie aus. Die
vorliegenden Ausfithrungen wollen einen Einblick geben in die Verdnderungen, die die Wende den

Menschen im Osten abverlangte. Thre Erfahrungen, die Herausforderungen und ihre Leistung
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mochte Respekt und Verstidndnis fiir sie wecken. Folgende Aspekte mochte ich hier beleuchten: Die
neue wirtschaftliche Lage, die neue Alltagskultur, die neue Gesellschaftsstruktur, der Wertewandel,
die neue Ostidentitit, unterschiedliche Reaktionen auf die Wiedervereinigung. Die Aspekte
iberlappen sich oft und lassen sich nicht vollig separat voneinander behandeln. AbschlieBend geht

es in diesem Teil um das ostdeutsche Phinomen der Konfessionslosigkeit.

5.3.1 Die neue wirtschaftliche Lage

1989 triumten die Menschen in der DDR vom Eintritt ins Wirtschaftswunderland (7agesspiegel 3.
Okt. 2009). Doch in den zwanzig Jahren danach hat sich dieser Wunsch noch nicht zur Zufrieden-
heit aller Ostdeutschen erfiillt. Trotz der Milliarden, die jdhrlich in den Aufbau-Ost flieBen, sind die
Menschen im Osten desillusioniert und werden immer unzufriedener. Der Sozialreport der Volks-
solidaritit, der im linken politischen Spektrum anzusiedeln ist, dokumentiert eine sehr hohe Unzu-
friedenheit mit der sozialen Gerechtigkeit in Deutschland. ,,Insbesondere Altere, Niedrigeinkom-
mensbezieher und Arbeitslose* sind unzufriedener als die befragten Ostdeutsche mit hoherem
Einkommen (Sozialreport 2008:15). Sie fiihlen sich als Biirger zweiter Klasse, und der Grund dafiir
ist das Geld, das sie nicht in dem Malle zur Verfiigung haben wie die Bundesbiirger im Westen
(Zick:2010). Laut Ifo-Institut liegt die Wirtschaftsleistung pro Kopf im Osten nur bei rund 71% des
Westniveaus (Tagesspiegel 3.0kt. 2009). Im August 2010 fiel die Arbeitslosenquote in der Bundes-
republik erfreulicherweise von 8,3% im Vorjahr auf 7,8%. Allerdings ist die Arbeitslosigkeit von
11,5% im Osten insgesamt trotz dieser Verbesserung fast doppelt so hoch wie die in Westdeutsch-
land (6,6%). Das Land Sachsen-Anhalt hatte im August 2010 eine Arbeitslosenquote von 12%,
wihrend man in Bayern und Baden-Wiirttemberg mit einer Quote unter 5% lebte. Natiirlich spielt
da auch das Nord-Sud-Gefille eine Rolle, denn auch Bremen hat 12,1% Arbeitslose. Aber auch das
siidlichste der neuen Bundesldnder, das boomende Thiiringen, hat mit 9,2% mehr Arbeitslose als
das nordlichste alte Bundesland Schleswig-Holstein mit 7,4% (arbeitsagentur.de). Auf der Deutsch-
landkarte der Agentur fiir Arbeit ldsst sich auch zwanzig Jahre nach dem Mauerfall die deutsch-
deutsche Grenze noch gut nachziehen. Um Schwarz-Weilmalerei vorzubeugen, muss erwéhnt
werden, dass viele Stiddte des Ruhrgebietes, im bevolkerungsreichsten Bundesland NRW, sogar
aktuell als europdische Kulturhauptstadt 2010, eine hohere Arbeitslosenquote haben als die meisten
Regionen in Sachsen-Anhalt. Koln und Magdeburg haben mit 10,4% die gleiche Arbeitslosenquote
(pub.arbeitsagentur.de). Natiirlich sagt die Arbeitslosenquote nichts iiber die Qualitit der ange-
botenen Arbeit und iiber den Lohn. Durchschnittlich verdient man im Osten 17% weniger als im
Westen, und hier ist der Niedriglohnsektor auch doppelt so gro wie im Westen. Fiir Billiglohne

erhalten Ostdeutsche im Schnitt 4,86 Euro in der Stunde und im Westen fast 7 Euro die Stunde
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(Siiddeutsche Magazin 30. Juli 2010). Zwar sind einige ostdeutsche Branchen wettbewerbsfahiger
als westdeutsche (Tagesspiegel 3. Okt. 2009), aber auch nach dem Auslaufen des Solidarpaktes II in
2019 wird der Osten weiter auf enorme Transferleistungen aus dem Westen angewiesen sein.

Tiefgreifend war fiir die Menschen der DDR die Verdnderung des Arbeitsmarktes. Mit dem
Zerfall der DDR wurden Menschen, die es vierzig Jahre lang gewohnt waren, in einer
Planwirtschaft mit Vollbeschiftigung zu leben, in eine soziale Marktwirtschaft entlassen, bei der
Arbeitslosigkeit zum System gehort. Die Krise am Arbeitsmarkt und die damit einhergehende
Arbeitslosigkeit verbreitete die groBte Unsicherheit. Das ehemalige Industrieland DDR erlebte
innerhalb weniger Monate eine beispiellose De-Industriealisierung. Diese setzte gleich 1990 ein.
Wie bereits erortert, wurde sie besonders von der Globalisierung verursacht. Bis Sommer 1992
gingen unglaublicherweise bereits ca. ein Drittel aller Arbeitspldtze verloren (Geifler 2008:223).
Dass diese historische Einmaligkeit nicht zu einer Massenarbeitslosigkeit wie in der Weimarer
Republik fiihrte, ist nur der vorausschauenden MaBBnahmen des Bundes wie Altersiibergangsgeld,
Umschulung, Vorruhestand, Kurzarbeit, ABM-MalBnahmen und den Ost-West-Pendlern zu
verdanken. Trotz dieser enormen Leistungen der Bundesregierung, seit 1990 flossen Milliarden in
die neuen Bundesldnder (Parlament Sept. 2010), rutschten viele Menschen in die offene oder durch
MaBnahmen verdeckte Arbeitslosigkeit. Aus einem Land, das offiziell Vollbeschiftigung
ermoglichte, ja in dem das Recht auf Arbeit im Grundgesetz verankert war (Schroder 2007:255),
wurde ein Land, das durch die freie Marktwirtschaft Schwankungen ausgeliefert ist und in dem es
zu Arbeitslosigkeit kommen kann, ein bis dahin unbekanntes Phinomen fiir Ostdeutsche.

Im Sozialismus gab es viele staatliche Subventionen: Kindergarten, Wohnung, Urlaub,
Freizeit, Kultur, Gesundheit wurden vom Staat gefordert. Selbst die Vollbeschéftigung war vom
Staat finanziert. Die Biirger hatten einen Anspruch auf staatliche Fiirsorge. Im wiedervereinigten
Deutschland aber herrscht das Meritdenken, also die Vorstellung, dass jeder die gleichen Chancen
hat und darum jeder selbst fiir seine gesellschaftliche Position verantwortlich ist. Demzufolge ist ein
Arbeitsloser, zumindest im Volksmund, selbst fiir seine Misere verantwortlich.

,Einerseits sind die Modernisierungen, Demokratisierungen und Konsumverbesserungen der
Gesellschaft uniibersehbar, andererseits geriet ein groBBer Teil der ostdeutschen Bevélkerung in eine
Abwirtsspirale und konnte seine strukturellen (Berufs-)Chancen nicht verbessern* (Hofmann
2001:41). Ausschluss von oder Beschrinkung der Arbeit miindete bei vielen Ostdeutschen in wirt-
schaftlichen Abstieg. Zwar ist im vereinigten Deutschland das Warenangebot viel grofer, und man
hat Reisefreiheit, doch die Kaufkraft der Ostdeutschen wurde subjektiv beschrinkt. Zudem erzeugte
der Wegfall der alten selbstverstindlichen finanziellen Sicherheiten eine bis dahin unbekannte

Unsicherheit. Die staatlichen Mietsubventionen, die in der DDR die zweite Lohntiite waren, fielen
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weg. Der Wohnungsmarkt wurde privatisiert und modernisiert, was hohere Mieten mit sich brachte.
Auch der Wegfall, der in der DDR kostenlosen oder subventionierten Leistungen wie Kinderbe-
treuung und kulturelle Angebote verursachte bei den Menschen das Gefiihl, weniger Geld zur

Verfligung zu haben. Dies fiihrt uns zur sozialen Umschichtung der ehemaligen DDR-Gesellschaft.

5.3.2 Die neue Gesellschaftsstruktur

Der Niedergang der SED verursachte neben der Befreiung von der Diktatur bei vielen Menschen
den Verlust ihres politischen Kapitals, mit dem man sich in sozialistischen Gesellschaften Prestige
und Handlungsspielraum erwirbt. Mit dem Aufbau des Sozialismus wurde nach 1945 in Ostdeutsch-
land vielen Menschen ihr 6konomisches, kulturelles und auch politisches Kapital entzogen. Die
Gutsherrschaft, Fabrikbesitzer und der Adel wurden vertrieben oder enteignet. Dem Biirgertum
wurde im Arbeiter- und Bauernstaat die Macht entzogen. Es wurde sozial gedchtet, wihrend die
Arbeiterklasse an die Macht kam. Zur Machtsicherung der neuen politischen Klasse wurde das
Kapital umgedeutet. Okonomisches Kapital spielt nach Bourdieu in sozialistischen Gesellschaften
offiziell keine Rolle mehr (Segert 1997:16). Die lediglich geringen Einkommensunterschiede in der
DDR spiegeln dies wieder. Auch Bildung, also das kulturelle Kapital, das besonders das Biirgertum
und weniger die Arbeiter hatten, verlor an Bedeutung. Nur so ist es zu erklidren, dass Frau Honneker
als einfache Biirokraft zur Bildungsministerin aufsteigen konnte. Das Okonomische und das
kulturelle Kapital wurde durch das politische Kapital verdrangt. Die soziale Positionierung wurde in
der DDR-Gesellschaft an der Loyalitdt zum Sozialismus festgemacht. Je ndher man der Partei stand,
desto besser ging es einem. Parteilose hatten in der DDR dagegen wenig Aufstiegschancen.
Privilegien wie auch Benachteiligungen waren also in hohem Mal}e politisiert (ebd).

Ermoglichte einem also frither die Loyalitit zur Partei Zugang zu gesellschaftlichen
Positionen, verlor man durch die Wende diese privilegierte Position und wurde gerade wegen der
einstigen Parteindhe degradiert. ,,Das sozialistische Aufstiegskriterium der Systemloyalitiit hat sich
in ein postsozialistisches Abstiegskriterium verkehrt* (GeiBler 2008:184). Mit der Wende wurde
also das verachtet, was einem in der DDR Ansehen brachte. Hier gab es Parallelen zu der
Entnazifizierung im Nachkriegsdeutschland. GeiBllers Ausfithrungen dazu sind interessant. Er
belegt, dass der soziale Abstieg meist sanft, d.h. nicht von ganz oben nach ganz unten war. Er fiihrt
sogar aus, dass etwa die Hilfte der Inhaber von DDR-Fiihrungspositionen ihren hohen Status iiber
die Wende hiniiberretten konnten, wenn auch durch Berufswechsel (Adler & Kretschmar zitiert in
ebd). Abstiegsgefihrdet waren vor allem Personen aus dem politischen Apparat ohne hohere
berufliche Qualifikation.

Im vereinigten Deutschland aber bestimmen wieder das 6konomische und das kulturelle
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Kapital, also Geld und Bildung, die Gesellschaftsposition. Die berufliche Position und die Kaufkraft
verleihen nun den Status in der Gesellschaft. Besitzt man aber weder Kaufkraft noch eine berufliche
Position, fiihrt das in unserer Gesellschaft zur Exklusion (Herkommer 2008). In den Anfangsjahren
nach der Wende war das teilweise erkldrbar durch fehlende Englischkenntnisse, Auslandserfahrung,
fehlende Qualifikationen. Zwanzig Jahre danach aber haben Ost- wie Westdeutsche die gleichen
Bildungschancen. Haben sie damit aber auch die gleichen Aufstiegschancen? Viele Soziologen
bezweifeln das (Herkommer 2008, Kollmorgen 2008, Dorre 2010). Ein Defizit das vielen Ost-
deutschen (noch?) fehlt, ist das soziale Kapital, also langjihrige Beziehungen zu den einfluss-
reichen Eliten in unserem Land, die bei der Karriere helfen konnen (SZ Magazin 30. 7. 2010). Die
Wirtschaftssoziologen Dorre und Behr (ebd) beklagen eine Wirtschaft, die selbst in den neuen
Bundeslandern von Westdeutschen dominiert wird und fiir Ostdeutsche selbst in ihrer eigenen
Region eine geschlossene Gesellschaft ist. Aus alledem erklért sich das Gefiihl von zweidrittel der
Ostdeutschen, Biirger zweiter Klasse und an den gesellschaftlichen Rand gedringt zu sein (SZ
Magazin 30. 7. 2010). Die meisten vergleichen ihre Kaufkraft mit der der restlichen Bundesbiirger.

Doppelt so viele Ostdeutsche wie Westdeutsche sind vom Arbeitsleben ausgeschlossen. Ob
aber Arbeitslosigkeit, postsozialistischer Vorruhestand oder das ganz normale Ausscheiden in die
Rente, die Auswirkung ist bei allen die gleiche: man ist aus dem Arbeitsleben ausgeschlossen. Dies
wird von den Menschen unseres Kulturkreises, wie kaum etwas anderes, als soziale Exklusion aus
der Gesellschaft empfunden (Herkommer 2008:64). Mit dieser Ausgrenzung wird dem Menschen
ohne Arbeit auch die Teilhabe am sozialen, wirtschaftlichen und kulturellen Leben beschnitten.
Herkommer (ebd:65) spricht hier vom kumulativen Effekt der Ausgrenzung. Der Verlust der Arbeit
wird von Ostdeutschen als tiefgreifenderer und psychisch belastender empfunden als von
Westdeutschen (Geilller 2008:224), weil in der DDR die Arbeit einen groBeren Stellenwert hatte.
Lingere Arbeitszeiten, soziale Einbindung in Arbeitskollektive, Organisation der Kinderbetreuung,
Urlaub und Freizeit, das Wohnen in Werkswohnungen usw. fiihrten dazu, dass die Arbeitsstelle den
ostdeutschen Alltag viel stirker pragte als im Westen. Der Verlust des Arbeitsplatzes war auch der
Ausschluss von diesen Privilegien und sozialen Netzen.

Der Arbeitsplatz hatte in der DDR zudem eine sinngebende Funktion (Sinus 2009:175), die
mit dem Systemwandel wegfiel. Arbeit wurde in der DDR ideologisch heroisiert (Kohli zitiert in
Geilller 2008:196). Der Arbeiter genoss im Arbeiter- und Bauernstaat Ansehen. Er war es, der fiir
den Sozialismus arbeitete. Seine Produktivitidt wurde honoriert und erwarb ihm soziales Ansehen.
Mit der De-Industrialisierung der DDR wurde seine Produktivitit als wertlos geachtet und sein
Betrieb, seine LPG geschlossen. Auch sein Selbstwert, der an die Arbeit gekoppelt war, erlitt

dadurch Schiffbruch. Die Frauen, die ja in der DDR fast alle erwerbstétig waren, empfinden es als
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Degradierung ihrer Gleichberechtigung, nicht mehr in der gleichen Weise Zugang zum
Arbeitsmarkt zu finden. Fiir sie hat die Arbeit am offentlichen Arbeitsmarkt einen viel hoheren
Stellenwert als fiir die Frauen, die in Westdeutschland sozialisiert wurden.

Der Verlust der Arbeit, der Wertewandel und der daraus resultierende Stellenwert der
unterschiedlichen Kapitalformen zur Sicherung der gesellschaftlichen Position fiihrte zu einer
sozialen Umschichtung der einstigen DDR. Gleichzeitig wurden auch die sozialen
Sicherungssysteme an den Westen angeglichen, wodurch viele weicher ins soziale Netz fallen. Z.B.
wurde die Altersarmut, die in der DDR besonders bei Frauen gravierend war, abgefedert. Uberhaupt
sind die ostdeutschen Rentner durch die an Westniveau angeglichenen Renten die Gewinner der
Einheit (Geifller 2008: 225). All dies brachte mit seinen Vor- und Nachteilen eine groB3e soziale
Umschichtung (ebd:223). Erginzend sei hinzugefiigt, dass diese Umschichtung aber nicht nur von
der Wiedervereinigung verursacht wurde, sondern auch von der generellen Verschirfung der
Ausgrenzungsmechanismen moderner Gesellschaften (Herkommer 2008, Segert 1997:262). Dies

wird besonders in der momentanen Wirtschaftskrise deutlich.

5.3.3 Die neue Alltagskultur

Die rasante De-Industrialisierung, das neue Wirtschaftssystem, die neue Staatsform, die Demo-
kratie, all das verdnderte den Alltag der Menschen in den neuen Bundesldndern radikal. Das ganze
Land wurde dem Westen gleichgemacht. Ein Indiz dafiir ist fiir ehemalige DDR-Biirger die
berufliche Degradierung, die viele hinnehmen mussten, weil sie der importierten Westnorm nicht
geniigten. Ostdeutsche Abschliisse, Autos, Werte, Produkte, ja ihre Kultur wurde als minderwertiger
als die westdeutsche beurteilt. Man konnte den Eindruck gewinnen, nichts sei nach der Wende wie
vor der Wende. Der veridnderte Alltag erforderte eine neue Alltagskultur.

In der DDR war der Alltag der Menschen durchorganisiert. Lebens- und Tagesabldufe waren
groBtenteils festgelegt. Das liel dem Einzelnen zwar wenig personliche Entfaltung, gab aber auch
Sicherheit, Planbarkeit und damit Geborgenheit (Schroder 2007:255). Mit der Wende zerfielen
staatlich organisierte und institutionalisierte Netze. Langjidhrige Beziehungen von Kollegen oder
Nachbarn konnten den rasanten Verdnderungen nicht standhalten. Der Wegfall der alten selbstver-
standlichen Sicherheiten und die Notwendigkeit, sich von heute auf morgen in den neuen sozialen
Gegebenheiten zurechtzufinden, erzeugte in den Jahren nach der Wende oft Unsicherheit und Rat-
losigkeit. Den Menschen wurde der Boden unter den Fiilen weggezogen, ohne den neuen Boden zu
kennen. Nach der Wende musste sich jeder selbst ein neues soziales Netz kniipfen, selbst um die
Kinderbetreuung kiimmern, konnte seinen beruflichen Werdegang selbst bestimmen, seine Freizeit

frei gestalten u.v.a.m. Das Leben in der DDR kannte man, aber mit der Wende dnderte es sich.
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Die Menschen gewannen eine Gestaltungsfreiheit, die sie zwar ertriumt und mit der Wende
erkdmpft hatten, auf die sie aber nicht vorbereitet waren. Vieles, was in den alten Bundeslidndern zu
den grundlegenden Fihigkeiten zur Alltagsbewéltigung gehorte, hatte man nicht gelernt, weil es in
der DDR gar nicht erforderlich war. Versteht man Kultur als Strategien zur Lebensbewiltigung
(Kiser 1997:29), so waren im sozialistischen deutschen Staat andere Strategien zur Lebensbe-
wiltigung notig als in der Bundesrepublik, weil das Leben anders war. Lutzbetak (1988:157) nennt
als Ziel der Kultur, das Leben erfolgreich zu meistern. Ein erfolgreiches Leben im wiedervereinig-
ten Deutschland sah plotzlich aber anders aus als in der DDR. Die neue Alltagskultur, die ver-
dndertes Verhalten in einem verédnderten Alltag mit sich brachte, war ja nur die Spitze des Eisbergs.
Es waren die sichtbaren Ausdrucksformen des Neuen, was Ethnologen (ebd:158) die offenen
Aspekte einer Kultur nennen. Oberflachlich musste ,,nur* Verhalten zur Alltagsbewiltigung geén-
dert werden. Aber Verhalten, das man iiber Jahrzehnte gelernt und verinnerlicht hat, kann man nicht
so einfach ablegen. Es sind Gewohnheiten, die in Fleisch und Blut iibergegangen sind und zur
eigenen Personlichkeit wurden. Die Menschen der ehemaligen DDR konnten nur allméhlich auf die
neuen Bedingungen reagieren und ihr Verhalten langsam @ndern. Die Wendeerfahrungen machten
schon den Kulturunterschied zwischen Ost und West deutlich, denn Kultur ist ja nicht nur das
Verhalten im Alltag. Unter dem Verhalten im Alltag liegen die verdeckten Aspekte einer Kultur, die
Werte, die eine Kultur steuern. Dies ist der eigentliche Grund, der die Angleichung des Osten an

den Westen schwieriger machte als zuerst gedacht. Damit sind wir bei den Werten.

5.3.4 Die neuen Werte

Jede Kultur hat ihre eigenen Werte. Werte sind der implizite Code, der das Verhalten steuert. Sie
sind das Fundament einer Kultur (Hiebert 1985:31), gelegt durch die Enkulturation in der Kindheit,
die fiirs ganze Leben prigt (Luzbetak 1988:188). Werte werden intuitiv gelernt und sind unbewusst.
Sie gehen dem Menschen in Fleisch und Blut iiber und gehoren untrennbar zu ihm. Diese gelernte
Priagung sagt einem dann intuitiv, was Gut und Bose, Richtig oder Falsch sei. Gesellschaften
werden durch gemeinsam anerkannte Werte zusammengehalten (Meulemann 2006:2). Die Wende
brachte nun ein Gesellschaftssystem mit Werten, die gegensitzlich zum Sozialismus waren. Es
schien fast so, als sei alles, was bisher galt, nun falsch. Das verinderte Leben 16schte bei den
Menschen aber nicht sogleich die Prigung der DDR-Zeit. Diese verdeckte Ebene einer Kultur
(Lutzbetak 1988:158) ist nicht einfach durch neue Werte zu ersetzen.

Gleichheit und Leistung sind zwei gegensitzliche Werte moderner Industriegesellschaften,
die den Status ihrer Mitglieder festlegen. Die beiden deutschen Staaten unterschieden sich bis 1990

gerade in diesen beiden Werten. Die Chancen, die ihre Biirger hatten, unterschieden sich
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grundsitzlich. Wihrend die Bundesrepublik ihren Biirger mehr Chancen zur individuellen
Entfaltung bereitstellte, die dann durch personliche Leistung zum Erfolg gebracht werden mussten,
wurde in der DDR die Gleichheit gelebt, die durch Arbeitsplatzgarantie, Einheitspartei,
Lohnnivellierung, staatliche Sozialleistungen aller u.s.w. ihren Ausdruck fand. Solidaritit war ein
hoher Wert. Viele der genannten Untersuchungen belegen, dass der Ostdeutschen hochster Wert die
Gleichheit aller Biirger ist, wihrend Westdeutsche der personlichen Freiheit und dem
Leistungsprinzip Prioritdt einrdumen. Dieser Wert ,,Gleichheit aller wird in den Medien
unterschiedlich betitelt: soziale Gerechtigkeit (Sozialreport 2008), Verteilungsgerechtigkeit, oder
negativ ,,Diskriminierung* (Siiddeutsche 30.Juli 2010) und ,,soziale Exklusion der Ostdeutschen*
(Kollmorgen 2008). Die sozialistische Maxime der Gleichheit gilt in der sozialen Marktwirtschaft
der Berliner Republik nicht mehr. Wettbewerb und Leistung fiihrt jetzt zu unterschiedlichen
Einkommen und damit zu unterschiedlichen Gesellschaftspositionen. Geld regiert wahrlich die
westliche Welt! Fiir das personliche Wohl ist jetzt jeder selbst verantwortlich. Das Sozialsystem ist
lediglich ein Netz in Lebenskrisen und nicht eine Rundumversorgung. Die Wende brachte genau
das zuriick, was der Sozialismus am meisten bekdmpfte: den Kapitalismus. Der Sieg des
Kapitalismus iiber den Sozialismus wird von dlteren Ex-DDR-Biirgern als Niederlage gewertet, die
sie ganz personlich betrifft.

Ideelle Werte des Sozialismus, wie die Pflicht gegeniiber dem Staat und die Loyalitit zur
herrschenden Partei, waren wichtiger als das eigene Wohlergehen und wurden hoher eingeschitzt
als personliche Entfaltung. Die DDR war eine Kollektivgesellschaft, in der der Einzelne seine
Interessen dem Kollektiv bzw. dem Staat unterzuordnen hatte. Arbeit hatte einen hohen
ideologischen Wert. Vieles davon wurde in der vorliegenden Arbeit bereits genannt.

Im vereinten Deutschland hat im Gegensatz zur DDR-Zeit, die Intelligenz einen bedeutend
hoheren Stellenwert als die Arbeiterklasse. Das Prestige, das die Arbeiter in der DDR genossen,
mussten sie an das biirgerliche Milieu abtreten, das im sozialistischen Arbeiter- und Bauernstaat
verpont war. Prestige erwirbt man sich nun durch das kulturelle Kapital Bildung und Beruf (Her-
kommer 2008) und nicht mehr durch politisches Kapital. Doch das kulturelle Kapital der Biirger
wurde nach der Einheit dem der Westdeutschen nicht gleichgesetzt. Ihre Bildungsabschliisse waren
nicht anerkannt oder minderbewertet. Ostdeutsche fiihlten sich degradiert (Kollmorgen 2008).

Heute ist Deutschland eine ausgeprigte Individualgesellschaft, in der die Freiheit des
Einzelnen gesetzlich geschiitzt ist. Dazu gehort z.B. auch die Meinungsfreiheit. Jeder Biirger kann
seine Meinung lautstark duBern; auch in der Offentlichkeit. Das ist fiir manche Ex-DDR-Biirger
noch heute nicht einfach.

Doch die Werte in Ost und West waren gar nicht so anders, behauptet Meulemann (2006).
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Wider Erwarten unterstiitzten Ostdeutsche 1991 das Leistungsprinzip genauso stark wie
Westdeutsche. Erst ab 1994, nach den ersten harten Erfahrungen mit dem Leistungsprinzip,
entfernten sich Ostdeutsche vom Leistungsprinzip und vom Westen. ,,Nicht das Erbe der DDR,
sondern die Transformation bringt Ostdeutsche dazu, vor dem Leistungsprinzip zuriickzuschrecken
(Meulemann 2002:6). Auch Ahbe (2004) behauptet, dass der Kulturunterschied zwischen Ost und
West geringer ist als in den Medien dargestellt und die Differenzen erst mit der Einheit wuchsen.
Als Beispiel der Anndherung sehen viele die Erziehungsziele, die sich in den beiden Landesteilen
seit 1998 vollstindig angeglichen haben. In der gesamten Republik ist das hochste Erziehungsziel
die Autonomie, vor Disziplin, Ordnung und Gehorsam (Meulemann 2002). Allerdings ist nach
Meulemann zu bezweifeln, dass sich die Werte der beiden Landesteile bald annihern, eine ,,innere
Einigung* bewirken werden und die DDR-Sozialisation verdunstet (ebd). Im Gegenteil! Er kommt
zu dem Resultat, dass die unterschiedlichen Werte sich verhdrten und auf lidngere Sicht
weiterbestehen, wie besonders die Konfessionslosigkeit verdeutlicht. Mehr noch: Die
Wendeerfahrung entfernt die Werte der Ostdeutschen noch weiter von denen der Westdeutschen.

Wenn sich diese These bestitigt, besteht in unserem Land dringender Handlungsbedarf.

5. 3.5 Unterschiedliche Reaktionen auf die Wiedervereinigung

Auf diese tiefgreifende Verdnderung reagierten nicht alle Ostdeutschen gleich. Die Einen erlebten
dies als Chance im Gelobten Land und die Anderen als Trauma. Bei vielen entdeckt man eine
widerspriichliche Anpassung. Sie erwarteten von der Wiedervereinigung einen hoheren Lebens-
standard und mehr Freiheit und Rechte, ihr Leben zu gestalten. Thre Erwartungen, Eigentum zu
erwerben oder einen gesicherten Arbeitsplatz zu erhalten, wurden jedoch nicht selten enttiduscht.
Die von den Ostdeutschen erhofften Mitgestaltungsmoglichkeiten der deutschen Einheit wurden
nicht geniigend gewdhrt. Stattdessen mussten sie sich an die bestehende Bundesrepublik anpassen.
Wie bereits erwihnt, ist die Identifikation mit der Bundesrepublik noch mangelhaft. 62% der Ost-
deutschen sehen sich noch nicht als Bundesbiirger (Sozialreport 2008). Allerdings wollen sie auch
nicht die DDR wiederhaben. Einer Umfrage der Linkspartei zufolge, bekennen sich nur noch 25%
der erwachsenen Ostdeutschen, ein ,.einseitig positives DDR-Bild* zu haben (Volksstimme 25. Juni
2010). Wie kommt es zu diesem Stimmungsbild?

Wie bereits erortert, fithrten die neuen Moglichkeiten und der Systemwechsel nicht
automatisch zu anderem Denken und Handeln. Die neue Alltagskultur @nderte nicht grundsitzlich
bei allen Ostdeutschen die Strategien zur Lebensbewiltigung und erst recht nicht die Werte. Dies
wird von der Ethnologie als vollig normal angesehen. Der franzdsische Kultursoziologe Bourdieu

erforschte dieses Phanomen unter dem Begriff des ,,Habitus* (Krais & Gebauer 2002). Der Habitus
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entsteht aus der Summe der Lebenserfahrung eines Menschen zu seiner verinnerlichten Prigung,
was quasi zu einer Handlungsgrammatik (ebd:31) fiihrt, die seine Werte, sein Handeln, sein Denken
und seine Weltansicht bestimmt. Der Habitus ist klassen- bzw. milieuspezifisch, unbewusst und
automatisch. Der Habitusbegriff scheint neben dem Kulturbegriff eine geeignete Erkldrung zu sein
fir das Festhalten an der alten DDR-Kultur, besonders des Milieus der DDR-Nostalgischen.
Bourdieu beschreibt den Habitus als die zweite Natur eines Menschen, die er verinnerlicht hat und
die er deshalb nicht einfach ablegen kann, selbst wenn sich die Lebensbedingungen &ndern.
Bourdieu nennt das den Hysteresiseffekt. Die Vorteile dieses Effekts liegen auf der Hand: Der
Mensch verliert selbst in Krisensituationen nicht die Orientierung, bleibt handlungsfdhig und kann
sich selbst treu bleiben. Luzbetak (1988:188) nennt dies kulturelle Kodierung, die ein Mensch als
Kind erhélt und die ihn sein Leben lang ganz automatisch der eigenen Kultur angemessen handeln
lasst.

Der radikale Gesellschaftsumbruch der Wende allein reichte nicht unbedingt aus, um den
Habitus der Ostdeutschen zu dndern (Segert 1997:22). Zwar sind Denk- und Verhaltensinderungen
nachweisbar, aber es sei ein ganzes Biindel von Bedingungen dazu nétig, eine Habitus-
metamorphose auszuldsen (ebd:26). Wie und ob Ostdeutsche diesen Umbruch verkrafteten und wie
sie sich in die bundesdeutsche Gesellschaft eingliederten, ldsst sich aber nicht alleine iiber den
Habitus ihrer Milieuzugehorigkeit oder mit ihrer DDR-Priagung ergriinden. Folgende Komponenten,
die individuell variieren, sind neben der DDR-Sozialisation von Bedeutung (Segert 1997:48):

¢ Die personlich erlernte Flexibilitdt eines Menschen, auf neue Situationen zu reagieren.
Untersuchungen zeigten, dass diese Flexibilitit bei zunehmenden Herausforderungen steigt.
e Allerdings, und das ist die zweite Komponente, miissen die neuen Lebensbedingungen
Ankniipfungspunkte an bisher gemachte Erfahrungen finden. Nur dann ist man in der Lage,
Neues zu wagen und zu meistern (Segert1997:28).
¢ Dritte Komponenten sind die in der Wendezeit gemachten Positiv- oder Negativerfahrungen.
All diese Komponenten entschieden dariiber, ob die Integration ins geeinte Deutschland gliickte.
Erstaunlich sind in diesem Zusammenhang jene Untersuchungen, die herausstellen, dass das Ver-
harren in alten Denk- und Handlungskonzepten bei zwei Gruppen ehemaliger DDR-Biirger zu
beobachten war. Zum einen bei den Menschen, die durch den Zerfall der DDR enorme EinbufB3en
erlitten. Zum anderen bei den Menschen, die mit ihrer alten Lebensstrategie Erfolg im vereinigten
Deutschland hatten und noch haben (Segert 1997:29).

Ein weiterer Aspekt, der im Zusammenhang mit dem Beibehalten der alten Verhaltensmuster

beachtet werden sollte, ist die Tatsache, dass sich die Milieus in Ost und West nicht entsprachen

(Vester 1995:17). Die gesellschaftliche Mitte der DDR, der die DDR-Nostalgischen hauptséachlich
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entstammten, war kleiner (27%) und traditioneller gepridgt als der modernisierte westdeutsche
,mainstream*, dem 45% der Bevolkerung angehorten. Die gesellschaftliche Ausgangsposition z.B.
eines Ingenieurs im Osten war eine vollig andere als die eines westdeutschen Kollegen. War ein
Ingenieur der DDR eher autorititshorig und traditionell geprigt, gehorte ein westdeutscher
Ingenieur zu den Trendsettern, der einen kooperativen Fithrungsstil vertrat.

Doch was passiert, wenn man das Zusammenwachsen nicht will oder nicht kann? Wéhrend
sich die meisten Ost-Milieus denen in Westdeutschland angeglichen haben, bleibt z.B. das Milieu
der DDR-Nostalgischen (sociovision.de) unverdndert. Sie scheinen auch nach zwanzig Jahren im
wiedervereinigten Deutschland nicht zurechtzukommen. Sie sind misstrauisch, dem Neuen
gegeniiber ablehnend, fiihlen sich iibergangen und verletzt, resigniert und leben in der Nostalgie der
glorifizierten DDR-Zeit. Die friiheren Werte sind fiir sie auch heute noch von Bedeutung. Sie
reagierten auf die Einigung mit Nostalgie, Verkldrung der DDR und Widerstand gegen die
Verschmelzung von Ost und West. Teilweise trifft man diese Haltung auch bei Ostdeutschen anderer
Milieus an.

Auf Enttduschungen, die die Wende mit sich brachte, reagieren einige mit dem Riickzug ins
Private (sociovision.de), ein Phinomen, das bereits in der DDR gelebt wurde, tritt damit auch im
wiedervereinigten Deutschland zutage. Als sich im SED-Staat die Realisierung der personlichen
Lebensziele mit den gesellschaftlichen Rahmenbedingungen nicht mehr vereinbaren lieB3en, klaffte
schon damals das Offentliche und das Private immer mehr auseinander. Menschen zogen sich in
private Nischen zuriick, einer Art Gegengemeinschaft. In gut funktionierenden sozialen Netzen half
man sich materiell und moralisch gegenseitig und arrangierte sich so mit den Nachteilen des Sozial-
ismus (Segert 1997:19). DDR-Biirger lebten in verschiedenen Wirklichkeiten. In der Offentlichkeit
wie z.B. an der Arbeit gab man sich anders als in der Familie oder bei Freunden. Einen solchen
Schutzraum bot fiir viele auch die Kirche (Schroder 2007:257).

Auch heute noch ist bei vielen dieselbe Abkehr vom Staat und die Haltung des ,,das Beste
daraus machen* vorzufinden. Viele Studien belegen, dass die politische Beteiligung gerade im
Osten stark abnimmt (Sozialreport 2008:4). Waren 2005 noch 49% politisch interessiert, so waren
es 2008 nur noch 37%. Der Riickzug ins Private ist nichts Neues und nicht zwangslidufig von der
Einigung verursacht. Heute allerdings eint das kollektive Trauma der Degradierung durch die
,»Wende*. Der Riickgriff auf funktionierende soziale Netze ist da ein effektives Krisenmanagement
und deshalb nicht nur negativ zu bewerten. Es ist eine Selbsthilfe, mit Widrigkeiten umzugehen,
und bietet Stabilitét.

Eine andere Reaktion auf die Verdnderungen der Wende ist Resignation. Resignativen

Selbstaufgabe ist eine Reaktion auf gesellschaftliche Exklusion, weil man sich nicht mehr gebraucht
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fiihlt. Psychosozialer Stress, Entstehung oder Verschirfung gesundheitlicher Probleme, Stérungen
in Partnerschaft und Familie, Schéaden fiir die Kinder entspringen dieser Exklusion (Herkommer
2008:71). Eine der natiirlichen Folgen von psychischer Uberforderung ist Resignation. Man erstarrt
und wird handlungsunfdhig. Das in den neuen Bundesldndern allgegenwirtige kollektive Trauma
verstirkt diese negative Grundhaltung noch. Zwar hilt GeiBller (2008:225) fest, dass Arbeitslose in
Ostdeutschland wegen der hohen Arbeitslosenquote weniger stigmatisiert werden als im Westen,
doch die Folgen der, wenn auch nur der empfundenen gesellschaftlichen Exklusion, sind enorm.
Doch schon zu DDR-Zeiten herrschte Resignation. Ostdeutsche Historiker zeichnen ein krasses
Fazit der DDR-Diktatur: ,Phantasie, Kreativitit, Risikobereitschaft, Intelligenz wurden den
Menschen ausgetrieben und stattdessen wurden Untertanengeist, geistiger Provinzialismus, Duck-
miusertum und intellektuelle MittelméBigkeit geziichtet” (Mitter & Wolle in GeiBler 2008:182).

Ethnologen bezeichnen die Unfihigkeit, sich in einer fremden Kultur zurechtzufinden, als
Kulturschock (Luzbetak 1988:203). Einen Kulturschock kann man nicht nur im Ausland erleben,
sondern auch bei Milieuiiberschreitung im eigenen Land. Die Anderungen, denen man in der neuen
Kultur ausgesetzt ist, empfindet man als Stress. Das ist eine vollig natiirliche Reaktion der
Anpassung an eine neue Kultur, denn das eigene Verhalten und die eigenen Werte werden von der
fremden Kultur stindig angezweifelt. Das eigene intuitive Handeln ist in der neuen Kultur
unangebracht und wird in der neuen Kultur sanktioniert. Das Verhalten und die Werte der neuen
Kultur hat man aber noch nicht verinnerlicht, und das macht jede Handlung im neuen Kontext
anstrengend. Wie wir bereits sahen, erlebt jeder Mensch die Anpassung an Neues anders, je nach
emotionaler Stabilitit und Anpassungsfihigkeit. Man unterscheidet verschiedene Stufen eines
Kulturschocks (Lutzbetak 1988: 215) von der Identifikation mit der neuen Kultur bis hin zur
volligen Handlungsunfihigkeit. Dieser Kulturstress kann die unterschiedlichsten Symptome
hervorbringen: Misstrauen, Riickzug, negative Sicht des Neuen, Unzufriedenheit, Depression,
psychosomatische Krankheiten u.v.a.m. (ebd:204). Auch die Verkldarung der Heimat gehort nach
meiner eigenen Erfahrung zu den Symptomen des Kulturschocks. All diese Symptome kénnen auch
bei Menschen in den neuen Bundeslindern wahrgenommen werden. Einiges davon taucht in der
Beschreibung des Milieus der DDR-Nostalgischen auf (sociovision.de). Es gibt viel
Unzufriedenheit, und der Prozentsatz der Menschen, die die DDR verkldren, nimmt von Jahr zu
Jahr zu. Arzte sprechen von einer ,besorgniserregenden psychosozialen Situation der Menschen in
den o6stlichen Bundesldndern®, die durch die unerfiillten Hoffnungen an die Einheit verursacht seien
(wiedervereinigung.de). Doch auch die psychologischen Altlasten der DDR, mit denen sich heute
noch viele plagen, ist Anlass zur Besorgnis der Arzte:

,, Traumatisierte Opfer der Verfolgung durch das DDR-Regime wiirden bislang noch viel zu
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wenig beachtet. Die Geschichten von Verrat, Inhaftierung und gesellschaftlicher

Ausgrenzung wirken nach und konnen die psychische und korperliche Gesundheit der

Betroffenen bis zum heutigen Tag erheblich beeintrichtigen* (ebd).

Erwihnt werden muss hier auch die Selbstmordrate, die im Ostlichen Teil Deutschlands zwar seit
1990 sank, aber weiterhin wesentlich hoher ist als in westlichen Regionen (lvz-online.de). Wihrend
die Selbstmordrate in Deutschlands bevolkerungsreichstem Bundesland Nordrhein-Westfalen im
Jahr 2007 bei 6,8 lag, gab es in Sachsen 12,4 Selbsttotungen je 100.000 Einwohner; in Thiiringen
waren es 10,5 und in Brandenburg 10,2. Eine Ausnahme in diesem Ost-West-Gefille war Sachsen-
Anhalt, das mit 5,1 Selbstmorden je 100.000 Einwohner die bundesweit niedrigste Rate aufwies
(ebd). Zwar hingt ein Suizid von vielen Faktoren ab, aber Selbstmord ist ein alarmierendes Indiz
dafiir, dass mehr Menschen im Osten keine Hoffnung haben und ihrem Leben ein Ende setzen.
Traurige Tatsache ist, dass Suizid neben Verkehrsunfillen die hdufigste Todesursache bei jungen
Menschen ist; im Osten wie im Westen.

Bei der Wiedervereinigung rechnete man mit einer raschen Identifikation der DDR-Biirger
mit der importierten Westkultur. Man dachte nicht, dass die Menschen in den neuen Bundeslindern
eine ,,Migrationserfahrung ohne Ortswechsel* (Kattermann im Parlament vom 3. Okt. 2009), also
im eigenen Land, durchmachen mussten. Dass das keine bose Absicht der ,,Wessis* war sondern
Unwissenheit, zeigen die Parallelen in der Integration der Gastarbeiter, die schon viel ldnger an
dieser westdeutschen Unwissenheit leiden. Langfristig wird es jedoch selbst im Milieu der DDR-
Nostalgischen zu einer Angleichung kommen.

Weil sich ihre Andersartigkeit im sozialen Wettbewerb negativ auf ihre soziale Position
auswirken wird und ihren Handlungsspielraum einschrinkt, werden sie sich gezwungenermalen
anpassen und ihre Kultur verdndern; denn Kultur ist - wie dargestellt - eine Handlungsstrategie, mit
den Gegebenheiten des Lebens zurechtzukommen (Késer 1997:29). Foucault (Brockling 2004:10ff)
lenkt seine Untersuchungen iiber Macht auf die Prinzipien, Normen und Leitgedanken unserer
Gesellschaft. Er sieht darin die Krifte, die unser Zusammenleben bestimmen. Sie schaffen
Kontexte, die sich als Wirklichkeiten aufzwingen. Daraus werden Normen, Gesetze, die ungefragt
iibernommen werden zur gesellschaftlichen wie auch individuellen Selbststeuerung. Diesen
Prinzipien muss man gehorchen, will man nicht sanktioniert werden und soziale, finanzielle oder
ideelle Nachteile bekommen. Leitgedanken, die in unserer Gesellschaft vorherrschen und unser
Zusammenleben steuern, sind z.B.: Produktivitit, Effektivitit, Flexibilitdt, Autonomie, Freiheit,
Gerechtigkeit.

Die neuere Habitusforschung (Segert 1997) unterstiitzt diese Schlussfolgerung. Trotz

Hysteresiseffekt und lebenslanger kultureller Konditionierung veridndern sich Kulturen. Der Habitus
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ist doch beweglicher, als Bourdieu das noch annahm. Vester beschreibt die schrittweise
Veridnderungen der Kultur eines Milieus mit Habitusmetamorphose (ebd:26). Kultur ist nicht starr
(Hiebert 1985:44). Sie bietet dem Einzelnen viel Spielraum. Nutzt er diesen Spielraum, werden die
Grenzen der Kultur erweitert, und sie beginnt sich zu verdndern. Auch nach Bourdieu ist der
Mensch nicht nur passiv vom Habitus bestimmt, sondern bleibt auch handelndes Subjekt. Mit dem
Habitus steht jedem ein generatives System zur Verfiigung, das ihn auch in neuen Situationen
habitusspezifisch urteilen und handeln lédsst. Bestétigt wird diese These von Jugendstudien (shell.de
und Volksstimme 26. Juli 2010). Jugendliche aus Ost und West haben demzufolge ihre Werte
einander massiv angendhert.

Ostdeutsche werden demzufolge allmihlich und zunehmend auf die neuen Bedingungen
reagieren und ihre Handlungsstrategie und ihre Werte modifizieren. Allerdings hat das auch einen
Riickkopplungseffekt mit zu beachtenden Auswirkungen auf die ganze Republik, wie weiter unten

ausgefiihrt wird.

Wenn die bisherige Situationsbeschreibung der neuen Bundesbiirger zutrifft, wie nehmen sie dann

die Wiedervereinigung wahr?

5.3.6 Wahrnehmung der Wiedervereinigung

Die Wiedervereinigung war rechtlich gesehen nicht die Vereinigung zweier gleichwertiger Partner
(Kollmorgen 2008:24). Durch den Zerfall der DDR bestand fiir die damaligen Biirger der DDR nur
die Moglichkeit, sich auf politischer Ebene fiir einen Beitritt ihres gescheiterten Staates zur Bundes-
republik zu entscheiden. Viele hatten diesen eindringlichen Wunsch, den die Politiker schnellst-
moglich umsetzen sollten. Deshalb wurden am 18.03.1990 mehrheitlich nicht die Ost-SPD und PDS
gewdhlt, die eine autonome Demokratie und Sanierung der DDR vorschlugen.

Die Eingliederung der DDR in die Bundesrepublik bedeutete neben den politischen
Veridnderungen auch fiir die Sozialstruktur Ostdeutschlands faktisch eine Anpassung an etablierte
westdeutsche Verhiltnisse. Vieles, was sich die Biirger, die die Wende herbeifiihrten, erhofften, trat
deshalb nicht ein. Diese enttduschten Erwartungen fiihrten bei Ostdeutschen nicht selten zu einem
Gefiihl der Ausgrenzung. Hervorgerufen wurde dieses Marginalisierungsgefiihl vor allem durch die
gefiihlte westdeutsche Dominanz (Segert 1997:49). Weil die DDR nicht mehr handlungsfihig war,
wurden von der Bundesrepublik Strukturen, Normen, Institutionen vorgegeben. Ehemals
westdeutsche Akteure, Investoren und Fithrungskrifte trieben und treiben die Angleichung von
Ostdeutschland an den Westen voran. lhr Ziel ist die Nivellierung von Ost und West.

Unterschiedliche Auffassungen gibt es zwar iiber das Tempo dieser Anpassung, nicht aber iiber die
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Rechtfertigung dieses Prozesses. Doch vielen Ostdeutschen kommt dies wie eine Ubernahme des
Westens vor. Zweidrittel der erwachsenen Ostdeutschen nennen, der Umfrage der Linkspartei
zufolge, die Treuhandanstalt gar eine der ersten ,,Heuschrecken*(Volksstimme 25. Juni 2010).
Immerhin stimmen 44 % der Aussage zu, die Institution sei ,,voller krimineller Energie* gewesen.
(nealine.de). Ostdeutsche sahen ihren Handlungsspielraum von Bundesnormen reglementiert.
Allerdings wird diese gefiihlte Ubernahme wegen des - verglichen mit der DDR - erhohten

Lebensstandards von vielen akzeptiert.

5.3.7 Konfessionslosigkeit

Die Ost-West-Differenzen sind wohl auf kaum einem anderen Gebiet so gravierend wie bei der
Religion. Wie es fiir einen Bayer ,dazugehort”, Katholik zu sein, so ist das ostdeutsche
Identititsmerkmal die Konfessionslosigkeit. Uber 70% der Menschen in den neuen Bundeslindern
gehoren keiner Kirche an (Schroder 2007:3). Konfessionslosigkeit ist also keine Randerscheinung,
sondern die Norm in den neuen Bundeslindern (ebd:99). 1949 gehorten noch ca. 92 % der
Menschen im Osten einer Kirche an. 1989 waren es nur noch 30% (ebd). Unter dem SED-Regime
wuchs die Konfessionslosigkeit um das Zehnfache, wihrend sich in Westdeutschland der
Mitgliederstand der GroBkirchen nahezu gehalten hat (Schroder 2007:99). Heute gehoren nur noch
ein Viertel der ostdeutschen Bevolkerung einer Kirche an (ekd.de 2011). 21 % der Ex-DDR-Biirger
sind evangelisch (welt.de). Dabei gibt es ein groBles Nord-Siid-Gefille. Im Norden gibt es mehr
Konfessionslose als im Siiden. Die Zusammenlegung der Kirchenprovinz Sachsen, die fast ganz
Sachsen-Anhalt abdeckt, mit der Landeskirche von Thiiringen zur Evangelischen Kirche Mittel-
deutschland kann nicht dariiber hinwegtdauschen, dass Sachsen-Anhalt mit 14,8% das Bundesland
mit dem geringsten protestantischen Bevolkerungsanteil ist, wihrend 81,7 % der Bevolkerung
konfessionslos ist (Religions-map-germany 2008). In der Landeshauptstadt Magdeburg sind nach
meinen Recherchen (Stand 2010) 8,9% der Bevolkerung evangelisch. Hinzu kommen 4,0%
Katholiken und nur ca. 700 Magdeburger gehoren einer Freikirche an (0,3%).

Gezielt attackierte der Sozialismus die christliche Sozialisation: Kirchliche Jugendarbeit
wurde teils illegal, Religion aus der Schule verbannt, die Jugendweihe ersetzte die Konfirmation,
die Berufstitigkeit der Miitter iiberliel staatlichen Institutionen die Erziehung, Kinder christlicher
Elternhduser erfuhren gesellschaftliche Ausgrenzung, weshalb viel Kinder erst gar nicht mehr
getauft wurden (Schroder 2007:100). ,,Somit wurde nicht nur die sekundire religiose Erziehung
durch eine ideologische ersetzt, sondern auch die primére religidse Sozialisation stark untergraben
(ebd). Dass damit der Sozialismus den Nerv der christlichen Prigung getroffen hatte, macht die

Untersuchung iiber den Zusammenhang zwischen Elternhaus und Kirchenbindung deutlich.
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Generell ist die Weitergabe von Glaube, Kirchlichkeit und Religiositit an die nidchste Generation in
hohem Maf3e von der positiven Unterstiitzung der Eltern abhingig (Grabner 2008:138). Neun von
zehn hoch-motivierten Kirchenmitgliedern (92,5%) geben an, den elterlichen Einfluss auf ihr
Kirchenverhiltnis als positive Prigung zu empfinden (ebd:139). Zwar hat der Sozialismus sein Ziel,
die Kirche abzuschaffen, in vierzig Jahren nicht erreicht, aber er reduzierte den Bevolkerungsanteil
der Christen drastisch und hinterldsst seine sozialistische Pragung, die als das Massenphdnomen der
Konfessionslosigkeit sichtbar wird.

Richtig ist, dass auch Westdeutsche zunehmend konfessionslos werden, hier gleicht sich der
Westen dem Osten an (Zick in Volksstimme 26. Juli 2010), aber im Osten hat dies eine andere
Qualitdt. Wihrend Westdeutsche ihre Konfession abschiitteln, haben Ostdeutsche schon in der
zweiten oder gar dritten Generation eine ,.ererbte Konfessionslosigkeit”, wie es der Religions-
philosoph Tiefensee, der Universitit Erfurt nennt (sbg.ac.at). Ostdeutsche scheinen die
Konfessionslosigkeit schon in ihren Genen zu tragen (Schroder 2007:25). Bereits ihre Eltern hatten
keine Kirchenbindung und lieBen ihre Kinder auch nicht taufen. Im Gebiet der ehemaligen DDR
gibt es etwas, das man als atheistische Volkskirche bezeichnen kann. Die Jugendweihe hélt diese
atheistische Volkskirche unter Ostdeutschen auch noch zwanzig Jahre nach dem Sozialismus
aufrecht, wie die Kindertaufe die Kirchenmitgliedschaft.

Deutlich wird der Ost-West-Unterschied in puncto Konfessionslosigkeit auch in den
Griinden, aus der Kirche auszutreten. Wahrend Westdeutsche der Kirche den Riicken kehren, weil
sie auch ohne Kirche christlich leben konnen, bekennen Ostdeutsche als Grund ihres
Kirchenaustritts, dass sie in ihrem Leben keine Religion brauchen (Grabner 2008:139).
Westdeutsche Konfessionslose lehnen also die Institution Kirche ab und ostdeutsche
Konfessionslose hingegen Religion im Allgemeinen. Wéahrend fast 60% der westdeutschen
Konfessionslosen sich selbst noch als ,.irgendwie gldubig® bezeichnen und nur 40,5% sich klar als
Atheisten verstehen, ist das im Osten anders. Nur 23,8% der ostdeutschen Konfessionslosen wiirden
sich selbst als in irgendeiner Weise gldubig bezeichnen. Drei viertel der ostdeutschen Konfessions-
losen geben an, ,,weder an Gott noch an eine hohere Kraft* zu glauben, oder sind ,,iiberzeugt, dass
es keinen Gott gibt“. Bei den ostdeutschen Jugendlichen verstirkt sich dieser Trend noch. Nur 8%
glauben noch an einen personlichen Gott und 7% zusitzlich an ein hoheres Wesen (shell.de).

Diese Zahlen bestitigt die europdischen Wertestudie (welt.de). Danach ist Deutschland-Ost
Spitzenreiter der sidkularisierten Lander in Europa, gefolgt von Tschechien. Die Menschen sind also
nicht nur konfessionslos. Sie sind auch nicht atheistisch, weil sie Gott ja auch nicht verneinend
denken. Normalerweise denkt ein Ostdeutscher Gott gar nicht (Schroder 2007:113). Ostdeutsche
sind korrekterweise areligios (Grabner2008:140 zitiert KMU IV/1 2006:101 und Schroder
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2007:113). Tiefensee spricht gar von einer tiefgehenden ,.einzigartigen Areligiositit" (sbg.ac.at).
Grabner (2008:140) nennt es Gottvergessenheit. Die meisten Menschen haben sogar vergessen, dass
sie Gott vergessen haben (sbg.ac.at). Deshalb ist auch kaum eine Hinwendung zu anderen,
auBerchristlichen Religionen erkennbar. Religion wurde den Ostdeutschen griindlich ausgetrieben
(Neubert 1996). Sie haben schlichtweg keinerlei Interesse an einem hoheren Wesen oder einer
Kirche. Mehr noch: Thnen fehlt ohne Gott und Kirche nichts. Lebensbewdltigung geschieht
ausschlieBlich im Diesseits. Transzendenz ist fiir ihr Leben irrelevant. Thre marxistische Pragung
macht sie immun gegen die Vorstellung, es gibe etwas jenseits von Materie. Menschen, die in der
DDR aufwuchsen sind in der Diesseitigkeit gefangen. Stattdessen verlassen sich mehr als die Hilfte
der ostdeutschen Konfessionslosen nur darauf, was man mit dem Verstand erfassen kann. Alles
andere interessiert sie nicht (Grabner 2008:140). Als Religionsersatz nennt die Sinusstudie
(Sociovision 2009:AB2) aber auch die Geselligkeit mit Gleichgesinnten.

Generell wird allem, was mit Religion zu tun hat, sogar eine negative Grundhaltung
entgegengebracht. Religion ist nach wie vor Opium fiirs Volk. Sie ist etwas fiir Schwache, Traumer.
Man selbst aber ist stark und Realist. Man glaubt nur an das, was man sieht oder was messbar ist.
Eine metaphysische Weltanschauung hélt man fiir indiskutabel und jede Art von Religion fiir
tiberfliissig (Schroder 2007:25), unwissenschaftlich und weltfremd. Diese allgemeine Ablehnung
von Kirche und Religion sind die Friichte der religionsfeindlichen DDR-Propaganda (ebd:86). Das
Christentum war in der DDR gesellschaftlich geidchtet. Ausdruck fand diese Achtung in
Repressionen des SED-Regimes gegeniiber der Kirche, Benachteiligungen und Diffamierung von
Christen in Ausbildung und Beruf. Diese negative Prigung iiberdauerte die DDR-Zeit trotz der
Anfiihrerrolle der DDR-Kirche bei der friedlichen Revolution. Vierzig Jahre wurden von der SED
,beinharter Materialismus* gepredigt, wie es die Theologin Dahlgriin aus Jena ausdriickt (sbg.
ac.at). DDR-Biirgern wurde indoktriniert, dass es keine Transzendenz gibt, sondern nur das
Immanente. Wer das ein Leben lang hort, kommt nicht auf die Idee, etwas anderes in Erwédgung zu
ziehen. Die eigenen Enttduschungen, die man durch den Zerbruch der DDR erleiden musste erhoht
nun die Skepsis, mit der man allem begegnet, was einem eine Doktrin aufzwingen will und einen
einengt oder gar verfithren will. Kirche und SED setzt man auf gleiche Stufe und bezichtigt sie der
Massenverdummung.

Doch auch in anderen Ostblockstaaten wurde Materialismus indoktriniert und das
Christentum z.T. noch schirfer unterdriickt, ohne dass es zu diesem Massenphdnomen der
Konfessionslosigkeit kam (Pollack zitiert in Schroder 2007:101). Wie ist das zu erklidren? Die
Ursachen fiir die Entkirchlichung im Osten Deutschlands reichen weiter in die Geschichte zuriick.

Sie nahm schon im 19.Jh. ihre Anfiange. Von 1861-1931 gab es z.B. schon in Sachsen einen



“Kontextueller Gemeindebau in den neuen Bundesldndern‘ Masterarbeit Brigitte Willerding, Magdeburg 31. Juli 2011 76

Riickgang der Abendmabhlsbeteiligung von 72% auf 35% (Schroder 2007:103). Zweifelsohne wurde
die Lockerung der Kirchenmitgliedschaft durch den neuen Spielraum des Einzelnen im 20. Jh.
begiinstigt. Es war erstmals moglich, die Kirche zu verlassen, ohne damit in irgendeiner Weise
unter Druck zu geraten (Grabner 2008:133). Andere sehen die Entkirchlichung hauptsédchlich von
der Auflosung der traditionellen Dorfgemeinschaften verursacht und nicht so sehr durch den
zunehmenden Emanzipationsgedanken oder die politische Einflussnahme (Schréder 2007:103). Der
Modernisierungsprozess mit der Industrialisierung, Urbanisierung, Demokratisierung und
Individualisierung trieb die Entkirchlichung voran. Fest steht jedenfalls, dass die Sdkularisierung zu
Beginn des 19. Jh. eine zunehmende Ablosung vom christlichen Glauben, vor allem unter den
Arbeitern bewirkte, auch wenn sie weiter in der Institution Kirche verblieben. Glaube und Kirche
waren schon damals fiir viele bedeutungslos (Pickel zitiert in ebd). Tiefensee (ebd:105) nennt
weitere Ursachen der Konfessionslosigkeit:
e Die spite Christianisierung Ostdeutschlands im 12. Jh liel keine lange Traditionskette
aufkommen.
e Die Agrarreform der Gutsherrschaft schuf die neue Klasse der Landarbeiter, die von der
Kirche nicht mehr erreicht werden konnten, weil diese nur sonntags ihre eigenen Felder
bestellen konnten.
¢  Wenige Gebiete Ostdeutschlands hatten je eine Erweckung.
e Die Vertreibung der evangelischen Gutsherrschaft aus dem DDR-Gebiet, mit dem der
protestantische Einfluss am offentlichen Leben abnahm.
¢ Die deutsche Identititskrise raubte den Menschen auch in Ostdeutschland das Selbstbe-
wusstsein, um der SED-Diktatur und dem damit einhergehenden Gruppendruck stand-
zuhalten. Man beugte sich der Mehrheit, und die Mehrheit war konfessionslos.
Dass dieser Sikularisierungsprozess in West wie Ost weitergeht, belegt die aktuelle Shell Studie
(Zeit.de 14.Sept. 2010). Dass auch bei Jugendlichen aus dem Westen, die nicht im Sozialismus
grof} wurden die Religiositit abnimmt, zeigt, dass der Sozialismus zwar die Sdkularisierung voran-
trieb, nicht aber der einzige Grund dafiir ist. Gerade die protestantische Kirche leistete der Sékulari-
sierung mit ihrer schwachen Kirchen- und damit Religionsbindung und ihrem ausgeprigten
Individualismus Vorschub (Pickel zitiert in Schroder 2007:102). Deshalb ist in protestantischen
Lindern eine stirkere Entkirchlichung zu beobachten als in katholischen Léindern.

Sehr geschwicht wurde natiirlich die Rolle der Kirche dann nochmals in der NS-Zeit. Schon
dort gab es ja einen Konflikt zwischen kirchlicher und nationalsozialistischer Jugendarbeit. Das
SED-Regime hatte auf diesem Hintergrund leichtes Spiel, und die Kirche war im Handumdrehen

gesellschaftlich gedchtet.
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Menschen im Osten scheinen immun zu sein gegen Kirche und Evangelium. Tiefensee
(Schroder 2007:106) nennt sie ,,hochresistent fiir Missionsbemiihungen aller Art!““. Ein hartes Erbe
des Sozialismus, das die Hoffnung auf eine baldige Neuevangelisierung des Ostens in weite Ferne
riickt. Diese Konfessionslosigkeit, die zur ostdeutschen Mentalitit gehort, macht den Gemeindebau
im Osten so speziell. Kirchen haben es schwer, den Faden des christlichen Glaubens wieder auf-
zunehmen, resiimiert Tiefensee (sbg.ac.at). Sie haben keine alten Ankniipfungspunkte mehr. New-
bigin (1989:23) nennt die westliche Kultur nicht ,,sdkular®, der Begriff ist fiir ihn zu schwach. Er
nennt sie eine heidnische Gesellschaft, weil sie das Evangelium ablehne. Er beurteilt Européer
deshalb als resistenter als das vorchristliche Heidentum, mit dem die Mission weltweit zu tun hat.

Wie soll es da moglich sein, Ostdeutsche mit Gottes Reich in Beriihrung zu bringen?

5.3.8. Die neue Ostidentitit

Die Kontextanalyse bestitigt die These der Arbeit, dass Ostdeutschland einen kontextuellen
Gemeindebau braucht. Obwohl zwanzig Jahre lang an der Angleichung von Ost und West gearbeitet
wurde, weist die durchgefiihrte Kontextanalyse eindeutig eine eigene Ostkultur nach. Obwohl
berufliche Abschliisse angeglichen wurden, Lohne stufenweise angeglichen werden, die Werte der
Jugend sich einander angleichen (Zick, Volksstimme 26.7.2010), Renten und der Lebensstandard
angepasst werden, selbst in der Konfessioslosigkeit, bereits eine Angleichung des Westens an den
Osten festzustellen ist (ebd), sind die die kulturellen Differenzen zwischen Ost und West, die sogar
fiir die Nachwendejugend zutreffen, (Zick:2010) uniibersehbar und diirfen im Gemeindebau nicht
langer ignoriert werden. Die Kultur der Ostdeutschen glich sich 1990 nicht automatisch dem
Weststandard an. Sei es nun mehr die Wendeerfahrung oder die gemeinsame Pridgung durch die
sozialistische Erziehung, die Ostdeutsche veranlasst, sich auf ihre sozialistischen Werte
zuriickzubesinnen (Meulemann 2006): fest steht, dass die 40 Jahre DDR die Menschen bis heute
mehr prédgten als die gemeinsame Tradition von Jahrhunderten in Sprache, Kultur und Geschichte
(ebd). Folgende Facetten dieser Ostidentitdt wurden in der Kontextanalyse herausgearbeitet:
Ostdeutsche reflektieren zunehmend ihre kulturelle Andersartigkeit. ,,60 Prozent der
Ostdeutschen bekunden ein spezifisch ostdeutsches Wir-Bewusstsein und die Gewissheit, ,,nicht
westdeutsch zu sein" (bpd.de). Die gemeinsame Heimat, die sozialistische Priagung, der
gemeinsame Erfahrungsschatz der Vergangenheit aber auch die Wendeerfahrung eint die Ex-DDR-
Biirger und unterscheidet sie vom Rest der Deutschen. Die neue ostdeutsche Identitét nédhrt sich aus
dem kollektiven Trauma des Verlustes der DDR, die trotz allem Heimat war. So werden ,,Ostalgie*-
Produkte besonders von Bundesbiirgern gekauft, die aus dem Osten stammen und nun im Westen

wohnen (Swibenko 2003). Es ist wohl der Geschmack der Heimat, den man in der Fremde liebt. So



“Kontextueller Gemeindebau in den neuen Bundesldndern‘ Masterarbeit Brigitte Willerding, Magdeburg 31. Juli 2011 78

verhalten sich Menschen, die in einem fremden Kulturkreis leben. Die Ethnologie definiert eine
Ethnie {iber ein Wir-Gefiihl und ein Gegeniiber, von dem man sich abhebt und von der man sich
bedroht oder ausgegrenzt fiihlt (SZ Magazin 30.7.2010). Kiirzlich klagte eine ostdeutsche Frau
gerichtlich eine Arbeitsstelle ein, in der Meinung, diese wurde ihr wegen ihrer Herkunft verweigert.
Wiirde das Gericht ihr Recht geben, wiren Ostdeutsche als neue Ethnie in Deutschland anerkannt
und diese diirfte nicht straffrei diskriminiert werden (ebd).

Die Ostidentitit ist im Arbeitermilien und im Milieu der DDR-Nostalgischen der
ehemaligen Parteitreuen, besonders ausgeprigt. Sie haben oft das Gefiihl, bei der
Wiedervereinigung zu kurz gekommen zu sein, weil die Wende diesen Menschen das
gesellschaftliche Prestige entzog, das ihnen der Arbeiter- und Bauernstaat zollte und weil sie auch
an den Folgen der Deindustrialisierung, wie Arbeitslosigkeit, Niedriglohne am meisten leiden. Hier
geht es also nicht mehr nur um sozialistische Mitgift, sondern um ihre aktuelle Situation im Osten.

Konfessionslosigkeit (Schroder 2007:99), die eine Areligiositit, eine intuitive negative
Grundhaltung gegen alles Christliche und eine rein materialistische Weltanschauung mit sich
zieht, ist ein anderes typisch ostdeutsches Charakteristikum, das im ostdeutschen Gemeindebau von

zentraler Bedeutung ist. Der Sozialismus machte Deutschland-Ost zum sékularisiertesten Land in

Europa. In diesem Zusammenhang sollte bedacht werden, dass durch den Zusammenbruch des
Sozialismus die postmoderne Tendenz zur Entideologisierung (sinus-institut.de) im Osten viel
starker ist. Der Fall des Sozialismus hinterlédsst tiefe Wunden. Wahrheit, Autoritédt, Offenbarung und
religiosen Institutionen begegnet man nun mit sehr viel Skepsis. Zu oft wurde man von Ideologien
enttduscht. Ostdeutsche scheuen sich davor sich einer Organisation anzuschlieBen. Das betrifft
Parteien und Vereine genauso wie Kirchen.

Auch die typisch ostdeutschen Abweichungen im Bezug auf politische Einstellungen
(Sozialreport 2008), die es auch zwanzig Jahre nach der Wende gibt, sind Kennzeichen der
Ostidentitit. Trotz der vielzitierten Angleichung von Ost und West (Zick:2010) zeigt die hohe
Akzeptanz der ,,Linke* in Ostdeutschland, die unterschiedlichen politischen Werte in den beiden
Landesteilen. Diese Unterschiede sehen westdeutsche Forscher als Indiz fiir den Fortbestand der
sozialistischen Prigung, die die DDR im Urteilsvermogen ihrer ehemaligen Biirger iiberdauert.
Weil die kulturelle Kodierung (Luzbetak 1988:188) der Kindheit Menschen lebenslang automatisch
kulturell angemessen handeln ldsst, 16schte der Systemwechsel der Wende bei den Menschen nicht
gleich die DDR-Prigung und fiihrte nicht automatisch zu anderem Denken und Handeln. So hat der
Wert der materiellen Gleichheit sowohl bei alten wie auch bei jungen Ostdeutschen einen sehr viel
hoheren Stellenwert als in den alten Bundesldndern. Gekoppelt mit dem Anspruch nach einer

staatlichen Fiirsorge wird danach die eigene und gesamtgesellschaftliche Wirtschaftslage bewertet.
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Dies schafft Unzufriedenheit trotz gestiegenen Lebensstandards. Ahbe (2004) erklirt die
Differenzen aus der Milieuperspektive, wonach die neue Ostidentitdt besonders im Arbeitermilieu
anzutreffen sei und kein flichendeckendes Phidnomen sei. Meulemann (2006) sieht erst den
Transformationsprozess der Wiedervereinigung als Grund zur Profilierung der Ost-Mentalitit, denn
bis zur Wende glaubten auch Ostdeutsche an das Leistungsprinzip. Erst ab 1994, als sie die Chancen
und Risiken der Leistungsgesellschaft am eigenen Leib erlebten, &dnderte sich das. Die
Wendeerfahrungen wurden dann im Lichte der von der DDR gepréigten Werte interpretiert (ebd).
Wihrend sich politische Forderungen Ostdeutscher vor allem auf materialistische Gleichheit
beziehen, also mit der wirtschaftlichen Lage der Menschen und der staatlichen Sicherung in
Lebenskrisen zu tun haben, ist fiir Westdeutsche die personliche Freiheit, also ein ideeller Wert,
bedeutender. Dieser Gegensatz zwischen Gleichheit im Osten und Freiheit im Westen bringt die
tendenzids unterschiedlichen Erwartungen von Ost und West auf den Punkt. Weil die materielle
Grundversorgung bei Westdeutschen weitgehend geregelt ist, kann man sich um postmaterielle
Werte wie Umweltschutz, Kulturerhalt und Weltfrieden kiimmern (bpb.de). Die vergleichsweise
schlechteren wirtschaftlichen Bedingungen in den neuen Lindern sind demnach Grund dafiir, die
sozialistischen Werte wie z.B. ,Gleichheit“ wieder zu neuer Bliite zu bringen. Weil der
Zusammenhalt und die Identitit einer Gesellschaft iiber gemeinsame Werte hergestellt wird
(Meulemann 2006) und differierende Wertvorstellungen pluralistische Gesellschaften auf eine harte
Probe stellen und schlimmstenfalls deren Existenz gefidhrden (ebd), sind die Werte der Menschen
im Osten auch gesellschaftspolitisch von besonderem Interesse.

Die Wendeerfahrung hinterldsst bei vielen Ex-DDR-Biirgern Wunden. Ihr Leben
verinderte sich mit der Wende komplett. Das Gewohnte verlor seinen Wert. Uberall galten nun
Westnormen. Die Sicherheit (Schroder 2007:255), die die DDR ihren Biirgern bot, zerfiel. Es kam
zu beruflichen, gesellschaftlichen und 6konomischen Abstiirzen und biographischen Briichen. Die
Wende verlangte eine neue Kultur; grundlegende Fiahigkeiten der Lebensbewiltigung (Késer
1997:29), die man in der DDR nicht erlernt hatte. Dies verursachte bei manchen Ostdeutschen
dauerhafte  Orientierungslosikeit. Experten sprechen von einer ,besorgniserregenden
psychosozialen Situation der Menschen* im Osten, verursacht durch die unerfiillten Hoffnungen

an die Einheit (wiedervereinigung.de). Reaktion auf diese Enttdauschungen sind etwa Riickzug ins

Private, politisches Desinteresse oder resignative Selbstaufgabe. Die Ethnologie definiert den
Stress, sich in einer neuen Kultur zurechtzufinden als Kulturschock, der je nach personlicher
Fihigkeit von der Identifikation mit der neuen Kultur bis hin zur volligen Handlungsunféhigkeit
erlebt wird. Ostdeutsche hitten demnach im eigenen Land einen Kulturschock erlitten. Die

Glorifizierung der DDR ist hier anzusiedeln. Viele Ostdeutsche machten nach der Wende negative



“Kontextueller Gemeindebau in den neuen Bundesldndern‘ Masterarbeit Brigitte Willerding, Magdeburg 31. Juli 2011 80

Erfahrungen mit Westdeutschen und legen personliche Riickschlige in der Wendezeit ,,dem
Westen® zur Last. Weil Ostdeutsche die Ausgrenzungsmechanismen moderner Gesellschaften
(Herkommer 2008, Segert 1997:262) erst seit der Wende betreffen, sehen sie die Wende als
Ausloser dessen.

Ostdeutsche eint das kollektive Gefiihl, Bundesbiirger 2.Klasse zu sein (SZ Magazin 30.
7. 2010) - trotz rechtlicher Anerkennung als Staats- und Wohlfahrtsbiirger. Sie empfinden die
okonomische Ungleichheit zwischen Ost und West als Ausschluss von der gesellschaftlichen
Teilhabe (Kollmorgen 2008). Manche fiihlen sich im vereinten Deutschland systematisch
diskriminiert (SZ Magazin 30. 7. 2010). Der Magdeburger Soziologe Kollmorgen (2008) weist gar
eine soziokulturelle Subalternitit der Ostdeutschen in der deutschen Gesellschaft nach und
prognostiziert ein Auseinanderdriften von Ost und West statt einer Angleichung. Als Beispiel dafiir
nennt er die Eliterekrutierung in Ostdeutschland, die ungleiche Chancen in der Statuspositionierung
sichtbar mache (ebd:21). Kollmorgen stellt in der Gesellschaft versteckte Herrschaftsstrategien fest,
die Ostdeutsche nicht emporkommen lassen und eine Gleichstellung von Ost- und Westdeutschen
verhindern (ebd:23). Diese seien logische Konsequenz der biirgerlich-kapitalistischen Gesellschatft,
in der Gescheiterte wie etwa Langzeitarbeitslose, sittliche Missachtung trifft, wenn auch
,wohlfahrtsgesellschaftlich entschirft (ebd). Ostdeutsche stiinden demnach in der kollektiven
Gefahr, eine neue Klasse, eine Minderheit zu werden (siehe auch Herkommer 2008:70), wenn sie
diese gesellschaftliche Rolle einfach hinnehmen (ebd:23). Er befiirchtet gar eine Ethnifizierung der
Ostdeutschen, die allerdings durch ostdeutsche Passivitit mitverschuldet wére.

All das kann man als eine gewagte These abtun. Natiirlich ist jede Forschung ideologisch
gefarbt und Kollmorgen vertritt die ostdeutsche Sicht. Gerade deshalb trigt sie aber zum
Verstindnis der ostdeutschen Mentalitit bei. Tatsdchlich verdient man im Osten durchschnittlich
17% weniger als im Westen. Hier ist der Niedriglohnsektor, mit Billiglohne von unter 5 Euro,
doppelt so groB wie im Westen. Unterstiitzt wird diese Interpretation der ostdeutschen
Stimmungslage durch Studien, die belegen, dass die Bindung an die Bundesrepublik stirker bei den
Menschen ist, denen es wirtschaftlich gutgeht und die an der Gesellschaft durch Arbeit und Geld
teilhaben konnen, als bei Arbeitslosen oder Geringverdienern (Sozialreport 2008:5). Weil aber
schon in der DDR die gesellschaftliche Mitte mit 27% kleiner war als die westdeutsche
Mittelschicht, der 45% der Bevolkerung angehorten (Vester 1995:17) gehoren im Osten ein
groBerer Teil der Bevolkerung den unteren Milieus an als im Westen.

Die ostdeutsche Eigenheit zeigt sich auch in der Kommunikation. Ostdeutsche tendieren
dazu, Konflikte mit Kompromissen auszugleichen und wieder zur Harmonie zu finden. Sie

empfinden, dass Westdeutsche im Gegensatz dazu aggressiv, dominant und unsensibel
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kommunizieren. Soziologen schreiben diese Unterschiede in der Kommunikation den kulturellen
Priagungen beider Landesteile zu. War es im individualistisch geprigten Westen richtig, sich offen
und mutig zu duBlern, erforderte es die DDR-Gesellschaft mehr diplomatisch, freundlich und
solidarisch zu sein (velkd.de). Diese Verhaltensschemen setzen sich fort. So sprechen Ostdeutsche
in Alltagsgespridchen viel mehr tiber Missstinde, Méngel und eigene Probleme und erzeugen so
beim Gegeniiber Nihe und Solidaritidt (Ahbe zitiert in velkd.de). Weil Westdeutsche aber nicht
klagen, sondern eher eine positive Stimmung verbreiten wollen und diskreter bleiben wollen,
werden sie von Ostdeutsche als oberflidchlich und abweisend beurteilt (ebd).

Eine weitere Facette ostdeutscher Mentalitdt sollte im Gemeindebau nicht ausgeblendet
werden. Die psychologischen Altlasten (wiedervereinigung.de) und Schuld der DDR-Zeit plagen
die Menschen heute noch. Dies ist besorgniserregend. Die Selbstmordrate ist in Deutschlands Osten
weiterhin wesentlich hoher als im Westen (Ivz-online.de).

Doch nicht nur die Vergangenheit bestimmt das Leben der Ostdeutschen. Die tiefgreifenden
gesellschaftlichen Umbriiche durch die Globalisierung und Postindustriealisierung (Faix 2009:271f)
treffen Ostdeutsche aus mehreren Griinden héarter als Westdeutsche. Die Wende zog eine soziale
Umschichtung der DDR-Gesellschaft nach sich. Viele mussten sich auf dem Arbeitsmarkt neu
positionieren. Weil die Arbeit bei Ostdeutschen einen hoheren Wert, ja eine sinngebende Funktion
(Sinus 2009:175) hat, der Selbstwert verleiht und in ein Arbeitskollektiv eingliedert, empfinden sie
den Ausschluss aus dem Arbeitsleben stirker als soziale Exklusion (Herkommer 2008:64).
Ostdeutsche leiden unter der Zunahme des ungebremsten Individualismus, den sie seit der
Wende empfinden. Der Verlust des Kollektivs und die ,,Erosion der klassischen
Familienstrukturen** (sinus-institiut) raubt ihnen Halt, Warme, Sicherheit und Heimat. Trotzdem
sind Ostdeutsche wegen der drohenden Arbeitslosigkeit ofters als Westdeutsche gezwungen, auf
die Herausforderungen der globalen Wirtschaft einzugehen, denn trotz steter Verbesserung ist
die Arbeitslosigkeit im Osten fast doppelt so hoch wie im Westen. Um der zu entrinnen, miissen
besonders Ostdeutsche extrem mobil sein. Dieser Mobilitit, die die globale Arbeitswelt verlangt,
opfern sie aus Angst vor sozialem Abstieg emotionale und physische Gesundheit, Beziehungen
und sogar die Familie. Trotz aller Anstrengungen rutschen aber immer mehr Ostdeutsche in die
Unterschicht ab (sinus-institut). Andere werden immer reicher.

Bei alldem sollte man Vesters (2002:411f) Warnung zu Herzen nehmen: Es darf der Kirche
in allem Forschen der Kultur nicht um Naseriimpfen iiber die anderen, in unserem Fall die
Ostdeutschen, sondern es muss im demokratischen Sinne um eine Begegnung auf Augenhohe
gehen. Die vorgelegten Ergebnisse mochten zu solch einer Begegnung beitragen. Sie konnen nur in

Respekt vor den Menschen in den neuen Lindern miinden. Dieser Respekt ist eine
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Grundvoraussetzung missionalen Gemeindebaus.

Die genannten Merkmale der Ostkultur werden in den allgemeinen Handlungsempfehlungen fiir
den Gemeindebau im Osten unter Punkt 8 wieder aufgegriffen. Nun aber kommen wir zum zweiten
Teil der Kontextanalyse, der Kontextanalyse der Stadt Magdeburg (Punkt 6) und der Analyse der
sozialen Situation des Stadtteils Magdeburg-Sudenburg (Punkt 7).

6. Kontextanalyse der Stadt Magdeburg

6.1 Geschichte der Stadt

1200 Jahre Geschichte pragen Magdeburg. Fiir ein besseres Verstindnis eines Lebenskontextes, ist
es deshalb notwendig diese Geschichte zu kennen. Schon zu vorchristlicher Zeit wurde Magdeburg
an der Elbe wegen seines sehr furchtbaren Bodens und des hochwassersicheres Areal auf dem Dom-
felsen besiedelt (Puhle 2005:13). Um 800 n.Chr. existierte hier die grole Festung, die der Stadt
ihren Namen verlieh. Weil Magdeburg in einer Verordnung Karls des Groflen 805 erstmals urkund-
lich erwdhnt wurde, wird dies als Griindungsjahr festgehalten (ebd:13). Kaiser Otto 1. (936-973)
lie in seiner Regierungszeit in Magdeburg eine Pfalz und ein Kloster errichten und machte sie zu
seiner Lieblingsstadt, die er seiner Frau Editha zur Hochzeit schenkte (ebd:47). Weil die Stadt an
der ostlichen Grenze des Reiches lag, war Magdeburg zum Schutz gegen Ostliche Feinde und fiir
eine mogliche Osterweiterung des Reiches von strategischer Bedeutung. Otto I. war sowohl fiir
seine Frommigkeit (Gladen 2001:47) als auch fiir seine starke Machtausiibung (ebd:48) bekannt.
Diese beiden Komponenten verschmolzen in Ottos theokratischem Missionskonzept (Wetzel 2005:
57) fiir die slawischen Gebiete Ostlich der Elbe. Als christlicher Herrscher erachtete er die Slawen-
mission als Teil seiner Ostpolitik. Magdeburg wurde Erzbistum und Ausgangspunkt der militér-
ischen ,,Heidenbekd@mpfung* (ebd), unterstiitzt von der Kirche. Von Magdeburg ausgehend wurde
systematisch ein Netz von Burgen errichtet, wodurch die christliche Herrschaft bis zur Oder ausge-
dehnt werden sollte. Die Kaiser nach Otto I. hatten wenig Interesse an Magdeburg. Die Stadt blieb
zwar Erzbischofssitz (Puhlen 2005:71), hatte aber kaum anhaltende Missionserfolge in Ostelbien
(Wetzel 2005:59). Dennoch entwickelte sich Magdeburg aufgrund seiner wichtigen Lage an der
Elbe zu einer der grofen Stiddte des Deutschen Reiches und wurde im 13. Jh. Hansestadt. (ebd:103).

Mit der Reformation Martin Luthers erscheint Magdeburg erneut im Rampenlicht. Luther
predigte hier mehrfach, und die Stadt entschloss sich am 17. Juli 1524 als erste Stadt fiir die
Annahme der Reformation. Magdeburg war Vorreiter des neuen Glaubens, Vorreiter der
Meinungsfreiheit und des geisteswissenschaftlichen Dialogs. Aufler dem Dom {iibernahmen alle

Kirchen der Stadt die Lehre Luthers. In den folgenden Bauernkriegen wappnete sich die Stadt mit
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einem sehr soliden Stadtmauersystem, dem stédrksten seiner Zeit. Aber als Magdeburg unter die
Reichsacht fiel,verlor es trotz seiner starken Befestigung seine Souveranitiat (Puhle 2005:147).

Im Dreilligjahrigen Krieg wurde das gutbefestigte Magdeburg Opfer der grausamen
Belagerung Tillys und fiel am 10. Mai 1631. Tilly misshandelte die Magdeburger, lie3 iiber 20.000
Menschen toten und die Stadt ging in Flammen auf. Man berichtet von nur 200 Uberlebenden
(ebd:184ft).

Otto von Guericke, ein junger Ratsherr, iiberlebte das Inferno und wurde erfolgreicher
Biirgermeister der Stadt, der ihr zu neuer Bliite verhalf. Er war Wissenschaftler und entdeckte u.a.
das Vakuum. Seine Erfindung prisentierte er der Bevolkerung sehr wirksam durch zwei Pferde,
denen es nicht gelang zwei Halbkugeln, die lediglich durch Vakuum zusammengehalten wurden,
auseinanderzuziehen. Noch heute erinnert das Denkmal ,,.Die Magdeburger Reiter” an dieses
Ereignis. Neu erstarkt, erlangte Magdeburg wieder an Bedeutung. Im 18. Jh. wurde die Stadt zur
starksten Festung PreuBens ausgebaut. Gleichzeitig wurde Magdeburg zu einer der schonsten
barocken Stidte des Landes (ebd:201). Zur Zeit Napoleons kapitulierte die Stadt und fiel unter die
Herrschaft des neuen Konigreichs Westphalen (ebd:201). Der Wiener Kongress machte sie zur
Hauptstadt der Provinz Sachsen. Mit der Industrialisierung gewann die Stadt durch ihre

Maschinenfabriken Weltruhm, grof3e Bedeutung und Reichtum (Puhle 2005:229).

6.2 Einwohner Magdeburgs

Die Einwohnerzahlen Magdeburgs sind ein Spiegel deutscher Geschichte. War Magdeburg im Mit-
telalter eine der groften deutschen Stidte, so rafften die Pest im 15. und 16. Jh., der Dreifigjihrige
Krieg und die Choleraepidemie von 1831 viele Menschen dahin. Mit der Industrialisierung im 19.
Jh. wuchs die Stadt drastisch. 1849 lebten 58.000 Menschen in der Stadt, 1880 bereits 100.000 und
1890 durch Eingemeindungen noch einmal doppelt so viele. 1930 iiberschritt die Stadt die 300.000
Grenze und 1940 erreichte die Stadt mit 346.000 Einwohnern den Hochststand ihrer Geschichte.

Der Zweite Weltkrieg forderten von der Stadt mit seinen 38 Bombenangriffen mehr als
5.000 Tote und 15.000 Verletzte. Die Altstadt Magdeburgs wurde am 16. April 1945 vollig zerstort.
Nach dem Krieg wuchs die Stadt durch die Fliichtlingsstrome aus den deutschen Ostgebieten
wieder auf 225.000 Einwohner an und verzeichnete bis 1988 einen Zuwachs auf fast 300.000.

Ein tiefer Einschnitt in der Einwohnerzahl stellt die Wende dar. Seit 1990 verzeichnet die
Stadt einen deutlichen Bevolkerungsriickgang von rund 279.000 auf 230.000 in 2008 (Statistisches
Landesamt Sachsen-Anhalt), der durch Abwanderung, Geburtenriickgang und Umzug ins Umland
verursacht wurde. Damit ist Magdeburg 2008 an 33. Stelle der groflten deutschen Stddte. Die Be-

volkerungsprognose der Bertelsmann-Stiftung fiir Magdeburg prophezeit der Stadt einen Riickgang
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um 11,2 Prozent, also ein Schrumpfen der Stadtbevolkerung auf ca. 200.000 im Jahre 2020

(Bertelsmann).

6.3 Bevolkerungsstruktur

Mit einer Auslédnderrate von 3,4% (Statistisches Landesamt Sachsen-Anhalt) liegt Magdeburg weit
unter dem Durchschnitt deutscher GroBstidte.

Magdeburg ist trotz seiner zahlreichen Schulen, seiner Universitdt und Hochschule eine
alternde Stadt, wie auch andere bundesdeutsche Stddte. Der kontinuierliche Riickgang der Kinder
und Jugendlichen in den Statistiken ist auffdllig. Machten Kinder und Jugendliche 1971 noch 29,1%
der Bevolkerung aus, so sind es 2009 nur noch 14,8% der Bevolkerung. 2008 hatten die 40
Stadtteile insgesamt 229.233 Einwohner. 1990 waren es 278.807 Personenl. Davon sind insgesamt
27.061 Kinder und Jugendliche bis 17 Jahren. 1990 waren es 59.613 Kinder und Jugendliche.
Dementsprechend stieg der Altersdurchschnitt von 37,55 Jahre im Jahre 1971 auf 45,45 Jahre im
Jahre 2008. Die Zahl der Kinder bis 6 Jahre halbierte sich seit 1991. Die Schulkinder bis 17 Jahre
schrumpfte sogar von 36.000 auf 15.000. Die Elterngeneration von 18-44 Jahre verzeichnete einen
Riickgang um ca. 20%. (Magdeburger Statistische Blitter Heft 69). Wie in der gesamten Republik
spielt der Geburtenriickgang dabei offensichtlich eine grofle Rolle. Hinzu kommen Abwanderungen
aus wirtschaftlichen Griinden nach der Wende und die Stadtflucht junger Familien, die sich ein
Héuschen im griinen Umland leisten konnen. All diesen Ursachen steht der steigende Bevolker-
ungsanteil der Senioren gegeniiber. 1990 lebten in Magdeburg 36.539 Senioren iiber 65 Jahre. 2008
waren es 53.931 Senioren (ebd). Laut Prognose des Statistischen Landesamtes Sachsen-Anhalts
wird Magdeburg bis 2025 auf 208.272 Menschen schrumpfen und sich infolge des
Geburtenriickgangs der Altersdurchschnitts weiter erhohen. Danach wird sich der Anteil der unter
20 Jahrigen von 15,4% auf 16,8% erhohen, der 20 bis 65 Jihrigen von 62,8 % auf 57,0 % sinken
und der 65 Jdhrigen und dlteren von 21,7% auf 26,2 % erhohen. Die negativen Folgen dieser Prog-
nose werden Wohnungsleerstiande, sinkende Infrastrukturnachfrage und fehlende Fachkrifte sein.

Die offentliche Hand ist damit in der Vergangenheit an ihre Grenzen geraten. Seit den 90er
Jahren verringern die abnehmende Bevolkerungszahlen stindig die kommunalen Einnahmen und
damit die finanzielle Kraft der Stadt. Diese Einschrinkung des finanziellen Spielraums der Stadt
trifft viele Bereiche wie Schule, Kindergirten, OPN-Verkehr, Gesundheit, Wohnen, Soziales,
Seniorenprogramme, usw. Magdeburg tut viel, um besondere fiir junge Menschen und junge
Familien attraktiv zu bleiben und sie z.B. nach dem Studium dauerhaft in Magdeburg zu halten. Von
besonderer Bedeutung ist da natiirlich die Schaffung attraktiver Arbeitsplidtze durch die Ansiedlung

neuer Unternehmen. Keine leichte Aufgabe!
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7. Analyse der sozialen Situation des Stadtteils Magdeburg-Sudenburg
(Empirisch-praktischer Teil)

Sudenburg ist der Stadtteil Magdeburgs, in den Gott uns sandte. Zu Beginn eines missionalen
Projektes im Stadtteil ist es notig, ein realistisches Bild des Ist-Zustandes der sozialen Situation im
zukiinftigen Wirkungsgebiet zu gewinnen, so detailliert wie es der Zeitrahmen dieser Arbeit erlaubt.
Der Ist-Zustand ist die Ausgangsbasis fiir eine effektive auf Dialog gestiitzte Planung einer mis-
sionalen Arbeit mit den Menschen und fiir die Menschen im Kontext. Im Mittelpunkt der Kontext-
analyse zur Erforschung der missiologischen Situation Sudenburgs soll neben eigenen Beobacht-
ungen und der Auswertung von Statistiken ein Leitfadeninterview stehen. Begonnen wird mit allge-
meinen Informationen zum Stadtteil, danach werden die Sozialen Akteure in Sudenburg vorge-

stellt, bevor ich mich dem Herzstiick des empirischen Teils zuwende, dem Leitfadeninterview.

7.1. Allgemeine Informationen zum Stadtteil

Die folgenden Informationen entnahm ich vor allem zehn Experteninterviews, die ich in Sudenburg
Im Mirz 2011 durchfiihrte. Sie werden an geeigneter Stelle mit statistischen Daten untermauert. Um
die Anonymitét zu wahren, verwende ich in den Zitationen bei Personennamen lediglich die Kiirzel
der Interviews. Im Anhang sind die Transkripte der Interviews zur wissenschaftlichen Nachpriif-
barkeit beigefiigt.

Sudenburg ist ein Stadtteil mit groBer Tradition (FG:50), der sich aber im Laufe der
Geschichte sehr wandelte. 1876 fusionierte Sudenburg als eigenstidndige Stadt mit Magdeburg. Bis
heute sehen sich Sudenburger als besonders. Nach der katastrophalen Zerstérung der Innenstadt
1945 spielte Sudenburg, dessen Infrastruktur weniger unter dem Krieg gelitten hatte, wieder eine
groBere Rolle. Zu DDR Zeiten war die Halberstiddter StraBe die heimliche Einkaufsmeile ganz
Magdeburgs. Im urspriinglich ,;reinen Arbeiterstadtteil (FP:14) findet man nun eine gesunde
Durchmischung der Bevolkerungsstruktur mit unterschiedlichen Milieus (HO:15). Die Bewohner
der Friedenshohe werden dabei als Ausnahme betont (HF:27). Darunter gibt es eine Vielzahl von
Kulturen. Der Auslidnderanteil {iibersteigt mit 4,4 % (Stadtteilkatalog 2009:207) den
Stadtdurchschnitt.

Sudenburg wird, verglichen mit anderen Stadtteilen als relativ jung empfunden (HO:13).
Tatsdchlich sind 16,2 % der Bewohner jiinger als 20 Jahre und 20,6 % sind zwischen 20 und 30
Jahren alt (Stadtteilkatalog 2009:207). Die Quote der 20 bis 30 Jdhrigen ist allerdings, wie auch bei
anderen Universititsstidten, durch die Studenten geschont. Der Altersdurchschnitt liegt bei 43,2

Jahren (ebd), fast ein Viertel der Menschen ist 60 Jahre und ilter (ebd).
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Immer wieder betonen die Interviewpartner den starken positiven Wandel, den Sudenburg
seit der Wende vollzog. Sudenburg wird seither als schoner, bunter (FP:58), sauberer (FP:29),
offener (FP:82), kinderfreundlicher (FP:82), mit verbesserter Wohn- und Lebensqualitit empfunden.
Es scheint, dass Sudenburg vor allem in den letzten zwanzig Jahren zu einem attraktiven, lebhaften
Stadtteil mit guter Infrastruktur, sehr guten Einkaufsmoglichkeiten, kleinen Cafés und Kneipen und
optimaler Verkehrsanbindung an die Innenstadt mutierte, der Angebote fiir jede Altersgruppe bietet.
Die Magdeburger Volksstimme Xkiirte Sudenburg 2003 zum besten Magdeburger Wohnquatier
(HO:4). Es ist ein Stadtteil zum Wohlfiihlen (HH:49). Alle Befragten wohnen bzw. arbeiten gerne in
Sudenburg. Die schon lange hier wohnen, sind sehr zufrieden mit dem bisher Erreichten.

Das Beste an Sudenburg sind die vielen engagierten Menschen (FP:73), die Sudenburg mit
vielen kreativen Initiativen zu einem Ort mit unglaublich vielen Méglichkeiten machen (HZ:14).
Diese Initiativen wie der alljahrliche Weihnachtsmarkt, das Osterfeuer, das StraBenfest im Sommer
mit dem ,,Sudenburglauf und ,,Sudenburger Open-Air oder das Spielplatzfest, die alle von enga-
gierten Biirgern der Gemeinwesenarbeit (GWA) und der Interessengemeinschaft (IG) ins Leben
gerufen wurden, sind sehr beliebt. Die Zusammenarbeit der Akteure (HV:12), das entstandene
soziale Netz (FK:68), in dem man sich trotz stdadtischen Charakters noch personlich kennt, wird
(FG:60) von vielen Initiatoren geschitzt. Aber trotz der vielen Einzelakteure herrscht in Sudenburg
keine kollektive Kiez-Einstellung (HZ:20). Auch nicht, obwohl die meisten von ihnen als eher
bodenstidndig und eng beschrieben werden. Wahrscheinlich liegt das daran, dass diese motivierten
Akteure es schwer haben in einem Stadtteil, dessen Biirger eigentlich als abwartendes (FP:36),
,stures Volkchen gilt mit skeptischer Grundhaltung (HF:39), die sehr schnell meckern (FP:42),
weil es ihnen schwerfillt, das Positive anzuerkennen (HH:171). Oder es liegt an der negativen
Entwicklung der sozialen und wirtschaftlichen Situation Sudenburgs, die mehrere beobachten.
Zudem beunruhigen die sozialen Akteure schlecht sanierte Wohnungen, Arbeitslosigkeit,
unzureichender Internetzugang, die wachsende Klientel bei der ,, Tafel*, das Auseinanderdriften von

arm und reich, Geschiftsaufgaben und die Zunahme der Kriminalitit.

7.2 Soziale Akteure in Sudenburg

Der Wegfall der staatlichen Fiirsorge und Institutionen durch die Wende erforderte eine gewaltige
Restrukturierung des Sozialwesens in den neuen Bundeslidndern. Unterstiitzt von der EU, begann in
Magdeburg im Herbst 1998 die Gemeinwesenarbeit (GWA), die als ,,Magdeburger Modell* bundes-
weit Interesse weckte. Sie mochte als stadtteilbezogene Sozial- und Kulturarbeit durch Eigenenga-
gement der Biirger die Lebensqualitiit in den Stadtteilen verbessern und so eine neue lokale Politik

zur zukunftsfahigen Entwicklung Magdeburgs ansto3en (magdeburg.de). Folgende Sozialarbeit gibt
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es schon in Sudenburg:

Sozialarbeit an der Goetheschule (Sekundarschule) mit ca. 250 Schiiler der Klassen 5-10
wird vom Internationaler Bund (IB) gestaltet, einem freien Trdger, der einen
Schulsozialarbeiter und eine Padagogin dort beschéftigt.

Die Volkssolidaritit betreibt mit dem Altenservicezentrum (ASZ) den einzigen Offenen
Treff fiir Senioren in Sudenburg.

,Die sozialpolitische Interessenvertretung der Volkssolidaritdt ist darauf gerichtet, das
Soziale in der Gesellschaft zu bewahren und Solidaritit als einen Grundwert in
gesellschaftlichen Beziehungen und im Zusammenleben der Menschen zu fordern. Im
Interesse ihrer Mitglieder, ... setzt sich der Verband fiir den Erhalt und den Ausbau
leistungsfdahiger sozialer  Sicherungssysteme ein. Dabei stehen die Themen
Alterssicherung/Renten, Gesundheit und Pflege im Vordergrund*(Volkssolidaritit.de)

Mit der Straensammlung im Herbst 2010 unterstiitzte die Volkssolidaritit Kinder aus
Sudenburger Familien mit geringem Einkommen. Sie helfen beim Schulstart und organi-
sieren kulturelle Erlebnisse in der Schule oder Kindergartenspielgeriite.
Interessengemeinschaft Sudenburg ist eine Initiative von Einzelhidndlern und Biirgern der
Halberstddter Stralle zum Attraktivitédtserhalt ihres Einzugsgebietes.

Der Magnet und der Miinzer sind stiddtische Kinder- und Jugendfreizeiteinrichtungen.

Die Feuerwache ist ein stiadtisches Kulturzentrum fiir Kleinkunst. Es arbeitet stadtweit.

Die GWA ist das Forum aller sozialen Akteure im Stadtteil.

Die evangelische Kirche ist Trager mehrerer Institutionen und Einrichtungen in Sudenburg.

7.3 Leitfadeninterview zur Erfassung der sozialen Situation Sudenburgs

Erst in den letzten Jahren entdeckten deutsche Freikirchen als Gesandte Gottes auch wieder ihre

soziale Verantwortung fiir ihren Stadtort. Andere Akteure der Sozialen Arbeit sind dagegen schon

laingst im Gemeinwesen. Die beiden groBen Kirchen z.B. sind durch ihre diakonischen Ein-

richtungen, nach der Wende wieder vermehrt fester Bestandteil der Sozialdienstleister in den neuen

Bundesldandern, wenn auch in einem weitaus geringeren Malle als im Westen Deutschlands. Diesen

Weg beschreitet die Diakonie der EKD schon seit Jahren. Grabner (2008:148f) schlidgt zur Er-

forschung eines Kontextes die Frage vor, welche diakonischen Einrichtungen es am Ort bereits gibt

und wie Gemeinden dort ihre Kompetenzen einbringen konnen.

7.3.1 Missiologische Begriindung fiir den Einsatz eines Interviews

Missionale Gemeinde mochte wenn moglich, mit den ortsansédssigen Akteuren zusammenarbeiten.

Ziel des Interviews ist es deshalb:
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« den sozialen Akteuren als den Experten im Stadtteil zuzuhoren, von ihnen zu lernen und in
den Dialog iiber die sozialen Herausforderungen Sudenburgs zu treten,

o ,einen Teil des Kontextes in seiner Komplexitit besser zu verstehen und einzelne Aspekte
messbar zu machen* (Faix 2007:34),

» ein breiteres Meinungsspektrum iiber die Herausforderungen in Sudenburg zu erhalten,

e durch Interviews einiger Schliisselpersonen, die in Sudenburg arbeiten und/oder leben, eine
Innensicht der sozialen Situation des Stadtteils zu bekommen und soziale Missstinde zu
entdecken,

« sich den gefiihlten und wirklichen Bediirfnissen unseres Stadtteils zu ndhern,

e Ansatzpunkte einer missionalen Gemeindearbeit im Stadtteil zu erkunden.

Diese Zielrichtung bedarf einer missiologischen Begriindung. Ist es richtig, die Bediirfnisse des
Umfelds zum Ausgangspunkt missionalen Handelns zu machen? Soll sich evangelistische Arbeit an
Bediirfnissen orientieren? Oder sollte sie mehr auftragsorientiert vorgehen, prioritdir dem Ver-
kiindigungsauftrag verpflichtet sein, indem das Evangelium als reine Wortverkiindigung weiterge-
geben wird? Die Frage, die hier aufgeworfen wird, ist die Rolle des Kontextes in der Mission. Diese
Fragestellung wurde unter Punkt 3 dieser Arbeit bereits ausfiihrlich behandelt.

Ausgehend von einem missional-inkarnatorischen Gemeindeverstidndnis, das Gemeinde als
Instrument der Mission Gottes in der Welt versteht, mochte das Interview ein breites
Meinungsspektrum aus unserem Umfeld liefern, um zu erkennen, welche Problemfelder es im
Kontext gibt. Zielsetzung des Interviews ist es deshalb zum einen, die gefiihlten Bediirfnisse der
Sudenburger zu erkennen. Diese Bediirfnisse dienen uns dann nach dem Vorbild Jesu als
Ankniipfungspunkte unserer Arbeit. Dabei ist das daraus resultierende soziale Engagement aber
nicht bediirfnisorientiert sondern, wie Jesu Dienst, auftragsorientiert.

In den letzten Jahren wird oft die Anwendung von Marketing-Strategien als Mittel des
Gemeindewachstum angepriesen. Marketing erforscht die Bediirfnisse einer Klientel, fragt sich,
welches der Bediirfnisse ihr Unternehmen anvisieren kann, und erarbeitet schlieBlich eine
Verkaufsstrategie, wie moglichst viele ihre Bediirfnisse mit dem angebotenen Produkt erfiillen.
Marketing arbeitet bediirfnisorientiert. Kdnnen wir so auch in der Evangelisation arbeiten? Auf den
ersten Blick scheint dies die Art und Weise zu sein, wie der fleischgewordene Jesus den Menschen
diente (Gibbs 2000:42). Er kannte ihre Bediirfnisse und Note. Er brauchte sie nicht zu erforschen.
Und Jesus setzte bei den Bediirfnissen der Menschen ein, zu denen er gesandt war. Allerdings
bestimmte nicht die Not der Menschen sein Handeln, sondern Jesus tat den Willen dessen, der ihn
gesandt hat (Joh 6:38). Er handelte auftragsorientiert. Ihm ging es nicht nur um die alltiglichen

Bediirfnisse der Menschen (Joh 6:26f). Jesus sah hinter die gefiihlten, offensichtlichen Note seines
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Umfeldes. Als Heiland kannte er die eigentliche Krankheit der Menschen, die Siinde, und packte
das Ubel an der Wurzel, statt nur die Symptomen zu kurieren. Die gefiihlten Bediirfnisse sind ja oft
nur Symptome von gesellschaftlichen Missstidnden, die durch siindige Strukturen ausgelost werden.
Jesus kam, um das Bose in der Welt in jeder Gestalt zu zerstoren. Das war seine Mission.

Als Leib Jesu sind wir berufen, seine Mission fortzufiihren. Wir sollten die Noten der
Menschen kennen, zu denen Gott uns sandte, um gezielt dort anzukniipfen. Dazu miissen wir
unseren Kontextes genau erforschen, die Bediirfnisse der Menschen ihre Sprache, auch ihrer
Sprache des Herzens erlernen, ihr Denken entdecken, damit wir fiir sie verstidndlich und glaubhaft
die Botschaft der Liebe Gottes kommunizieren konnen (Gibbs 2000:37). Wie ihr Herr hat auch
Gemeinde den Auftrag, die siindigen Strukturen in ihrem Kontext zu entdecken und sie auf
inkarnatorische Weise zu transformieren.

» Die Not der Menschen darf nicht unser Handeln bestimmen, sondern unser Auftrag.
e Auch wir bleiben nicht bei der offensichtlichen, gefiihlten Not der Menschen stehen, denn
diese ist nicht das Hauptproblem. Sondern wie Jesus bieten wir fiir das zugrundeliegende

Ubel, die Siinde, Heilung an, indem wir das Evangelium verkiindigen. Es ist deshalb

wichtig, iiber die gefiihlten Bediirfnisse der Bevolkerung hinaus die geistliche Dimension

der Siinde und der Vergebung miteinzubeziehen. Erst darin unterscheidet sich missionaler

Gemeindebau von sozialer Arbeit. Wir sind keine Sozialarbeiter sondern wollen das Reich

Gottes in unserem Stadtteil bauen (Rusaw 2004:25).

Sich den konkreten Bediirfnisse der Menschen unseres Stadtteils zu ndhern und soziale Missstinde

im gemeindlichen Umfeld aufzudecken, ist Ziel und Zweck des Leitfadeninterviews.

7.3.2 Zur Methode des Leitfadeninterviews

In dieser Arbeit soll das Leitfadeninterview, genauer ein Experteninterview, als ein Instrumentarium
zur Kontextanalyse eingesetzt werden. Ein Leitfadeninterview ist ein qualitatives Interview, das in
der Erforschung eines ethnographischen Feldes zur Ermittlung von Expertenwissen eingesetzt wird.
Leitfadeninterviews erfragen die subjektive Perspektive eines Beobachters (Hopf 2006:350) oder
Mitglieds eines sozialen Feldes.

Ich entschied mich fiir diese Befragungstechnik der qualitativ-empirischen Sozialforschung
aus zwei Griinden: Zum einen ermoglicht es mir, von den Schliisselpersonen Sudenburgs wertvolle
Einblicke in das Leben der Menschen im Stadtteil zu erhalten. Sie sind groftenteils selbst Suden-
burger, also Insider, und sind als Fithrungspersonlichkeiten im Stadtteil die Experten, die die Be-
diirfnisse, Herausforderungen und Triume der Leute kennen. Der Leitfaden eines Experteninter-

views gewihrt innerhalb eines Interviews das Biindeln der Aussagen zu thematischen Einheiten und
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das Vergleichen dieser Aussagen in unterschiedlichen Interviews (Meuser & Nagel 2010:466). Zum
anderen dient ein solches Interview als weiterer Schritt im Dialog zwischen der Gemeinde und den
sozialen Akteuren im Kontext. Dialog ist eine Voraussetzung fiir eine gewinnbringende
Zusammenarbeit. Missionale Gemeinde, der es um die Mitgestaltung und Transformation ihres
Kontextes geht, kann dieses Ziel nur ansteuern, wenn sie diese Schliisselpersonen mit im Boot hat.
Diese engagieren sich bereits fiir das Gemeinwohl Sudenburgs und sind deshalb die potenziellen
Mitarbeiter, die ,,Change-Agents® (Reimer 2009) im missionalen Gemeindebau. Es ist wichtig,
thnen zuzuhoren, ihre Meinung zu horen und ihre Arbeit wertzuschitzen. Dies schafft Vertrauen.
Ein Leitfadeninterview ist eine miindliche Einzelbefragung mit vorbereiteten Fragen, die
zur Stegreiferzdahlung auffordern (Hopf 2006:355). Es werden dem Befragte keine Antworten
vorgegeben, wie bei einem standardisierten Interview, sondern er kann seine Erfahrungen mit
eigenen Worten weitergeben. Das Leitfadeninterview hat eher den Charakter eines natiirlichen
Gesprichs als den einer Befragung. Allerdings bietet der Leitfaden als Fragegeriist die Moglichkeit,
Daten aus mehreren Interviews miteinander zu vergleichen (Seel 2004). Das Leitfadeninterview
stellt offene Fragen (ebd:353), die dem Befragten die Moglichkeit bieten, zu einem eingegrenzten
Thema frei mit ihren eigenen Worten und aus eigener Sicht zu berichten, zu erkldren und
Gegebenheiten zu interpretieren. Der narrative Charakter des Interviews (Hopf 2006:351) darf den
Interviewer aber nicht zur Wertung des Gesagten und langen Gespréchsbeitriagen verleiten. Er soll
lediglich durch aktives Zuhoren zum Erzdhlen auffordern (ebd:356). Der Rote Faden, den der
Interviewer stets verfolgt, um niitzliche Daten zu erhalten, darf keinesfalls den natiirlichen
Gesprichscharakter beeintridchtigen. Die Fragen sollten dem Befragten Raum geben zu komplexen
AuBerungen, Dinge auszusprechen, die er vielleicht nicht zu Ende gedacht hat oder die eventuell im
Widerspruch zu seinen frilheren AuBerungen stehen. Nur in einem offenen Gesprich kommen
Aspekte, die zur Beleuchtung der Situation beitragen, die der Forscher vorher aber nicht im Blick
hatte, eher zur Sprache als in standardisierten Interviews (Schmidt 2007:354). Gerade diese neuen
Aspekte, die von den Experten selbst zur Sprache kommen, sind fiir den Forscher von grolem
Interesse. Offen und entspannt ist die Atmosphére fiir den Befragten auch deshalb, weil die Fragen
des Leitfadens nicht rigide verfolgt werden miissen. Auch die Reihenfolge der Fragen ist nicht
zwingend einzuhalten (uni-hildesheim.de). Der Zeitaufwand sollte sich im Interesse der Befragten
auf ca. 25 Minuten beschrinken. In jedem Fall sollte ein respektvolles Gesprichsklima herrschen,
denn das Interview ist nur ein Etappenziel des Dialogs, in dem missionale Gemeinde mit ihrem
Umfeld stehen sollte. Aus dem Gesagten bewerte ich das Leitfadeninterview als geeignetes Mittel,
um weitere Informationen iiber die gesellschaftliche Situation in Sudenburg in Erfahrung zu

bringen.
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7.3.3 Die Interviewpartner

Das Interview soll mit Schliisselpersonen unseres Stadtteils durchgefiihrt werden. Diese sollten

Personen sein,

die viel mit Biirgern unterschiedlicher Milieus zu tun haben,

die durch ihre gesellschaftliche Stellung eine Innenperspektive unseres Stadtteils haben und
trotzdem einen Uberblick,

die moglichst selbst Sudenburger sind oder zumindest ortsansissig, denn mit dem Wohnort
identifiziert und engagiert man sich man meisten,

die um die Herausforderungen und Note der Sudenburger Bevolkerung wissen und zu deren
Arbeit es gehort, Probleme in Sudenburg zu 16sen oder Note zu lindern,

die ein leidenschaftliches Interesse haben, die Situation in unserem Stadtteil mitzugestalten.

Die unter diesen Kriterien ausgewihlte Personen sind:

Herr F., Rechtsanwalt in Sudenburg (S), und engagierter Vorsitzender der Interessenge-
meinschaft (IG) Sudenburg. Er wird in der Auswertung mit dem Kiirzel HF zitiert.

Ehepaar L., ca. 70 Jahre, gebiirtige Sudenburger, leben und arbeiten jahrzehntelang als
Lehrer in S, engagierten er sich in der GWA- Arbeit, in der IG Sudenburg und partei-
politisch in der Stadt, Mitbegriinder der SPD in Magdeburg, Herr L. ist ehemaliger Stadtrat
Frau P., lebt und arbeitet seit Jahrzehnten in S. Sie ist Leiterin einer KITA und ist seit Jahren
engagierte Vorsitzende der GWA Sudenburg-Lemsdorf. Sie war Sudenburgerin des Jahres
2009. Sie wird in der Auswertung mit dem Kiirzel FP zitiert.

Herr K., in der Auswertung mit HK zitiert, ist Sozialarbeiter im Kinder- und Jugendzentrum
,Magnet“, Sudenburg. Er arbeitet dort seit fiinf Jahren und bietet sinnvolle Freizeitbeschifti-
gung und im Sommer ein einwochiges Zeltlager an. Momentan erreicht die Einrichtung 30-
50 Kindern aus zumeist sozial schwachen Familien im Alter von 6-13 Jahren.

Herr V., in der Auswertung mit HV zitiert, ist Sozialarbeiter der Goetheschule in Sudenburg
mit ca. 250 Schiilern. Herr V. bietet Einzelfallhilfe an auffilligen und hilfesuchenden
Schiilern an, Familienarbeit und begleitet Schiilerprojekte.

Frau K., in der Auswertung mit FK zitiert, ist Sozialarbeiterin, Leiterin des Altenservice-
zentrum der Volkssolidaritit, Sudenburg und arbeitet seit 2008 im Stadtteil. Ihre Organisa-
tion hat Seniorenangebote und Angebote fiir Langzeitarbeitslose 50 plus und beteiligt sich
an der GWA-Arbeit.

Frau G., in der Auswertung mit FG zitiert, kennt den Stadtteil aus ihrer Kindheit. Seit 1998

ist sie aktiv im Stadtteil. Sie leitet ein Kulturzentrum in Sudenburg mit Publikum aus ganz
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Magdeburg. Sie ist Lokalhistorikerin, Initiatorin des Erzihlcafés (seit 1995), einer monat-
lichen Veranstaltung zur Geschichte S. Sie macht Stadtfiihrungen in Sudenburg, ist Autorin
mehrerer Biicher zur Geschichte S und engagiert sich in der GWA und der IG.

Frau E., Pfarrerin der evangelischen Kirche in Sudenburg. Die Gemeinde betreibt einen
Kindergarten in S und beteiligt sich in der Sozialarbeit im Stadtteil. Frau E erteilt
Religionsunterricht in S. Thr Interview wurde aus Zeitgriinden nicht ausgewertet.

Herr H., in der Auswertung mit HH zitiert, ist CDU-Politiker der ersten Stunde, ehemaliger
Landtagsabgeordneter seit Jahren im Stadtrat fiir den Wahlkreis S, tiberzeugter Katholik.
Herr O., in der Auswertung mit HO zitiert, ist gebiirtiger Sudenburger, lebt gern in S. Seit
2004 Stadtrat der ,Linke*“ fiir den Wahlbereich S/Lehmsdorf, seit Mirz 2011 ist er
Landtagsabgeordneter. Er ist Spielplatzpate fiir Schneidersgarten, seit Jahren im Vorstand
der GWA Sudenburg/Lehmsdorf.

Herr Z., in der Auswertung als HZ zitiert, ist seit 2002 Akteur im Stadtteil. Er ist Initiator
des ,,Sudenburglaufs* (seit 2003), S. ,,Open-Air*, und Mitarbeiter des S. Weihnachtsmarkts.

7.3.4 Vorstudie

Vor der Durchfiihrung einer Datenerhebung schlidgt Faix (2007) eine explorative Voruntersuchung

vor, in der die Interviewfragen in der Praxis auf Verstidndlichkeit hin untersucht werden. Ich fiihrte

das Interview mit einem Ehepaar des Stadtteils durch und machte folgende Erfahrungen:

Ich stellte keine Schwierigkeiten beziiglich der Verstidndlichkeit fest.

Ein Interview sollte nur mit einer Person zur selben Zeit stattfinden.

Der Gesprichscharakter des Interviews darf mich als Interviewer nicht zu wertenden,
kommentierenden Beitrdgen verleiten.

Ich brauche mehr Geduld beim Zuhoren, um mehr Raum fiir wertvolle Informationen zu
geben und diese nicht abzublocken.

Damit die anschlieBende Transkription zu bewiltigen ist, reduziere ich die Interviews auf ca.
30 min und konzentriere die Auswertung der Daten spiter auf die Fragen 3-8. Die
Informationen aus den ersten beiden Fragen dienen zur Erstellung des Profils der
Interviewpartner. Die Antworten zur Frage 9 geben mir wichtige Hinweise zum

Gemeindebau im Stadtteil. Deren Auswertung kopple ich aber von der Kontextanalyse ab.
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7.3.5 Fragebogen zur sozialen Situation in Magdeburg-Sudenburg

Einfiihrende Bemerkungen zum Fragebogen

Vor der Durchfiihrung erhilt der Interviewpartner (Ip) folgende kurze Einfiihrung zum Interview:
,Ich schreibe z. Zt. an einer Masterarbeit in Theologie an der Universitit in Siidafrika, der groften
Fernuniversitdt der Welt. Die Aufgabe, die ich mir darin gestellt habe, ist die Entwicklung eines
Konzepts einer freikirchlichen Gemeindearbeit in Sudenburg, die sich aus christlicher Motivation
mehr als bisher den Menschen des Stadtteil widmet. Diese Interviews sind Teil der Kontextanalyse
meiner Masterarbeit, um die Lebenssituation der Menschen unseres Stadtteils zu verstehen. Deshalb
filhre ich diese Befragung mit Menschen durch, die Sudenburg und seine Herausforderungen
kennen und die sich hier schon lange engagieren. Deshalb bin ich auf Sie gekommen. Ich bin
Mitarbeiterin der Scala. Als christliche Kirche liegen uns die Menschen in Sudenburg am Herzen.
Wir wollen uns - mehr noch als bisher - fiir sie in unserem Stadtteil engagieren. Mein personlicher
Traum ist es, eine Freikirche fiir Sudenburger neu zu ,.erfinden”, wo Menschen unseres Stadtteils
christlichen Glauben in ihrem Alltag ganz natiirlich erfahren konnen und neuen Mut und Hoffnung
fiir ihr Leben schopfen. Danke, dass Sie fiir mich Zeit gefunden haben.*

Ich weise darauf hin, dass die Angaben anonym behandelt werden, und frage nach der Zustimmung

fiir einen Tonbandmitschnitt. Falls er/sie das ablehnt, schreibe ich handschriftlich mit.

Die Fragen

Die Fragen wurden nach verschiedenen Kriterien gestellt. Sie sollen offengehalten, fiir den Inter-
viewpartner verstindlich und fiir das Forschungsprojekt zielgerichtet sein. Um den Erzéhlfluss
aufrechtzuerhalten, werde ich Fragen einstreuen (Helfferich 2005) wie z.B.: ,,Wie ging es weiter?*,

,,Was fallt Ihnen sonst noch ein?“, ,,Und sonst?*, ,,Und weiter?.

Frage 1: Sie sind ortsansissig. Wie lange leben bzw. arbeiten Sie in Sudenburg? Weitere
Angaben zur Person (freiwillig)

Begriindung: Die ersten Fragen werden als ,,Warm-Up* verstanden. Sie sollen eine gute Gesprichs-
atmosphire entstehen lassen, dem Interviewpartner (Ip) Interesse an seiner Person und Wert-
schitzung vermitteln. Sie sind offen gehalten und wahren damit seine Privatsphire. Der Ip muss

nicht mehr von sich preisgeben, als er mochte, kann sich aber auch prisentieren, wenn er mochte.

Frage 2: Was sind Sie von Beruf bzw. welche Position verleiht Thnen Einblick in die Situation
in Sudenburg? Beschreiben Sie bitte Ihr Engagement in unserem Stadtteil.

Begriindung: Diese Frage gibt Anhaltspunkte fiir die Brauchbarkeit der Daten, die mir der Ip im
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Laufe des Gesprichs vermittelt. Seine Position im offentlichen Leben, die dazugehdrenden Fahig-
keiten und seine personlichen politischen, sozialen oder wirtschaftlichen Interessen in S verleihen
ihm mehr Einblick in unsere Stadt als dem Normalverbraucher. Soziale Arbeit in S beginnt nicht
erst mit dem gesellschaftsrelevanten Engagement der Gemeinde Jesu vor Ort. Sie hat bereits viele
Facetten und viele Akteure. Der Fragebogen kann helfen diese bereits bestehenden Initiativen ken-
nenzulernen und den Bedarf des Stadtteils besser zu erfassen. Die Gemeinde kann so ihre Einsatz-
moglichkeiten und Partnerschaft mit bereits bestehenden Projekten ausloten. Die EKD rit zu
folgenden Fragen zur Kontextanalyse: (Rinn zitiert in Grabner 2008:148f)

Welche potenziellen Partner fiir Aktionen im >Zwischenraum« gibt es vor Ort? Wie konnen
solche Partner fiir gemeinsame Projekte gewonnen werden? Welche sind moglich? Wie
kommt das spezifisch Evangelische dabei zur Sprache? Wie konnen Schwellen gesenkt
werden? Kann das Stadtteil- oder Dorffest als Gemeindefest oder umgekehrt gefeiert
werden? »Wie kann die Kirche zum Ort der alltiglichen Begegnungen werden, um die
Nachbarschaft zu stdrken?«

Frage 3: Wie wiirden Sie Sudenburg beschreiben? Wie wiirden Sie seine Biirger charakteri-

sieren?

Begriindung: Diese offene Frage soll den Ip zum Gespriéch iiber Sudenburg anregen und sich dem

Thema ndhern.

Frage 4: Sudenburg stellt sich auf seiner Internetseite vor mit ,,Magdeburgs Stadtteil mit Tra-
dition und Herz*. Was macht Sudenburg besonders? Was zeichnet unseren Stadtteil aus? Was
mogen Sie an Sudenburg? Wieso leben/ arbeiten Sie gerade hier?

Begriindung: Meinungsfragen sollte man zuerst positiv und erst dann negativ stellen (Konig 1969).
Ich beginne daher mit dem Positiven. Der Werbeslogan ,,Magdeburgs Stadtteil mit Tradition und
Herz* schafft Verbundenheit zwischen der Interviewerin und dem Ip. Die Interviewerin identifiziert

sich mit der Stadt und driickt damit aus: ,,Ich denke positiv iiber unseren Stadtteil*

Frage 5: Was sind die Schwachpunkte, Probleme, Herausforderungen ... der Stadt?
Begriindung: Dies ist die zentrale Frage des Interviews. Hier ist es besonders wichtig, die Frage
offenzuhalten, um dem Ip Raum zum Gesprich zu geben. Die missiologische Begriindung des

bediirfnis- und dennoch auftragsorientierten Ansatzes erorterte ich bereits an anderer Stelle.

Frage 6: Was sind Ihrer Meinung nach die groten Bediirfnisse der Sudenburger Biirger?
Begriindung: Diese Frage pointiert die vorhergehende Frage nochmals. und lidsst dem Ip die Mog-
lichkeit seine eigene Meinung zu formulieren. Der Ip hat als Teil des Stadtteils eine Innenper-

spektive. Gemeinde ist auf die Einschitzung der Menschen vor Ort angewiesen.
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Frage 7: Wie konnte man diesen Bediirfnissen begegnen? Was briauchte man, um die Proble-
me zu beheben?

Begriindung: Gemeinde ist lediglich ein sozialer Akteur im Stadtteil. Lange bevor sich Gemeinde
Jesu in S um Stadtteilarbeit kiimmerte, ergriffen Biirger die Initiative fiir ihren Stadtteil. Wir konnen
und sollen die Welt nicht alleine verindern, sondern andere Kapazititen mit einbinden. Deshalb
sind wir auf Rat und Hilfe der sozialen Akteure im Kontext angewiesen. Die Frage soll dem Ip

zudem Wertschitzung seiner Meinung vermitteln. Jeder hat es gern, wenn man seinen Rat erfragt.

Frage 8: Wenn Sie noch mehr Ressourcen zur Verfiigung héitten, was wiirden Sie in S dndern?
Begriindung: Wieder bin ich am Rat des Befragten interessiert. Ich mochte von seinen Kapazititen,
seinem Einblick in die Stadt profitieren, die mir bei der evangelistischen Arbeit eventuell eine neue
Perspektive oder Handlungsraum eroffnet. Zudem mochte die Frage ihn zum Nachdenken anregen,
was er selbst einsetzen konnte, um Probleme unseres Stadtteils zu beheben, und ob und wie wir
miteinander bei kiinftigen Aktionen kooperieren konnten. Die Frage ist neutral gestellt und enthilt
keinen Vorwurf (z.B. an den Biirgermeister: Warum haben sie noch nichts dagegen getan?). Sollte
die Frage die Grenzen der Vorstellungskraft der Befragten iibersteigen, erzwinge ich keine Antwort

durch zu langes Schweigen.

Frage 9: Welchen Platz erwarten Sie personlich von den christlichen Kirchen in Sudenburg?

Begriindung: Kirche arbeitet auftragsorientiert und muss nicht die Erwartungen der Bevolkerung
bedienen. Nichtsdestotrotz ist es wichtig, die Erwartungen der Menschen des Umfelds zu kennen.
Wir mochten nicht an ihnen vorbei, sondern mit ihnen zusammen arbeiten. Fehler der Vergangen-
heit konnen so gehort und hoffentlich vermieden werden, konkrete Kooperationen in Projekten

konnen schon angedacht werden.

7.3.6 Die Durchfiihrung der Interviews

Die Durchfiihrung fand in der Zeit vom 14.-25. Feb. 2011 statt. Die Interviewpartner wurden Ende
Januar per Email angefragt. Auch die Terminabsprachen fanden iiber Email statt. Der Ort der
Interviews variierte vom Arbeitsplatz bis zur Privatwohnung der Befragten. Die Dauer der
Interviews variierte zwischen 20 und 80 Minuten. Aufgezeichnet wurden die Interviews mit einem

digitalen Aufnahmegerit. Interviewt wurde in allen Fillen durch die Forscherin selbst.

7.3.7 Datenaufarbeitung der Interviews

Die durchgefiihrten Interviews, die als MP-3-Mitschnitt vorlagen, wurden verschriftet. Die trans-
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kribierten Interviews befinden sich im Anhang. Das Ziel der Interviews ist es, wie gesagt, eine
Innenperspektive der sozialen Situation des Stadtteils zu erhalten. Dieses Ziel bestimmt die
Transkriptionsmethode. Die Interviews wurden deshalb grofitenteils wortlich iibertragen (Mayring
2002:91). Um die Transkription zu vereinfachen, wurden stellenweise Textpassagen, die fiir die
Datensammlung unerheblich schienen (Meuser & Nagel 2010:466), wie Abschweifungen und Aus-
schmiickungen ausgelassen oder zusammengefasst und in Klammern gesetzt. Ich folge weitgehend
den Transkribtionsregeln des Institut Empirica (sieche Anhang). Sprachstile der Interviewpartner
oder Elemente wie z.B. BegriiBung sind unerheblich fiir die Untersuchung und wurden nicht trans-
kribiert. Wie bei der zusammenfassenden Inhaltsangabe nach Mayring (2007:472) ist das Ziel, ,,das
Material so zu reduzieren, dass die wesentlichen Inhalte erhalten bleiben, aber ein iiberschaubarer

Kurztext entsteht”. Um die Anonymitédt zu wahren, wurde auch auf personliche Daten verzichtet.

7.3.8 Datenanalyse

Aus der Fiille der unterschiedlichen Auswertungstechniken entschied ich mich fiir eine Kombi-
nation der Methoden von Meuser & Nagel (2010) und von Schmidt (2010). Schmidt arbeitete ihr
Analysemethode speziell fiir Leitfadeninterviews aus. Beide Modelle ordnen und fassen die ge-
wonnenen Daten nach Themen oder Einzelaspekten unter inhaltsanalytischen Gesichtspunkten zu-
sammen (Schmidt 2010:473f). Die Methode nach Schmidt erscheint mir deshalb ein geeignetes
Instrumentarium zur Datenanalyse, weil sie aus den gegebenen Informationen heraus die Forsch-
ungsschwerpunkte generiert. Sie bringt damit die Themen zutage, die in Sudenburg fiir die Biirger
selbst von Bedeutung sind, ganz ohne Vorgaben der Forscherin. Die vorherrschenden Herausforde-
rungen des Stadtteils herauszufinden, ist genau das Ziel des Interviews und der gesamten

Kontextanalyse.

Der erste Auswertungsschritt, den ich der Analysemethode von Schmidt vorschalten mdochte, ist das

Paraphrasieren eines Interviews (Meuser & Nagel 2010:466), den ich schon wie oben beschrieben
bei der Transkription vollzogen habe. Dieses Paraphrasieren von Textpassagen verdichtet die Daten,

erspart Zeit beim Transkribieren, ist aber bereits eine Interpretation.

Entwickeln von Auswertungskategorien:

Der erste Schritt wurde fiir jedes Interview einzeln vollzogen. Jedes Transkript wurde zunéchst auf
inhaltliche Themen und deren Aspekte hin untersucht. Diese wurden notiert. Nach mehrmaligem
Lesen der einzelnen Transkripte fasste ich die Daten dann unter Uberschriften zusammen, den

sogenannten Auswertungskategorien. Diese Auswertungskategorien entnahm ich nur zum Teil aus
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dem Interviewleitfaden, erginzte sie aber mit den Themen, die die Befragten selbst zur Sprache
brachten (Schmidt 2009:474). Dabei wurden auch die Formulierungen der Befragten aufgegriffen
und notiert (ebd:475). Der offene Charakter dieser Analysemethode beriicksichtigt Aspekte der
sozialen Situation Sudenburgs, die ich selbst noch nicht kannte oder denen ich nicht die gleiche
Bedeutung zugemessen hiitte wie die befragten Experten (Schmidt 2010:474). So wurde von
mehreren Personen der Wandel des Stadtteils seit der Wende thematisiert, sowohl das Positive wie
auch das Negative. Eine andere Kategorie, die aus den Transkripten selbst kam, war die Affektion
fiir den Stadtteil, da Affektion fiir das Engagement im Stadtteil unerlésslich ist. Auffallend war
dabei, dass je linger jemand in Sudenburg arbeitete und je engagierter er war, desto positiver
duBerte er sich iiber den Ort. Dass ,trennscharf formuliert Auswertungskategorien (Schmidt
2010:478) die spitere Interpretation erleichtern, sah ich an den Uberschneidungen, die sich in den
Kategorien ,,Bediirfnisse der Sudenburger* und ,,Herausforderungen in Sudenburg* ergaben. Trotz-
dem behielt ich beide Kategorien bei, da die Schnittmenge gering war. Bei der Durchfiihrung der
Datenanalyse flossen diese beschriebenen Schritte schon mit dem Erstellen des
Auswertungsleitfadens zusammen, da mir die Trennung der beiden Schritte nicht praktikabel

erschien.

Erstellen eines Auswertungsleitfadens (Schmidt 2010:476)

In diesem Analyseschritt wurde nun die Ebene des einzelnen Interviews verlassen. Aus allen
Interviews wurden die genannten Themen zusammengefasst. Diese Kategorien dienten als Such-
raster fiir alle Interviews. Einige Auswertungskategorien wurden im Verlauf der Auswertung ge-
dandert, verworfen oder zusammengezogen, weil sie sich als unpassend erwiesen (Schmidt
2005:452). Die zur Interpretation der Interviews ausgewihlten Auswertungskategorien sind:

» Beschreibung Sudenburgs,

o Charakter der Biirger,

o Herausforderung Sudenburgs,

« Affektion fiir Sudenburg,

e ,Das mag ich an Sudenburg®,

e Wiinsche, Triume und Ideen fiir Sudenburg,

» Bediirfnisse der Sudenburger,

e Was briauchte man, um die Probleme Sudenburgs zu beheben?

e Verdnderungen Sudenburgs nach der Wende, die ich bedaure.
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Kodieren

Unter Kodieren versteht Schmidt (2005:454 u. 2010:478), anders als die Grounded Theorie nach
Glaser und StrauB}, eine Zuordnung der Daten zu den erarbeiteten Auswertungskategorien. Auch
Meuser & Nagel (2010:466) nennen die thematische Zuordnung der Daten Kodieren. Sie weisen
darauf hin, dass eine Aussage eines Interviews auch mehreren Kategorien zugeordnet werden kann.
Ich folgte in der Analyse Schmidt (2010:478), die dagegen vorschligt, eine Aussage nur einer
Kategorie zuzuordnen, um dominante Tendenzen zwischen den Interviews feststellen zu konnen.
Bei allen Auswertungsschritten versah ich die Daten mit Quellenhinweisen in Form von Interview-
kiirzeln und Zeilenangaben (Schmidt 2005:453). Aus allen Interviews wurden nun alle verwertbaren
Daten gesucht, die zu einem Thema passten und den Auswertungskategorien zugeordnet. Dabei
spielte es keine Rolle mehr, von wem die Daten stammten oder an welcher Stelle sie im Interview
geduBert wurden. Da es mir bei den Interviews nicht nur um den Dialog mit den Akteuren im Stadt-
teil ging, sondern auch darum, ein umfassendes Meinungsbild der sozialen Situation Sudenburgs zu
gewinnen, kodierte ich nicht jedes einzelne Interview fiir sich. Ich verliel die Wahrnehmung des
einzelnen und weitete sie auf die Information anderer aus. Damit verlagerte ich meinen Schwer-
punkt vom Experten selbst auf die Informationen, die er mir lieferte. Von diesen Informationen
erwartete ich mir ein Gesamtbild der sozialen Situation. Ich wollte wissen, welche Themen die
meisten Befragten bewegen und was sie dazu sagten. Zur besseren Ubersicht erstellte ich zu den
Kategorien ,,Herausforderungen Sudenburgs® und ,,Bediirfnisse der Sudenburger Mindmaps, die

sich im Anhang befinden.

Quantifizierende Materialiibersichten (ebd:454)

Zur besseren Ubersichtlichkeit werden nun die Ergebnisse der bisherigen Auswertung tabellarisch
dargestellt. Die Hiufigkeit der in den verschiedenen Interviews genannten Themen soll dadurch
sichtbar werden. Diese Tabellen sind zwar noch nicht das Ergebnis (ebd: 454), sie miissen spiter in
einer qualitativen Auswertung analysiert werden, aber sie lassen gewisse Tendenzen und Zusam-
menhénge fiir die endgiiltige Interpretation erkennen. Der Einsatz quantitativer Arbeitsschritte in
einer qualitativen Methode ist umstritten (Schmidt 2010:482), weil sie aber iibereinstimmende
Tendenzen des Meinungsbildes im Stadtteil veranschaulichen, sind sie fiir das Herausfinden der
Sudenburger Bediirfnisse sehr geeignet. Folgende Tabelle zeigt die genannten Themen, die zu den
Auswertungskategorien kodiert wurden. Die Zahl dahinter zeigt die Haufigkeit, mit der diese

Themen genannt wurden.
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Katogorie ,,Herausforderung® Katogorie ,.Bediirfnisse* Kategorie ,,Das find ich gut an S*

Sozialer Wandel 23 Bedarf an mehr Akteuren 19 Gute Infrastruktur 16

Attraktivitdterhalt 14 Begegnungszentrum 7 Flair, Wohnkultur 14

,Schandflecken 12 Internetversorgung 7 Menschliches Miteinander 12
FehDemographischer Wandel 11~ Mehr Griin/Park 4 Engagierte Menschen 8
FehFehlender Internetzugang 10  |Arbeitsplitze 3 Soziale Angebote 6

Verkehr 7 Weihnachsmarkt 6

Arbeitslosigkeit 6 Schone Gebiude 5

Zu wenig Griin 5

Anmerkung: Wo es logisch erschien, wurden Themen unterschiedlichen Kategorien zugeordnet.

Interpretation (Schmidt 2010:482)

Nach dieser qualitativen Gesamtschau der Interviews wurden sie anhand der erarbeiteten Auswer-
tungskategorien nochmals gelesen und abschlieend interpretiert. Dieser Schritt ermdglichte sowohl
ein Gesamtbild der Situation in Sudenburg als auch das Horen einzelner Experten im Stadtteil. Um
die Uberpriifbarkeit zu gewihrleisten, die fiir eine wissenschaftliche Arbeit unerlisslich ist, wurden
alle genannten Arbeitsschritte protokolliert. Die Arbeitsschritte, die hier nicht in Erscheinung treten,
sind der Arbeit im Anhang beigefiigt. Die Interviewpartner werden mit den oben genannten Kiirzeln

zitiert.

7.3.9 Ergebnisse des Leitfadeninterviews

Die grofite Herausforderung sehen die Befragten im sozialen Wandel Sudenburgs. Insgesamt 23-
mal wird auf ihn hingewiesen, wobei 7 Anmerkungen dazu von einer Person kommen, die zwar
schon 12 Jahre im Stadtteil arbeitet, aber weniger mit bildungsfernen Menschen zu tun hat. 4 der 9
Interviewpartner schidtzen den sozialen Wandel als Problem ein. Das Auseinandertreiben der
Milieus und damit die Erweiterung der sozialen Schere ,,macht vor Sudenburg nicht Halt* (HO:190)
und ,,darf nicht schongeredet werden* (ebd). Mit Sorge betrachten die Akteure diese neue Heraus-
forderung. Das Stigma ,,Sozialer Brennpunkt* (HV:8) fillt und wird auch lokalisiert auf die Wolfen-
biittler und Helmstedter StraB3e. Eine Zunahme der sozial Schwachen, dem ,,Sudenburger Adel*
(HH:31), der vom Staat lebt, wird beobachtet. Die Ursachen werden in der Arbeitslosigkeit, dem
gesellschaftlichen Wandel der letzten Jahre und auch durch Selbstverschuldung gesehen. Tatsidch-
lich leben 21,3% der Sudenburger in einer Bedarfsgemeinschaft. Das sind fast 40% mehr als im
Stadtdurchschnitt (Stadtteilkatalog 2009:207f). Sichtbar wird dieser Negativtrend an der Zunahme
der Klientel der ,, Tafel* (FG:87), der Suchtprobleme (HV:9), den zunehmenden Familienproblemen
und den unansehnlichen Wohngegenden mit wachsendem Leerstand, Verwahrlosungstendenzen und
der zunehmenden Verschmutzung. Sorge machen den Akteuren der Leerstand von Gewerbeflichen

auf der ,,Halber* und von schlecht oder gar unsaniertem Wohnraum. Immer wieder wird in diesem
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Zusammenhang von der Friedenshohe gesprochen. Man fiirchtet um die Attraktivitdt des Stadtteils,
weil billiger Wohnraum Zuzug gerade der Milieus fordern wiirde, die die sonst als gesund
empfundene Milieumischung zum Kippen brichte. Hier hinein féllt auch die Unterversorgung mit
DSL, die Mittelschicht fernhilt, und der Zuwachs der Billigliden auf der ,,Halber®, der diese
Klientel anzieht. Die Entwicklung der letzten 15 Jahre zum sozialen Brennpunkt macht die Leiterin
eines Kulturzentrums ratlos. Ganz offensichtlich gehort sie zu einem anderen Milieu und kann
deshalb auch das Desinteresse an Kultur eines Grofiteils der Sudenburger Biirger nicht
nachvollziehen.

Obwohl die Arbeitslosigkeit in S nur 9-mal thematisiert wurde, fiihre ich sie an dieser Stelle
aus, weil sie unter die Rubrik ,,sozialer Wandel* fillt. Ich behandle sie aber wegen der Betroffenheit
der Interviewpartner gesondert. 6 der AuBerungen ordnete ich den ,,Herausforderungen® und 3 den
,Be-diirfnissen zu. 3 Personen nannten die Arbeitslosigkeit als das Hauptproblem von S. Eine
weitere beginnt die Beschreibung Sudenburgs mit ,.ein Stadtteil mit einer hohen Arbeitslosigkeit*
(HV:7). Tatsdchlich liegt hier die Arbeitslosenquote mit 13,3% um ein Drittel hoher als im
Stadtdurchschnitt ~ (Stadtteilkatalog 2009:207f). FEinig waren sich die Befragten, dass
Arbeitslosigkeit kein stadtteilspezifisches Thema ist, aber eines, dem man Beachtung schenken
muss. Bemerkbar macht sich die Arbeitslosigkeit im Stadtteil

® an dem Auseinanderdriften zwischen Arm und Reich, die sich in der ,,Ausdifferenzierung
der Milieus in S (HO:190) ablesen lisst,
e an der,,Vererbung* der Harz IV-Mentalitit an die nichste Generation,
e an der zunehmenden Armut der Kinder,
e an der Zunahme der ,,Tafel*“ Besucher,
e an der Depression von Arbeitslosen.
Eine Problemlésung wird von keinem der Befragten ausgesprochen.

Angesichts der grolen Herausforderungen auf dem sozialen Gebiet ist nur folgerichtig, dass
trotz des Lobs fiir die vielen engagierten Sudenburger, der Bedarf nach mehr Akteuren am
hiufigsten genannt wurde. Die Befragten sahen auch angesichts des demographischen Wandels
noch vieles, was zu tun wire. Dazu wiinschten sie sich mehr Initiative fiir das Gemeinwesen von
den Biirgern selbst und von Institutionen. Erstaunlicherweise wurde der Mitarbeitermangel dabei
stiarker betont als der Geldmangel. Folgende konkrete Einsatzmoglichkeiten wurden gesehen:

¢ FEine aktivierende GWA-Arbeit, die Biirger zur Eigeninitiative ermutigt.
e Angebote fiir Kinder im Bereich Streetwork, Mittagessen und Hausaufgabenbetreuung

(HK:17).
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e Offene Jugendarbeit (HV:31), Treffpunkte fiir Jugendliche (HZ:146), Hilfe bei der

Berufsfindung (HK:20).

e Zeitintensive Familienarbeit (HV:29), die erziehungsunterstiitzend wirkt.

e Beratungsangebote fiir Menschen in Notlagen (Schulden, Sucht, Pflege).

e Angebote fiir Senioren aller Art, die ihnen das Leben erleichtern und S seniorengerechter

werden lassen, wie z.B. Anbieter von Senoirenwohngemeinschaften.

Gefragt nach ihren Erwartungen an die christlichen Kirchen im Stadtteil, sprachen sich bis auf eine
Person, die ihre Einrichtung wertneutral fiihren mochte (HK:33), alle Interviewten fiir eine Koope-
ration mit den Christen aus, obwohl sie bis auf eine Person alle ihre Kirchendistanz zum Ausdruck
brachten. Allerdings sollte die Zusammenarbeit seitens der Kirche eine undogmatische Offnung sein
(FK). Zwei Personen wiinschten sich eine Zusammenarbeit, die den ,,kirchlichen Gedanken nicht
nach auf3en trigt (HZ:170) und stattdessen die christlichen Werte lediglich ,,lebt*.

Vier der Akteure nannten als Bediirfnis Sudenburgs ein Kommunikationszentrum. 8-mal
wurde dies thematisiert. Gebraucht wiirde ein Anlaufpunkt fiir alle moglichen Alters- und
Interessengruppen (Kinder, Jugendliche, Alleinerziehende, Eltern, Senioren, Arbeitslose). Das
Zentrum sollte zwar auch ein Biirgerbiiro beheimaten, aber der Beratungs- und Betreuungsbedarf
wird hoher eingeschitzt. Hier konnte es Sportangebote fiir Jugendliche, ein warmes Mittagessen
und Hausaufgabenbetreuung fiir Schulkinder, Familienarbeit, Schuldner- und Suchtberatung geben.
Ein Servicezentrum ,,von Sudenburgern fiir Sudenburger®, wo Menschen des Stadtteils sich treffen,
verlinkt werden, Ressourcen geteilt werden, man sich gegenseitig helfen kann und das Leben
miteinander teilt. Dieses Zentrum miisste nicht aus dem Boden gestampft werden. Der Traum
konnte sich erfiillen, wenn verschiedene Akteure schon bestehende Zentren wie die ,,Feuerwache®,
das ASZ, die ,,Scala“ oder den ,,Magnet* mit unterstiitzen, ihre Angebote ausbauen und Mitarbeiter
und Geld bereitstellen wiirden. Ein solches Zentrum brichte Menschen zusammen und dadurch
entstiinde eine groflere Sudenburger Identitét.

Auffidllig sind dabei Worte wie: Treffpunkt, Kommunikation, Vernetzung, Verkniipfung,
Beratung, Begegnung, Betreuung ... Hier kommen die sozialen Bediirfnisse Sudenburgs zur
Sprache. Es geht nicht um materielle Dinge, nicht mehr um Einkaufen, Industrieansiedlung,
Attraktivititserhalt Sudenburgs. Kurzum, hier geht es nicht mehr ums Geld, sondern um den
Menschen an sich. Hier geht es darum, das Zusammenleben in Sudenburg zu fordern und die Kiez-
Einstellung, das Wir-Gefiihl der Menschen zu stirken.

Die Sorge um den Attraktivititserhalt des Stadtteils insgesamt und der ,,Halber*
insbesondere hat in den Interviews groles Gewicht. Stolz setzen mich mehrere meiner

Gesprichspartner davon in Kenntnis, dass Sudenburg vor Jahren zum beliebtesten Stadtteil
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Magdeburgs und sein Weihnachtsmarkt nun zum dritten Mal zum schonsten der Stadt gekiirt wurde.
In der DDR-Zeit war die ,,Halber* , heimliche Einkaufsmeile* (HG:18) Magdeburgs, nachdem 1945
die HauptgeschiftsstraBe in der Innenstadt komplett zerstort war. Nach der Wende gab es viele
Geschiftsaufgaben und damit Leerstand. Die traditionellen Einzelhédndler und kleinen Boutiquen
wichen groflen Ketten und Billigldden in Sudenburg selbst und der Konkurrenz der groBen Center
im iibrigen Stadtgebiet. Dem Ruhm vergangener Zeiten trauern viele Befragte nach. Sie wiinschen
sich die ,,Halber* als attraktive Einkaufsmeile zuriick und fiirchten weiteren Attraktivititsverlust
durch eine flache Angebotspalette. In den Bereich der Attraktivitit fillt auch der Ruf nach dem DSL
in Sudenburg, der Hindler und willkommene Zuziige aus dem gehoben Milieu erhoffen lésst.

Das Thema ,,Internetzugang*“ wurde von den Befragten in verschiedenen Facetten 17-mal
genannt. 7-mal ordnete ich die AuBerungen den ,Bedirfnissen zu und 10-mal den
,Herausforderungen*. Damit war es eins der Topthemen. Interessanterweise wurde es aber nur von
vier Personen genannt, plus der Person der unausgewerteten Vorstudie. Das hat bei genauerem
Hinsehen mehrere Griinde:

e Nur drei der Interviewpartner sind als Gewerbetreibende auf das Internet angewiesen.
» Zwei der Befragten arbeiten in einem besserversorgten Gebiet, mehrere von ihnen wohnen
in anderen, ,,besseren‘ Stadtteilen.
e GroBunternehmen (z.B. Sparkasse) oder Institutionen im Stadtteil haben einen kostspieligen
eigenen Zugang zum Internet, den sich ein Privathaushalt nicht erlauben kann.
» Die Befragten kommen aus der Sozialen Arbeit und bewerten andere Herausforderungen
starker.
Die Griinde, weshalb der fehlende Internetzugang als problematisch empfunden wurde, ist vor
allem die Attraktivitaitsminderung des Stadtteils fiir den Handel und das Wegbleiben der Studenten.
Dies zieht Folgeprobleme mit sich wie etwa die Verstirkung des demographischen Wandels und des
Wohnungsleerstandes.

Obwohl S als ,,ein recht junger Stadtteil*“ (FK:24) beschrieben wird, ist der demographische
Wandel auch in S spiirbar. 2009 war fast ein Viertel der Sudenburger iiber 60 Jahre alt. Der
demographische Wandel ist, wie die Arbeitslosigkeit, auch kein stadtteilspezifisches Problem, aber
ithm muss Rechnung getragen werden. Ausfiihrlich referierte ein Stadtrat der Opposition iiber die
Frage, wie der Stadtteil so zu gestalten sei, dass er den Bediirfnissen einer dlterwerdenden Be-
volkerung gerecht wird (HO:207-252). Er schlédgt eine barrierefreie Endhaltestelle in der Friedens-
hohe vor, wo sich das Sozialamt befindet (HO:75), und wiinscht sich insgesamt eine seniorenge-
rechtere Stadtplanung mit Weitsicht fiir die kommende Seniorenwelle. In diesem Zusammenhang

nennt er den Riickbau der fiinfgeschossigen Wohnblocks auf der Friedenshohe, mehr Pflegeein-
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richtungen vor Ort, um Senioren im Stadtteil zu halten, und ein Nachdenken iiber neue Wohn-
formen im Alter (HH:238) wie z.B. Seniorenwohngemeinschaften. Tatsdchlich gab es 2009 fiir
1.457 Personen, die idlter als 70 Jahre sind, nur 450 Altenpflegeplitze vor Ort (Stadtteilkatalog 2009
:2071ff). Dabei gilt es zu bedenken, dass der Bedarf an Altenpflege in den nédchsten Jahren ansteigen
wird. Andere Akteure sehen den Bedarf von mehr Treffpunkten oder Freizeitangebote wie z.B. Tanz
fiir Senioren (FK:114). Das Altenservicezentrum der Volksfiirsorge ist momentan der einzige Offene
Treff fiir Senioren. Mehrere Befragte schlagen MaB3nahmen vor, um durch den Zuzug Jiingerer das
Altern Sudenburgs abzufedern:

¢ neue Bebauungsfliachen sollten Familien mit Kindern und Junge anziehen (HF:65),

® mit besserer DSL-Versorgung wiirden mehr Studenten in Sudenburg wohnen (FG:68),

¢ mehr Schulen wiirde mehr Jugendliche bringen (FP:134),

e die Familienfreundlichkeit miisste erhoht werden (FK:25).

Neun Anmerkungen wurden in den Interviews zu den Griinanlagen in Sudenburg gemacht.
Tenor dabei war der Wunsch nach mehr Griin in Sudenburg. Die dichte Bebauung des
gewachsenen Stadtbildes ldsst fiir diesen Wunsch allerdings wenig Raum, das war allen Beteiligten
klar. Auf dem Platz, den die Stadt vor Jahren als Parkfliche andachte, entsteht demnichst ein Aldi-
Markt, der fiir einige Befragte vollig tiberfliissig ist. Mir personlich wurde in den Gesprichen klar,
warum in den GWA-Sitzungen so viel iliber das Fillen von Bédumen debattiert wird.
Interessanterweise erscheint Sudenburg in der Luftaufnahme als sehr griiner Stadtteil, was er
wirklich auch ist. Allerdings sind die griinen Lungen Sudenburgs in Privatbesitz. Es sind die
unzihligen Gartensparten, die fiir eine ostdeutsche Stadt so typisch sind. Griin gibt es also, aber es
ist nicht fiir alle zugéinglich.

Die Analyse der Statistiken zeigen, dass Magdeburg, dhnlich wie andere deutsche Stidte,
eine schrumpfende Stadt ist mit einer drastischen Zunahme der Senioren bei gleichzeitigem
Geburtenriickgang. Dies fiihrt Magdeburg an den Rand ihrer finanziellen Belastbarkeit in puncto
Infrastruktur und Sozialleistungen. Sowohl der demographische als auch der gesellschaftliche
Wandel, der sich im Auseinanderdriften von arm und reich zeigt, ist auch in S konkret. S erlebt als
urspriinglich reiner Arbeiterstadtteil eine Verdnderung der Milieulandkarte. Mehrere beobachteten
negative Entwicklungen der sozialen und wirtschaftlichen Situation S. Schlecht sanierte
Wohnungen, Arbeitslosigkeit, unzureichender Internetzugang, die wachsende Klientel bei der
,» lafel*, das Auseinanderdrifften von arm und reich, all das sahen die Befragten mit Besorgnis. Eine
skeptische Grundhaltung bestimmt die Atmosphire im Stadtteil, weil es Sudenburgern schwerfillt,
das Positive anzuerkennen und sehr schnell meckern. Geschiftsaufgaben und die Zunahme der

Kriminalitdt beunruhigen die sozialen Akteure. Trotzdem wird die Veridnderung des Stadtteils nach
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der Wende als sehr positiv bewertet. In den letzten zwanzig Jahren entpuppte sich S wieder zu
einem attraktiven Wohngebiet. Das Beste an S sind die vielen engagierten Menschen, die viele
Initiativen hervorbringen. S hat wirklich eine vorbildhafte GWA-Arbeit mit vielen engagierten

Akteuren.

Die aus der Kontextanalyse gewonnen Erkenntnisse erfordern nun eine missiologische Interpreta-
tion. Dazu dient der Forschungsbericht (Reimer 2007:26) im folgenden Kapitel. Er soll Konzepte
fiir einen konzeptuellen Gemeindebau in Ostdeutschland hervorbringen, ,.die in die missionarische

Aktion miinden* (ebd).
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Kapitel 111

Forschungsbericht

Dieses Kapitel mochte die gewonnenen Daten der Kontextanalyse, wie im Praxiszyklus dargestellt,
unter der Leitung des Heiligen Geistes an biblischen Befunden priifen und missiologisch
interpretieren (Reimer 2007:26). Hier flieBen die ekklesiologische Reflexion von Kapitel I mit der
Kontextanalyse aus Kapitel II zusammen. Die Gegebenheiten in Ostdeutschland allgemein und in
Sudenburg speziell sollen hier geistlich beurteilt werden. Weil der Kontext nicht die einzige Quelle
der Theologie sein kann, bedarf eine Kontextbeschreibung der Interpretation durch das Evangelium.
Der Heilige Geist weitet den Blick auf die spirituelle Not der Menschen, die sie selbst nicht
wahrnehmen. Eine kontextuelle Theologie fiir Ostdeutschland braucht also ein ,,clear commitment
to biblical authority* (Hiebert in Frost 2006:89), die dem Kontext iibergeordnet ist. Sie soll
aufzeigen, welche Elemente der ostdeutschen Kultur im Sinne Gottes sind und welche Elemente der
Kultur dem Willen Gottes widerstreben und Erneuerung brauchen. Da wir selbst auch kulturell
gepragt sind, kann das nur selbstkritisch unter der Fithrung des Heiligen Geistes gelingen. Es muss
darum gehen, unseren Kontext mit den Augen Gottes zu sehen. Ohne diese missiologische
Reflexion wiirden allein die Bediirfnisse des Kontextes die Agenda der Gemeinde vorgeben.
Missionale Gemeinde arbeitet aber nicht bediirfnisorientiert, sondern wie Jesus auftragsorientiert.
Sie in erster Linie Gott verpflichtet ist, der sie sandte. Sie verfolgt seine Ziele und wird darum iiber
die gefiihlten Bediirfnisse der Bevolkerung hinaus die geistliche Dimension miteinbeziehen. Erst in
der theologischen Bewertung des Kontextes unterscheidet sich missionale Arbeit von sozialer
Arbeit.

Die These dieser Arbeit ist, dass der ostdeutsche Kontext ein besonderer ist und deshalb
einen kontextuellen Gemeindebau braucht. Was aber sind die Besonderheiten der neuen
Bundesldnder, die man beachten sollte? Entsprechend der Kontextanalyse sind es:
Konfessionslosigkeit, Areligiositit und Sikularisierung, die Auswirkungen eines ungebremsten
Individalismus, die wirtschaftlichen Herausforderungen als Folge der Globalisierung mit der
gefiihlten sozialen Ausgrenzung, die Wendeerfahrung, die bei vielen biographische Briiche und
Orientierungslosigkeit verursachten. Natiirlich sind Individualismus und Globalisierung Themen,
die fiir die gesamte Republik zutreffen, aber wie die Analyse zeigt, treffen sie Ostdeutsche mit einer
starkeren Wucht. Die genannten Komponenten verschmelzen zur ostdeutschen Kultur in 2011.

Eine Kontextanalyse ist fruchtlos, wenn sie nicht in die Praxis einflieBt. ,,Zweck des
Forschungsberichtes ist das Hervorbringen von (neuen) missiologischen Theorien und Konzepte,

die in die missionarische Aktion miindet“ (ebd). Diese Forderung mochte der vorliegende
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Forschungsbericht erfiillen, indem er in Handlungsempfehlungen fiir missionalen Gemeindebau in
den neuen Bundeslindern miindet. Dies soll in zwei Teilen geschehen. Im ersten Teil werden die
Besonderheiten des ostdeutschen Kontextes mit den Leitlinien missionaler Gemeinde
zusammengefiihrt und als Ergebnis daraus allgemeine Handlungsempfehlungen fiir einen
kontextuellen Gemeindebau im Osten formuliert. Im zweiten Teil werden die

Handlungsempfehlungen konkret fiir Sudenburg angewandt.

8. Allgemeine Handlungsempfehlungen fiir einen kontextuellen Gemeindebau im Osten

Deutschlands 20 Jahre nach der Wende

Das Anliegen der missio Dei ist, Menschen wieder mit Gott in Verbindung zu bringen. Deshalb
sandte Gott seinen Sohn. Durch sein Opfer konnen Menschen wieder in Beziehung zu Gott leben.
Seither sandte Gott seine Kirche als Botschafter, um die Welt wieder mit ihm in Verbindung zu
bringen. Wie kann dies in Ostdeutschland geschehen? Wie sieht Mission bei Areligiosen aus, ,,die
das Gesprich iiber Gott, Glaube und Religion gar nicht suchen, die gar nicht wissen, woriiber man
da reden kann, oder die tendenziell nicht mit der Kirche reden wollen* (Grabner 2008:145). Wie
kann man postmoderne, individualistisch geprigte Areligiose ostdeutscher Herkunft, die teils unter

den Nachwehen der Wende leiden, zu Jiinger Jesu machen?

Gemeindebau im Osten braucht Gebet um Erweckung

Gott allein kann Menschen zu sich ziehen. Er ist der Handelnde in der missio Dei. Sein Geist
erweckt zum Leben. Gott erwéhlt Menschen und beruft sie in sein Volk. Die folgenden Ausfiih-
rungen basieren auf dieser Grundiiberzeugung. Sie reflektieren lediglich den Beitrag der Gemeinde
Jesu in der missio Dei. Dem souverdnen Handeln Gottes sind dadurch keine Grenzen gesetzt. Gott
kann in Ostdeutschland eine Erweckung schenken, die den Kontext radikal verdndert und unsere
Kontextanalyse hinfillig macht. Deshalb ist das Gebet um das Heilshandeln Gottes an Einzelnen
oder auch einer Bewegung Vieler hin zu Gott der erste Punkt, den ich nennen méchte.

Entsprechend des tripolaren Weltverstindnisses der Bibel, das die Welt im Spannungsfeld
zwischen Mensch-Gott-Satan versteht, gilt es, unseren Kontext auch als vom Satan korrumpierte
Welt zu sehen (Reimer 2009:186f). Konfessionslosigkeit und die rein materialistische Weltan-
schauung sind im untersuchten Kontext ganz offensichtlich antichristliche Strukturen. Gesét wurden
sie vom DDR-Regime mit dem Schulfach ,,Marxismus-Leninismus* und dem politischen Kampf
gegen das Christentum. Ganz bewusst wollte der SED-Staat mit der christlichen Tradition brechen
und eine atheistische Gesellschaft schaffen. Aus den dargelegten Griinden nahmen ihre Biirger eine

antichristliche Haltung mehr oder weniger bereitwillig an. Christen kehrten besonders in den
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Anfangsjahren der DDR massenweise Gott und der christlichen Tradition den Riicken, um mit dem
Staat konform zu sein. Als AuBlenstehender steht es mir nicht zu, iiber die oft notvolle oder brutal
erzwungene Entscheidung einzelner gegen Gott und Kirche zu urteilen. Trotzdem hat eine Abkehr
von Gott immer auch eine weitreichende geistliche Dimension im Leben eines Menschen und eines
Volkes (Mt 10:32f), die im Gemeindebau zu bedenken ist. Gepaart mit der generellen
Negativhaltung, die intuitiv allem Christlichen entgegengebracht wird, sind Ostdeutsche ,hoch
resistent fiir Missionsbemiihungen aller Art!* (Tiefensee in ebd:106). Thnen wurde der Zugang zu
Gott genommen und nachhaltig verbaut.

Es wire fatal zu denken, dass man Konfessionslosigkeit und materialistischer Weltsicht
allein mit verniinftigen Argumente iiberwinden konnte. Wir miissen mit geistlichen Waffen kampfen
(2.Kor 10:4f). Diese gottlose Haltung ist ein Bollwerk des Satans, das sich derart verselbststiandigte,
dass sie in der nachfolgenden Generation intuitiv weiterlebt. Weil nur Gott die Bollwerke des
Teufels iiberwinden kann, ist seine Gemeinde zum Gebet herausgefordert. In Jesus sind die Werke
des Teufels zerstort (1.Joh 3:8). Er hat versprochen, seine Gemeinde trotz der teuflischen Macht zu
bauen (Mt 16:18). Mit dieser VerheiBung rechnen wir fest und mochten Gottes Gnade fiir Menschen
erbitten, die ihn ablehnen, ohne jemals die Chance gehabt zu haben, ihn kennenzulernen.
,»Areligiose werden keine Christen aufgrund kreativer Gemeindearbeit ... sondern weil Gott ihr Herz
beriihrt* (Garth 2009:279). Jesus selbst ruft seine Gemeinde dazu auf, fiir die Mission zu beten (Mt
9:38). Wer Areligiose mit dem Evangelium erreichen will, der will ein Wunder (ebd:278). Und
Wunder kann man nur erbitten.

Deshalb braucht es verschiedene Gebetsinitiativen. Zuerst natiirlich sollten ostdeutsche
Christen, gebiirtige und zugezogene, Gott instindig fiir ihre Region bitten. Sie leben mit den
Menschen, kennen ihre wirtschaftlichen Herausforderungen, ihre seelische und geistliche Not,
lieben die Menschen und konnen engagiert fiir sie beten, im Vertrauen auf die VerheiBung auf
gemeinschaftlichem Gebet. Gebetstreffen sollten sich aber nicht auf das eigene Griindungsteam
oder die eigene Gemeinde begrenzen, sondern alle Christen einer Stadt oder einer Region
zusammenbringen. Die Hiirden in der ostdeutschen Mission erfordern Gebetshilfe von anderen.
Gebetsinitiativen im Westen der Republik wiren anzustoen. Unsere Nation wiirde gerade durch
Fiirbitte zusammenwachsen. Gebet verbindet. Auch Christen weltweit konnen Mission in
Deutschland unterstiitzen.

Aber: Das Wunder, dass Konfessionslose mit einem ,wasserdichten materialistischen
Weltbild zum lebendigen Gott kommen, soll durch seine Gemeinde geschehen; nicht von uns selbst
gewirkt, sondern vom Heiligen Geist (ebd). Weil Gott uns, seine Mitarbeiter, so adelt, sind wir

verpflichtet, unseren Beitrag zu seiner Mission gut zu durchdenken. Das Folgende behandelt
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besonders jene Faktoren, die Gemeindewachstum fordern konnen, auf die Gemeinde Einfluss hat

(McGavran 1991:37).

Gemeindebau im Osten braucht kontextuelle Verkiindigung

Die Kontextanalyse wies mehrere typisch ostdeutsche Charaktereigenschaften nach wie:

ein zunehmendes ostdeutsches Wir-Gefiihl,

einen einenden Erfahrungsschatz aus der DDR-Zeit,

eine sozialistische Priagung, die besonders in politischen Positionen sichtbar wird,
eine nachhaltige Konfessionslosigkeit,

schmerzhafte Wendeerfahrungen,

das Gefiihl Biirger 2. Klasse zu sein und dem Westen gegeniiber im Nachteil zu sein,
das kollektive Verlustempfinden der Heimat,

die massiven Herausforderungen des globalen Arbeitsmarktes,

die weitverbreitete Gefahr der Arbeitslosigkeit u.v.a.m.

Diese Charakteristika zeugen von einer eigenstindigen ostdeutschen Kultur 2011. Weil es ein

theologischer Imperativ ist, dass jede eigenstindige Kultur eine Kontextualisierung des

Evangeliums bedarf, braucht auch Ostdeutschland eine kontextuelle Verkiindigung. Das hat mehrere

konkrete Griinde:

Das zunehmende Wir-Gefiihl der Ostdeutschen und das Empfinden, bei der Wende vom
Westen iiberfahren worden zu sein, verbieten es, die eigenstidndige kulturelle Priagung
Ostdeutschlands weiter zu ignorieren. Der Respekt vor der unterschiedlichen
Lebenserfahrung der Menschen im Osten macht kontextuelle Verkiindigung unumginglich.
Unsere Verkiindigung muss Ostdeutschen eine reale Chance bieten, sich mit dem
Evangelium auseinanderzusetzen, bevor sie sich dafiir oder dagegen entscheiden (Schroder
2007:16). Die meisten kennen die Botschaft der Bibel nicht und haben keine Ahnung, dass
das etwas mit ihrem Leben zu tun haben konnte. Beides zu dndern, ist Ziel missionarischer
Verkiindigung.

,,Die frohe Botschaft ... muss umgesprochen werden in die Lebens- und Verstehenswelt von
Menschen, die dem Glauben und der Kirche fernstehen, so dass sie verstehen konnen, dass
Gott sie liebt und ein Teil ihres Lebens werden mochte (Garth 2009:280).

Nur mit einer Kontextualisierung wird es gelingen, des Evangelium in den neuen
Bundesldndern zu beheimaten. Ostdeutsche miissen spiiren, dass die Sache mit Gott und

Kirche etwas fiir sie ist und nicht nur iiberholtes Kulturgut kapitalistischer Gesellschaften.

Wie kommuniziert man das Evangelium auf ostdeutsch? Die Beschiftigung mit der ostdeutschen
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Lebenswelt, insbesondere die Auseinandersetzung mit der Konfessionslosigkeit (Schwerin 2002:
291), sind fiir die ostdeutsche Gemeinde ldngst iiberfillig. Die Kontextanalyse zeigt, dass die
Sékularisierung nirgendwo sonst in Europa so fortgeschritten ist wie in unserem Kontext.
Ostdeutsche Konfessionslose sind, anders als im Westen, nicht nur atheistisch, sondern areligits
(Schroder 2007:113). Sie leben auch nach der Wende ihre gottlose DDR-Prigung weiter und sehen
keinen Bedarf, dies zu dndern. Viele leben schon in der dritten Generation ganz gut ohne Gott und
Kirche. Mit einer automatischen Verbesserung dieser DDR-Prigung kann man nicht rechnen, weil
die Areligiositit bei ostdeutschen Jugendlichen sogar noch ausgeprigter ist. Dieses ostdeutsche
Phédnomen ist im Gemeindebau im Osten dringend zu bedenken (Schroder 2007:255). Leider
geschah eine intensive Auseinandersetzung mit der Konfessionslosigkeit bisher selten (ebd:216).
Sie wiirde und miisste aber unser Verstindnis fiir Ostdeutsche und die Praxis des
Verkiindigungsauftrages grundlegend verdndern (Schwerin 2002:291). Hier werden nur einige
Elemente kontextueller Verkiindigung angestoB3en:

Trotz ihrer Areligiositit oder gerade deshalb sind viele von ihnen auf der Suche nach dem
Lebenssinn, wie ich selbst in vielen Gesprichen feststellte. Diese Suche verfolgen sie allerdings
innerhalb ihres materialistischen Weltbildes (ebd:209). Um Antworten zu geben, wird man sich mit
dem ostdeutschen Weltbild auseinandersetzen miissen. Was wurde den Menschen von Kindesbeinen
an in ,,Marxismus-Leninismus* gelehrt? Welchen Lebenssinn vermittelte ihre alte Ideologie, und
welchen Lebenssinn bietet ihnen nun Gott an? Dies erfordert vom Verkiindiger intensives Studium
der sozialistischen Ideale und intensives Zuhoren, um die Sehnsiichte und Werte der Menschen zu
verstehen. Verkiindigung darf keinesfalls ein propagandistischer Monolog sein. Von Propaganda hat
man im Osten genug. Der Inhalt der evangelistischen Predigt muss aus dem Dialog (Reimer
2009:177) mit Konfessionslosen entstehen, um nicht iiber ihre Kopfe hinwegzupredigen. Ihre
Fragen sollten angesprochen werden. Garth (2009:281) nennt aus seiner Gemeindepraxis Themen,
auf die Ostdeutsche Antworten haben miissen. Sehr gute Erfahrungen wurden im Osten mit
Glaubensgrundkursen gemacht, die ostdeutsche Fragen behandeln. Eine dieser Frage ist z.B.: ,,Wie
passen Glaube und wissenschaftliches Weltbild zusammen?* (ebd). Wir sind herausgefordert,
Ostdeutschen das Evangelium so zu verkiindigen, dass sie es verstethen und wie nach der
Pfingstpredigt (Apg 2:37) fragen, was sie tun konnen, um zu Christus zu finden. Die missionarische
Predigt zielt auf Bekehrung ab. Inhalt der Verkiindigung ist das Heil in Christus und nicht Moral
oder Wohlfiihlthemen (Garth 2004). Dabei konnen wir wieder neu mit der lebensverindernden
Kraft des Wortes Gottes rechnen (1.Kor 2:4).

Um dem Verkiindigungsauftrag in Ostdeutschland, wo Menschen kaum in Gemeinderdume

kommen, gerecht zu werden, muss missionale Gemeinde auflerhalb der Kirche, mitten im Alltag
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tiber Jesus reden: bei der Arbeit, im Fitnesscenter, in der kommunalen Begegnungsstitte, in der
Kneipe, am Esstisch oder im Fernsehsessel. Weil das Evangelium Fleisch wurde, findet beim
missionalen Gemeindebau in Ostdeutschland die Verkiindigung des Evangeliums vorwiegend nicht
bei der Sonntagspredigt in einem sakralen Raum statt. Ostdeutsche brauchen prophetisches Reden
in ithre Welt hinein. Wirkungsvoll ist der personliche Bericht von Christen, die Gottes Handeln in
ihrem Leben erfahren haben. In Erfahrungsberichten kommt das Evangelium Noch-Nicht-Christen
ganz nah. Am meisten berithren Zeugnisse von ehemaligen ostdeutschen Konfessionslosen, also
Menschen wie sie, die Gott erlebten (Garth 2009:279). Diese veranschaulichen, dass Gott auch
Heiden, wie sich viele Ostdeutsche stolz nennen, begegnet.

Den Menschen, denen Konfessionslosigkeit und beinharter Materialismus {iber
Generationen den Zugang zu Gott versperrte, muss missionale Gemeinde neue, kreative Zugénge
zum Evangelium schaffen. So wie Gott auf Menschen zugeht, die ihn nicht suchen, so macht es
auch seine Gemeinde motiviert durch die Liebe Jesu. Die Hemmschwelle, zu Christus zu finden,
muss bewusst heruntergesetzt werden (McGavran 1990:196). Das geschieht etwa durch
Gottesdienstformen, die keine Gebrauchsanweisung fiir Kirchenfremde erfordern. Areligitse
brauchen neue Formen des Gottesdienstes, die es ihnen leichtmachen, zu Jesus zu finden. Einige
Merkmale dazu sind: einladend, ausdriicklich fiir Nichtmitglieder, allgemeinversténdliche Sprache
und Liturgie, Mainstreammusik, ansprechende Raumgestaltung und Sitzposition, Symbole und
Rituale, die den ganzen Menschen beriihren, interaktive Elemente, die Beteiligung und Kontakt zu
geistlichen Dingen erdffnen u.v.aam. Leider macht es ein typischer FeG-Gottesdienst
Konfessionslosen nicht leicht, das Evangelium zu verstehen (Schroder 2007:217). Hier gilt es,
kreativ zu werden. Ostdeutsche meinen: ,,Kirche ist nichts fiir mich*. Sie sollen erfahren, dass das
nicht stimmt. Der Gottesdienst darf aber, wie gesagt, keinesfalls der einzige Ort sein, an dem
Christen Evangelium verkiinden.

Die Ursachen der ostdeutschen Resistenz gegeniiber dem Christentum zeigen, wie die
Offnung der Menschen fiir das Evangelium unterstiitzt werden kann. Erzeugt wurde diese
Resistenz, wie bereits geschildert, durch einen Frontalangriff auf das Christentum mit mehreren
Spitzen. Diese waren der Gesellschaftswandel durch die Industrialisierung, die Verbannung des
Christentums aus der Offentlichkeit in der SED-Diktatur, die gesellschaftliche Achtung und die
gezielte sozialistische Attacke auf die christliche Sozialisation. Die drei letztgenannten Faktoren

mochte ich nun beleuchten.

Gemeindebau im Osten sollte christliche Sozialisation und Bildung fordern

Die effektivste Waffe des Sozialismus gegen das Christentum ist wohl die Attacke gegen die christ-
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liche Sozialisation. Diese geschah in mehrfacher Hinsicht:

e in der Institutionalisierung der Primdrerziehung durch den Staat, der die Familienbindung

schwichte und die religiose Erziehung im Elternhaus erschwerte,
« im Ersatz der Konfirmation durch die Jugendweihe, der die Kirchenbindung ersetzte und fiir
die sozialistische Religionspropaganda ein voller Erfolg war,

e und durch die Unterdriickung kirchlicher Jugendarbeit.
Wurde die Konfessionslosigkeit in der DDR-Zeit durch die Verbannung der christlichen Erziehung
aus der Offentlichkeit und der Familie und die Versiegelung mit der Jugendweihe erzeugt, so zeigt
das erneut den Wert christlicher Unterweisung, wie die Bibel ihn erwartet (Deut 6:6-9). Wir miissen
auf allen erdenklichen Wegen christliche Erziehung férdern. Sowohl in der Familie, als auch in
offentlichen Institutionen wie Schule und Kindergarten und natiirlich im kirchlichen Bereich sollten
Eltern und besonders Kindern wieder Zugang zu christlicher Erziehung erhalten. Kinder- und
Jugendarbeit gewinnt aus dieser Perspektive neue Wichtigkeit, denn: ,,Was Hénschen nicht lernt,
lernt Hans nimmermehr.* Wollen wir die Wurzeln der Gottlosigkeit unschadlich machen, sollten wir
versuchen, genau das zu pflanzen, was die SED ausgerissen hat. Wir brauchen Programme
christlicher Sozialisation auf allen Ebenen der Erziehung und Erwachsenenbildung. Die Griindung
christlicher Kindergérten und Schulen, die Kooperation mit bereits vorhandenen Trigern von
Kinderbetreuung in Schule und Freizeit, offene christliche Jugendclubs, die bewusste Offnung von
kirchlichen Kinder- und Jugendprogrammen fiir Kinder aus areligiosen Familien, die Einfiihrung
einer christlichen Alternative zur Jugendweihe u.v.a.m. wiren fiir den ostdeutschen Kontext
besonders notig. Weil die Glaubensvermittlung erwiesenermaflen vor allem in der Familie
geschieht, kommt der Schulung der Eltern in puncto Glaubensunterweisung neue Brisanz zu (vgl.
dazu auch ,,Kirche mit Hoffnung* Hoffnung, ekd.de). Sowohl die Stirkung christlicher Eltern wie
auch das Heranfiihren areligioser Eltern an christliche Erziehung, etwa durch Erziehungskurse,
gehoren zum Kern gemeindlicher Arbeit.

Wie das Evangelium selbst, so muss auch freikirchliche Jugendarbeit ganzheitlich sein und
kann sich nicht in Wortverkiindigung erschopfen. Kinder, die unter zerriitteten Familien,
Heimatlosigkeit, Sinnlosigkeit, kurzum an einem Liebesdefizit leiden, reicht biblische Unter-
weisung im klassischen Sinne nicht. Weil Eltern und Schule der Begleitung Heranwachsender nicht
angemessen nachkommen konnen, sollten in Ostdeutschland Orte fiir Kinder geschaffen werden,
wo sie Gottes Zuwendung und Wertschitzung am eigenen Leib erfahren konnen. Kinder in unserem
Land hungern nicht nur nach Essen. Sie leiden oft an seelischer und geistlicher Unterversorgung.

Erstaunlicherweise hat gerade die Kinder- und Jugendarbeit in freikirchlichen

Gemeindegriindungen einen geringeren Stellenwert als Gottesdienst und Hauskreise. Nur etwa die
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Hilfte der neuen Freikirchen arbeiten mit Kindern und Jugendlichen (Schroder 2007:204). Die
DDR, die NS-Zeit und auch die Frankfurter Schule beweisen, was schon die Bibel lehrt: eine
Gesellschaft wird durch Erziehung der heranwachsenden Generationen geprigt und verandert. Weil
das so ist, stellt sich die Frage, warum christliche Sozialisation in den Gemeindegriindungen der
neuen Bundeslidnder eine so unbedeutende Rolle spielt. Die Vermutung liegt nahe, dass es in
Gemeindegriindung weniger um die Verbreitung des Evangeliums geht und mehr um das Errichten
einer Gemeinde. Manchem mag diese Diskussion vielleicht unwesentlich erscheinen. Aber dieser
Unterschied legt die theologische Basis und Motivation einer Gemeindegriindung offen und
bestimmt ihre Arbeitsweise. Missionaler Gemeinde geht es nicht in erster Linie darum, eine
Institution ins Leben zu rufen, sondern gemal ihrer Sendung um die Ausweitung des gottlichen
Herrschaftsbereichs, indem Menschen zu Jiingern gemacht werden und andere die Liebe Gottes
ganzheitlich erfahren. In einer Zeit, in der Eltern zunehmend mit der Erziehung iiberfordert sind
oder sich aus wirtschaftlichen Griinden zu wenig Zeit fiir die Begleitung ihrer Kinder nehmen, kann
christliche Jugendarbeit einen groen Beitrag zur positiven Gesellschaftsentwicklung leisten.
Wegen der zentralen Rolle der Jugendweihe bei der Sdkularisierung der DDR-Gesellschaft
verdient die Teenagerzeit besondere Beachtung. Der Entkirchlichungspoitik der SED gelang es mit
der Jugendweihe, einen sozialistischen Ritus als Konkurrenz zur Konfirmation einzusetzen. Mit
diesem neuen Ritus verselbststdndigte sich die Konfessionslosigkeit innerhalb weniger Jahre. Hier
gilt es, Terrain fiir Gott zuriickzugewinnen. Gewiss geniigt aus freikirchlicher Sicht hier nicht das
Wiederbeleben der Konfirmation. Es geht ja nicht nur um die Korrektur eines kulturellen
Elementes. Aber ein Modell, das auch Freikirchen aufhorchen ldsst, ist die Jugendfeier im Bistum
Magdeburg (Kunz 2002:71). Die von Kritikern als ,,Konfirmation light* (ebd) verrufene kirchliche
Alternative zur traditionellen Jugendweihe ist ein Experiment. Es arbeitet teilnehmerzentriert und
dialogisch und greift die Themen, die die areligiosen Teenager selbst vorschlagen auf und gibt ihnen
christliche Antworten darauf. Ein Jahr lang begleitet die evangelische Kirche so Teenager ins
Erwachsenenalter und gestaltet am Ende mit ihnen zusammen ein feierliches Ritual zur
Lebenswende (ebd:72). Die Initiative reagiert damit auf die Suche von Eltern nach einer sinnvollen
Alternative zur Jugendweihe (ebd:74), die Jugendlichen in der Regel keine Begleitung bietet. Die
Magdeburger Jugendfeier versucht somit, den DDR-Spiel umzudrehen und einen neuen,
christlichen Ritus der Lebenswende einzufiihren. Doch es geht nicht nur um einen Ritus, sondern
darum, areligiosen Eltern und Jugendlichen einen Zugang zum Evangelium zu schaffen. Eine
Konfirmandenbefragung (Kessler & Dohnert 2002:55) ergab, dass gerade eine ganzheitliche
Jugendarbeit, die Fragen der Teenager aufnimmt und einen Schwerpunkt auf gemeinschaftliches

Erlebnis legt, Zuspruch findet und Areligiosen einen positiven Erstkontakt zum Glauben vermitteln
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kann. Dialog, Gemeinschaft und Ganzheitlichkeit aber sind Komponenten missionaler

Gemeindearbeit.

Gemeindebau im Osten sollte eine stiirkere christliche Prisenz in der Offentlichkeit fordern
Gemeinde Jesu kann es heute in Deutschland nicht darum gehen, die ehemalige Position der Kirche
zuriickzuerobern oder den Einflussbereich einer bestimmten Denomination zu verstirken. Gerade in
Ostdeutschland ist Kirche eine Minderheitskirche. Missionaler Gemeinde geht es darum, das
Evangelium in den Kontext zu bringen. Dabei gilt: Je mehr Christen 6ffentlich préasent sind, desto
mehr bekommen Ostdeutsche die Gelegenheit, mit Gott in Kontakt zu kommen. Prisenz erlangen
Christen durch diakonische, péddagogische und missionarische Initiativen und Gemeinde-
griindungen. ,,Mehr Gemeinden, damit mehr Menschen zu Christus finden®, beschreibt die
Motivation von Gemeindegriindung der Inlandmission der FeG. Gemeindegriindungen sind
erwiesenermallen die effektivste Methode, mehr Menschen Gelegenheit zu geben, Gott
kennenzulernen. Allerdings helfen innenfokussierte Gemeinden, die zu sehr mit sich selbst
beschiftigt sind, hier nicht weiter. Gebraucht werden sendungsbewusste Gemeinden, die offentlich
prasent sind, und Christen, die keine Inselmentalitit leben, sondern den Kontakt mit ihrem Umfeld
bewusst suchen. Gottes Prisenz bei den Menschen ist das inkarnatorische Modell fiir missionale
Gemeinde, die gesellschaftliche Prisenz sucht.

Der Riickzug aus der Offentlichkeit, den Europas Christen seit der Aufklirung (Newbegin
1986:22) und besonders unter der SED-Diktatur praktizierten, muss beendet werden. Die Trennung
in geistliches und gesellschaftliches Leben, das der Sdkularisierung Tiir und Tor 6ffnet und Religion
zur reinen Privatsache machte, entspricht nicht dem biblischen Weltbild. Gottes Reich umfasst alle
Bereiche menschlichen Lebens. Deshalb gehort die Herrschaft unseres Gottes nicht nur hinter
Kirchenmauern, sondern auch in die Offentlichkeit. Christen diirfen den offentlichen Raum nicht
zerstorerischen Michten iiberlassen (Faix & Weilenborn 2009:127). Christen in Ostdeutschland
miissen wieder Offentlich priasent sein. Nicht um ihrer selbst willen, sondern nach dem Willen
dessen, der sie gesandt hat. Nur so werden Menschen, die nicht zur Gemeinde kommen, damit in
Beriihrung kommen. Es braucht Kontaktflichen, wo Menschen Christen begegnen.

Christen sollten ihr prophetisches Mandat fiir die gesellschaftlichen Missstinde ausiiben.
Mit Zusammenschliissen von Christen auf Stadt- oder Landesebene verschaffen sie sich mehr
Gehor als einzelne Gemeinden. Aber mahnende Wortmeldungen allein reichen bei weitem nicht
aus, Jesus in der Gesellschaft mehr Raum zu schaffen. Christen sollten in der Offentlichkeit nicht
nur Oppositionelle sein, sondern ,.fiir" die Menschen sein, weil wir eine gute Nachricht

weiterzugeben haben. Christen sollten leitende Posten im Beruf anstreben; nicht nur fiir ihre
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Karriere sondern vor allem als Licht des Evangeliums in ihrem Einflussbereich. Nicht zuletzt
sollten Christen im Alltag mutig und demiitig von ihren Erfahrungen mit Gott reden. Wir sollten
vom Recht der Meinungsfreiheit rege Gebrauch machen, um christliches Gedankengut mit allen
moglichen Medien unter die Menschen zu bringen. Unser Licht diirfen wir in dieser dunklen Welt
nicht mehr verstecken. Will Gemeinde im Osten aus ihrem gesellschaftlichen Abseits
herauskommen, darf sie nicht weiter ihre politische Rolle als Salz und Licht ignorieren. Sie muss
aktiv werden, damit Menschen in Ostdeutschland spiiren, dass Kirche was fiir sie tut und was fiir

sie 1st.

Gemeindebau im Osten muss Vertrauen zuriickgewinnen

Die Weitergabe des Evangeliums ist Kommunikation. Damit Kommunikation gelingt, braucht es
Vertrauen als Grundvoraussetzung. Es oOffnet oder verschlieBt Tiiren des Miteinanders. Christen
wurde aber durch die NS- und die DDR-Propaganda Vertrauen entzogen. Sie waren weder
vertrauenswiirdige Staatsbiirger noch Erzieher, noch vertrauenswiirdige Partner in der
Gesellschaftsgestaltung. Man grenzte sie aus dem Staatsdienst aus, entzog ihnen den Einfluss auf
Kinder, sprach ihnen Kompetenz ab und verbannte sie aus der Offentlichkeit (Schwerin 2002:294).
Christsein war verpont, die Transzendenz einfach lidcherlich und altmodisch. Die DDR produzierte
bewusst eine Feindschaft gegen das Christentum. Diese Ablehnung ist auch nach zwanzig Jahren
Religionsfreiheit nicht verdunstet. Christsein ist nach wie vor negativ besetzt. Dies muss der
Gemeindebau Ost beriicksichtigen (Schwerin 2002:294). Zusitzlich schiirt nun der Institutionen-
verdruss der Postmoderne Misstrauen gegen die Kirche. Im Osten ist die postmoderne Tendenz zur
Entideologisierung (sinus-institut.de) durch den Zusammenbruch des Sozialismus noch um ein
Vielfaches stidrker als in der iibrigen westlichen Welt. Der Fall des Sozialismus hinterldsst tiefe
Wunden. Wahrheit, Autoritit, Offenbarung und religiosen Institutionen, die diese vertreten,
begegnet man mit Skepsis. Zu oft wurde man von hohlen Ideologien enttduscht.

Wie konnen also Christen in den neuen Bundesldndern wieder Vertrauen gewinnen? Dazu
schldgt Mayers (1987:7) die ,,prior question of trust (PQT)* vor. Mit Hilfe dieser Frage iiberpriife
man, ob das, was man denkt, sagt oder tut Vertrauen zum anderen fordert, hemmt oder gar zerstort.
Christen miissen sich das Vertrauen der Ostdeutschen erst verdienen. Dies geschieht sowohl auf
personlicher Beziehungsebene als auch mit gesellschaftlichem Engagement. Bei der
Kommunikation spielt die zwischenmenschliche Ebene eine zentrale Rolle. Die Beziehung
entscheidet dariiber, ob mir jemand zuhort oder nicht. Daher sollte das Hauptinteresse darauf
gerichtet sein, gute Beziehungen zur Bevolkerung zu kniipfen. Die innere Ablehnung der Ex-DDR-

Biirger kann nur durch positive Erfahrungen mit Christen iiberwunden werden. Selbst Personen, die
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Religion génzlich ablehnen, bewundern Menschen, die sich fiir andere einsetzen. Von Menschen,
die man bewundert, lernt man was (Simon 1997:157). Christen sind Vorbilder, an denen man
Nachfolge lernen kann. Gelingt Gemeinde Jesu das in Ostdeutschland, erfiillt sie ihre Mission.
Christen aus dem Westen sollten mit doppeltem Misstrauen rechnen, zum einen wegen ihres
Glaubens, zum andern wegen ihrer Herkunft. Fiir viele ist die Wende ein traumatisches Erlebnis, an
dem der Westen schuld ist. Die Zuriickhaltung oder gar offene Ablehnung sollten ,,Wessis* auf
diesem Hintergrund verstehen und giitig darauf reagieren. Barrieren werden auch hier nur durch
vertrauensbildende MaBBnahmen abgebaut. Besonders bei Gesprichen iiber die Wende gilt es fiir
Christen aus dem Westen, zuzuhoren, statt Bundespolitik zu verteidigen. Westdeutsche Missionare
sollten die kulturellen Unterschiede nicht ignorieren (Schroder 2007:140) und sich dringend inter-
kulturelle Féahigkeiten aneignen (Mayers 1987, Hesselgrave 1991). Ziel darf es nicht sein, die
eigene Weltanschauung zu verteidigen, sondern die Akzeptanz des Gegeniibers zu gewinnen. Diese
ist unerldsslich, um Gehor fiir das Evangelium zu finden (Engel 1989:24). Hier ist Demut und

christliche Opferbereitschaft gefordert.

Gemeindebau im Osten braucht einladende Gemeinden

Die DDR war eine Kollektivgesellschaft, der Viele nachtrauern. Die Hausgemeinschaft, das Kolle-
gium und die Familie boten ein Zusammengehorigkeitsgefiihl, das sie heute vermissen. Die Ent-
solidarisierung der Individualgesellschaft, die Auflosung der familidren Bande, wechselnde Partner-
schaften und Arbeitsplitze lassen den Hunger nach verbindlichen, bedeutsamen Beziehungen und
Freundschaften unbefriedigt. Eine Reich-Gottes-Gemeinschaft kann dies bieten. Weil Gott und
nicht das Individuum im Mittelpunkt steht, ist sie eine Alternative zum Individualismus, in der
Areligiose die Liebe Gottes erfahren konnen.

Ostdeutsche leiden unter gesellschaftlicher Exklusion oder fiithlen sich als Biirger zweiter
Klasse. Das Evangelium des Friedens aber verbindet und schliet nicht aus. Obwohl missionale
Gemeinde klar unterscheidet zwischen Menschen, die ,,drinnen® und ,,drauBBen* sind vom Reich
Gottes, ldsst sie Nichtmitglieder gern in den Genuss christlicher Gemeinschaft kommen. Christen
die Areligiosen eine offene, einladende Gemeinschaft und Wertschitzung anbieten, folgen dem
Beispiel Jesu (Mk 2:15ff). Sie setzen damit ein Zeichen des Reiches Gottes, eine
Kontrastgesellschaft, die nach anderen Regeln lebt als ihre Umwelt, die nur Gleichgesinnte
integriert. Zur koinonia konnen alle dazugehoren, sogar die, die noch nicht glauben. ,,Belonging
before believing" ist ein elementares Prinzip postmoderner Gemeinden (Scharnowski 2008:91).
Gemeinde muss dazu aber bereit sein, sich Konfessionslosen zu 6ffnen und von ihren Fragen zu

lernen (Kirche mit Hoffnung, ekd.de).
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Postmoderne wie Ostdeutsche misstrauen der Kirche. Die Wirme christlicher Gemeinschaft
konnte postmoderne, ostdeutsche Skepsis gegeniiber Gott dahinschmelzen lassen. Viele Ostdeutsche
haben keine Ahnung vom Evangelium. Im Zusammenleben mit Christen aber haben sie die
Moglichkeit, christlichen Glauben hautnah zu erleben und auszutesten (Scharnowski 2008:91). Sie
begreifen so das Evangelium ganzheitlich, weil es ihnen nicht nur gepredigt, sondern vorgelebt
wird. Vor allem Senioren und Arbeitslose, die nicht mehr in der Arbeitswelt integriert sind, plagt das
Gefiihl, nutzlos zu sein. Diesen Menschen kann missionale Gemeinde durch Ubertragung eines
Ehrenamtes Wertschétzung geben. Dazu ist eine Gemeindemitgliedschaft nicht generell erforderlich
(Schroder 2007:159). Auch das Modell der ,,Beteiligungskirche" der EKD (ekd.de) ridt dazu. Die
Ganzheitlichkeit des Evangeliums kann hier besonders in praktischer und handwerklicher Mitarbeit
zum Ausdruck kommen. Besonders Minner engagieren sich gerne freiwillig, wenn man ihre Kom-
petenz abfragt (Schulz 2009:26). Passiver Kirchgang dagegen wird von den selben Minnern meist
gemieden. Dies fordert praktische, handfeste Gemeindeaktivititen, wo Minner miteinander
anpacken konnen, ihre Kompetenzen einbringen konnen, Wertschitzung erfahren und das Evan-
gelium bei der Arbeit mit Christen erleben, statt nur horen. Christen sollten kreativ werden, um die
ostdeutsche Sehnsucht nach echter Gemeinschaft zu stillen (Schroder 2007:259).

Gemeinde muss Ostdeutsche liberzeugen, dass Kirche was fiir sie ist. Gemeinden miissen
den Wunsch wecken, dazugehoren zu wollen. Weil Menschen nur dem Aufmerksamkeit schenken,
was sie interessant finden und sie anzieht (Engel 1989:56), sollten Christen offen auf
Andersdenkende zugehen. Sie sollten Hoffnung verbreiten und Geborgenheit anbieten, die viele
Enttiduschte im ostdeutschen Kontext suchen. Kleine innenfokussierte, gesellschaftlich irrelevante
Gemeinden, in denen womdglich noch Streit herrscht, konnen das aber nicht. Sie bestidrken nur die

Abwehr gegen Christen und erhdhen damit die Hemmschwelle, zum Glauben zu kommen.

Gemeindebau im Osten sollte Menschen die Moglichkeit schaffen, Gott zu erfahren

Missionale Gemeinde ist beauftragt und bevollméchtigt, Menschen, die in einem materialistischen
Weltbild gefangen sind und iiberhaupt nicht mehr nach Gott fragen, den Weg zum transzendenten
Gott zu erdffnen. Dabei vertraut sie allein Gottes Kraft, die in ihr wirkt (Mt 28:19; Apg 1:8); denn
wer Konfessionslose mit dem Evangelium erreichen will, rechnet mit Wundern (Garth 2009:278).
Schréder (2007:140) sieht keine Moglichkeit, Konfessionslose auf der religiosen Ebene anzu-
sprechen. Sicher hat sie Recht, wenn sie damit allein intellektuelle Wortverkiindigung meint. Sie
brauchen keine (theo)logischen Argumente mehr fiir Gott wie die Generation vor ihnen.
Ostdeutsche mochten nicht von Gott hdren. Sie sind Wahrheiten gegeniiber misstrauisch. Auch in

den Interviews in Sudenburg begegnete mir die Angst vor dem Dogmatismus der Christen. Die
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protestantische Betonung, die die Predigt als alleiniges Mittel der Glaubensvermittlung sieht, ist
hier zu iiberdenken. Menschen miissen Gott in ihrem Leben sehen und erfahren. , Das zentrale
Erkenntnisorgan der Postmoderne ist nicht mehr nur der Verstand, sondern auch das Herz, das
Gefiihl und alle Sinne* (Kiinkler 2007:20). Es geht ihnen nicht mehr um Wahrheitsfindung, sondern
um Erfahrung. Gesucht wird eine authentische, ganzheitliche Religion. Areligidse kann man nicht
nur mit Argumenten zum Glauben bewegen (Garth 2009:280). Nur eine reale Begegnung mit dem
Transzendenten erschiittert eine immanente Lebensphilosophie.

In diesem Zusammenhang gewinnen Rituale neben der biblischen Unterweisung wieder
mehr Bedeutung. Spirituelle Erfahrungen konnen Christen nicht schaffen, aber sie konnen Noch-
Nicht-Christen in verschiedenen Lebenssituationen Gebet, Segnung, Bibellese, christliche
Gemeinschaft, Gastfreundschaft u.a.m. anbieten, auch wenn sie noch skeptisch sind. Kirchen und
Freikirchen in Ostdeutschland sollten Menschen in ihrer Lebenswelt Moglichkeiten schaffen, mit
Gott in Berithrung zu kommen. Dazu braucht es keinen sakralen Rahmen oder Raum. Nach dem
inkarnatorischen Ansatz bringt Gemeinde Gott zu den Menschen und wartet nicht, bis Ostdeutsche
in ihre Rdume kommen. Aber auch im gottesdienstlichen Rahmen sollten gerade Freikirchen neue
Wege der Liturgie und Erfahrung fiir den ostdeutschen Kontext erproben wie etwa die ,rituelle
Lebensbegleitung* (Schroder 2007:159).

Die Gemeindebilder des NT lehren uns, dass die Gemeinde Gottes Anschauungsmodell fiir
die Welt ist. Sie verkorpert Jesus, macht Gott sichtbar und erfahrbar. Thre Mission ist nicht nur
kerygma, sondern auch koinonia und diakonia. Der biblische Gott beschrinkte sich in seinen
Begegnungen mit den Menschen nicht auf die intellektuelle Wahrnehmung. Sein Evangelium
besteht nicht nur in Worten, sondern vor allem in Kraft (1. Kor 2:4). Diese Kraft miissen
Ostdeutsche erleben. ,,Veridnderte Leben sind ein kraftvoller Hinweis auf Gottes verwandelnde
Realitdt (Garth 2009:279). Das gelebte christliche Zeugnis veranschaulicht Ostdeutschen das
Evangelium. Menschen brauchen Orthopraxie statt Orthodoxie. Christsein sollte daher nicht als

Ideologie oder Institution erscheinen, sondern als die Moglichkeit Gott erfahren zu konnen.

Gemeinde im Osten sollte transformierend in der ostdeutschen Gesellschaft wirken
Transformation beginnt bei der Erneuerung des Einzelnen durch Christus. Aber missionaler Ge-
meinde geht es um mehr als Einzelbekehrungen und Gemeindegriindung. Sie mochte, dass das Heil
Gottes in der ostdeutschen Gesellschaft Raum gewinnt. Dazu muss sie die Méchte, die den ost-
deutschen Kontext von Gott entfremden, identifizieren und siindige Gesellschaftsstrukturen erken-
nen (Faix & Weillenborn 2009:126). Die Geschichte lehrt, dass gesellschaftliche Faktoren direkten
Einfluss auf das Wachstum der Gemeinde Jesu haben (McGavran 1990:37). Welche Michte be-
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giinstigen oder hemmen (Schroder 2007:44) aber den Gemeindebau in Ostdeutschland? Zwei
Michte, die siindige Gesellschaftsstrukturen in unserer Gesellschaft begiinstigen, sind die Globali-
sierung und die Individualisierung. Gepaart mit der Industrialisierung fielen dem Individualismus
schon im 19. Jh. traditionelle Bindungen zum Opfer. Damit erhielt die Sékularisierung Auftrieb. In
unserer Zeit ist der Individualismus noch um ein Vielfaches verstérkt. Weil Globalisierung und

Individualisierung miteinander verwoben sind, greifen die folgenden Ausfiihrungen ineinander.

Die Postmoderne postuliert den Individualismus und leidet gleichzeitig unter ihm. Was fiir
die gesamte Republik gilt, das trifft die Menschen unseres Kontextes, die kollektivistisch geprigt
waren, noch hirter. Besonders Ostdeutsche beklagen den ungebremsten Individualismus unserer
Tage. Er wirkt sich destruktiv auf Ehen, Familienbeziehungen, das Miteinander der Generationen
und das solidarische Gesellschaftsgefiige aus. Erosion der klassischen Familienstrukturen,
Entsolidarisierung der Gesellschaft, verstiarkte Abgrenzung der unterschiedlichen Milieus und
Auseinanderdriften von arm und reich (sinus 2010) sind zu beobachtende Folgen dieses
Individualismus. Unsere Gesellschaft wird zerrissener, weil gesellschaftliche Normen nicht mehr
allgemeingiiltig anerkannt werden. Schon die Wende stellte Lebenskonzepte auf den Kopf. Doch
das personliche Leben verindert sich unter dem wirtschaftlichen Druck der Globalisierung und dem
Wert der individuellen Freiheit stindig weiter. Die Pluralitit mit der Tendenz zur Beliebigkeit macht
das Leben anstrengend. Jeder hat die Qual der Wahl. Uberall in Deutschland verlieren Menschen
dadurch die Orientierung und sind auf der Suche nach einem Anker, nach Halt und Geborgenheit,

was sich in einer Tendenz zum ,,Regrounding* duflert (sinus 2010).

Hier kann christliche Gesellschaftstransformation ansetzen. Erortert wurde bereits, dass
Christen ihrem prophetischen Mandat gerecht werden sollen und sich auch an der Wertedebatte
beteiligen sollten (Schwerin 2002:291). Doch Gemeinde Jesu hat unserem Kontext mehr zu bieten
als mahnende Worte. Ihr Leben als Reich-Gottes-Gemeinschaft ist ein Gegenmodell zum
Individualismus. Sie ist kein Verein von Individualisten, sondern der Leib Christi, der
gemeinschaftlich seine Berufung lebt. Sie bringt so Gottes neue Weltordnung in gelebter koinonia
den Menschen ihres Kontextes nahe. Weil es im Reich Gottes um liebevolle, dienende
Gemeinschaft und nicht um die Selbstverwirklichung von Individuen geht, sollte der Lebensstil der
Gemeinde dem Individualismus entgegenstehen. Diese neue Art der Gemeinschaft ist integraler Teil
ihrer Sendung. Sie verkiindet damit, dass es Versohnung und echte Gemeinschaft gibt, und macht
Einsamen Mut. Um Christi willen besucht sie Entwurzelte und Einsame und integriert sie. Als
Gemeinde begnadeter Siinder ist sie keineswegs perfekt, aber sie ist ein Zeichen fiir die kommende

perfekte Welt. Eine Gemeinde, die koinonia lebt, die offen ist fiir Menschen aller Rassen und
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Milieus, bei der alle gleichwertig sind und die sogar Familienbindungen {iibersteigt, ist ein
lebendiges Zeichen von Gottes Welt; einer Welt, mit der ostdeutsche Materialisten noch nie in
Beriihrung kamen. Gemeinde kann so der unheilvollen Gesellschaftsentwicklung entgegenwirken,
indem sie den pervertierten Individualismus unserer Zeit als widergéttlich anprangert und ihm als
Reich-Gottes-Gemeinschaft eine gelebte Gegenkultur entgegensetzt. Dazu muss allerdings die
individualistische DNA der Freikirchen, die sich etwa in der Freiheit als Leitmotiv der FeG-
Griinderviter (Betz 2003:6) duflert, von Gottes Geist transformiert werden. Freikirchen sind selbst
Kinder ihrer Zeit. Trotzdem nutzten sie den Zeitgeist zu ihrer Entstehung (Schroder 2007:41f) und
wirkten ithm so gleichzeitig entgegen. Gesellschaftliche Umbriiche konnen eben von der Gemeinde
als Bedrohung oder als Chance begriffen werden. Gemeinde im Osten sollte die Chancen ihrer Zeit
nutzen.

Die Geschichte lehrt, dass Kirche die Arbeiterschaft mit der Urbanisierung oft ihrem
miserablen Schicksal iiberliel. Wihrend Sozialdemokraten und Kommunisten fiir die Rechte der
Arbeiter kimpften, setzte sich der deutsche Protestantismus nur punktuell zur Bekdmpfung sozialer
Ungerechtigkeit ein. GroBtenteils hielt er sich aus der Gesellschaftsentwicklung heraus. Die
Arbeiterklasse distanzierte sich von der Kirche und umgekehrt (Schulz 2009:38). In dieser Zeit
entstanden zwar auch beispielhafte diakonische Projekte, wie z.B. die Innere Mission (Meier
2009:84), aber das waren nur vereinzelte Lichtblicke. Positiver verlief die Entwicklung in England,
wo sich gerade Evangelikale fiir die notleidende Arbeiterschaft engagierten. Evangelikale sollten
heute in den tiefgreifenden Verdnderungen, die die Globalisierung mit sich bringt, nicht tatenlos
zusehen. Gerade im Osten leiden viele Menschen unter den Folgen der Globalisierung wie
Arbeitslosigkeit, sozialer Abstieg, extreme Mobilitdt und Flexibilitdt. Am hirtesten trifft das die
Arbeiterschaft, die zu DDR-Zeiten eine Arbeitsplatzgarantie hatten und Prestige genossen. Hier
miisste Gemeinde Jesu etwas fiir die Menschen im Osten tun, um die Folgen der Globalisierung zu
mildern und womdéglich zu entkriften. Weil Evangelium ganzheitlich ist, darf Freikirche nicht bei
ihrer apolitischen Haltung stehenbleiben. Sie kann damit zugleich ihr Stigma als politisch
uninteressiert aufweichen und Vertrauen in der Arbeiterschaft gewinnen. Gemeinde kann so
demonstrieren, dass Christsein sehr wohl was fiir sie ist. Russaw und Swanson (2004:13) haben
Recht: ,,People don’t care how much you know until they know how much you care.*

Ansitze sind vielerorts bereits gemacht mit Gesellschaftsstudien zur Postmoderne, neuen
Gemeindemodellen und Sozialprojekten, die diakonisch unter Randgruppen arbeiten. Zwar ist
Politik nicht der Hauptauftrag der Gemeinde, sondern Evangelisation (Schroder 2007:157), aber das
Evangelium ist ganzheitlich. Limitiert sich Kirche im Osten, als ekklesia lediglich auf geistliches

Gebiet, und ignoriert ihren sozialpolitisch Auftrag (Reimer 2009:156), so macht sie sich selbst
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tiberfliissig (Mt 5:13b). Aber gerade aus dieser Abseitsposition soll sie kontextueller Gemeindebau

heraushelfen.

Gemeinde im Osten sollte Versohnung leben

Der Glaube an den gemeinsamen Herrn eint Christen aus verschiedenen Volkern zum
neutestamentlichen Volk Gottes. In der Gemeinde leben sie versohnt miteinander. Die Einheit trotz
kultureller oder ethnischer Unterschiede ist ein Charakteristikum christlicher Gemeinde. Aus
diesem Grunde muss es im kontextuellen Gemeindebau im Osten auch um VersShnung zwischen
Ost- und Westdeutschen gehen. Traurigerweise haben viele Ostdeutsche in den letzten Jahren
negative Erfahrungen mit ,,Besser-Wessis‘“ gemacht.

Bei der Wiedervereinigung ging es immer um die Angleichung von Ost und West oder
besser die Integration von Ostdeutschland. Wegen der volkswirschaftlichen Pleite der DDR und
dem Fall des Sozialismus ging man bei der Wiedervereinigung nur davon aus, dass sich der Osten
an den Westen annéhert. Der Westen blieb davon unberiihrt. Wiedervereinigung war nicht als eine
Vereinigung gleichwertiger Partner gedacht. Ostdeutsche fiihlten sich durch die eingefiihrten
Westnormen vom Westen iibernommen. Sie empfinden Westdeutsche als arrogant. Ostdeutsche
vermissen von den Altbundesbiirgern den Respekt vor der ostdeutschen Lebensleistung und fiir das
Herbeifiihren der friedlichen Revolution. Sobbe (2009:260) schildert die Spannungen, die es
zwischen westdeutschen Inlandmissionaren und Ostdeutschen gab. Im Bereich der interkulturellen
Kommunikation waren die westdeutschen Gemeindegriinder der Anfangsjahren vermutlich genauso
unerfahren wie die ,,Wessis“, die fur den Aufbau der Ostwirtschaft kamen. Sie nahmen die
Ostkultur anfangs nicht als eigenstindig wahr und arbeiteten nach Westmafstiben und Konzepten.
Ostdeutsche fiihlten sich bevormundet und ihre Art nicht respektiert. Eine fruchtbare
Zusammenarbeit zwischen Ost- und Westdeutschen in der Gemeinde war wegen der kulturellen
Differenzen schwer. Die Gemeindearbeit wurde von vielen solcher Konflikte gebremst.

Der vollig tiberraschende historische Moment lie3 kaum Zeit zum Nachdenken und Planen
der Wiedervereinigung. Nun aber, zwanzig Jahre danach, gilt es umzudenken, sowohl in der
Gesellschaft wie auch i1m ostdeutschen Gemeindebau. Hier diirfen wir die Fehler der
Missionsgeschichte des 19./20. Jh. nicht wiederholen (Frost & Hirsch 2006:87) und westdeutsche
Freikirchenkultur zur Norm erheben, wie es eifrige Gemeindegriindungspioniere nach der Wende in
Ostdeutschland taten.

Heute muss die Gemeinde Jesu der kulturellen Abwertung des Ostens durch den Westen
entgegenwirken. Keine Kultur ist in Gottes Augen besser als eine andere. Wir sollten im

Deutschland zwanzig Jahre nach der Wiedervereinigung unterschiedliche Perspektiven von Ost und
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West respektieren ganz ohne Polarisieren und Werten. Dies wiirde Respekt voreinander beweisen.
Dieser Respekt driickt sich aus im Zuhoren, in der Neugier fiir Land und Leute, im Verstindnis fiir
die ostdeutschen Wendeerfahrungen, in Wertschitzung und Freundschaften. Damit ein versohntes
Miteinander wachsen kann, miissen Mauern in den Kopfen und Herzen zwischen West- und
Ostdeutschen fallen, Vertrauen entstehen und Versohnung passieren. Besonders sendungsbewusste
Westdeutsche brauchen hier sehr viel Demut und Respekt.

Die politische Diskussion um die Vollendung der deutsch-deutschen Einheit gibt auch der
Gemeinde gute Impulse. So mochten Die Griinen (Parlament 6.9.2010) die Vorbildrolle des
Westens aufgeben und im Zusammenleben die Potenziale des Ostens statt seine Defizite
fokussieren. Auch Gemeinden in Westdeutschland konnten von den Erfahrungen ostdeutscher
Gemeinden im kontextuellen Gemeindebau fiir eine sidkularisierte Gesellschaft profitieren, wie sie
auch von den Erfahrungen der weltweiten Gemeinde profitiert, statt ostdeutsche Gemeinden zu
ermutigen Gemeinde nach westdeutschen Prinzipien zu bauen. Das Praktizieren der Prinzipien aus
Phil 2 hitte transformatorische Kraft in unserer Gesellschaft. Dies konnte ein Paradebeispiel fiir
Wiedervereinigung unseres Landes sein. Kontextueller Gemeindebau im Osten muss sich daher um
Versohnung von Ost- und Westdeutschen bemiihen, quasi als Vollzug der Wiedervereinigung auf
Gemeindebasis und als Modell fiir das Umfeld. Erst dann ist sie ein glaubhafter Botschafter des

Friedens (2.Kor 5:18ff), der fiir die Einheit unserer Nation so nétig wire.

Gemeinde im Osten sollte Seelsorge anbieten

Viele Ostdeutsche haben Briiche in ihrem Leben erfahren. Die Wende brachte den Systemwechsel,
der fiir die meisten Arbeitsplatzwechsel, Karrierebriiche, Umzug, Familientrennungen, Scheidungen
und zerbrochene Freundschaften nach sich zog. Wie viele erfuhren nach der Wende, dass ihre
Nichsten sie bespitzelten. Das alles lastet auf ostdeutschen Seelen. Hinzu kommen die unerfiillten
Hoffnungen an die Einheit, die bei Manchem eine ,,besorgniserregende psychosoziale Situation*
verursachte (wiedervereinigung.de). Die Reaktionen reichen von Riickzug ins Private, politisches
Desinteresses, Leben in verschiedenen Wirklichkeiten, wie schon in der DDR, und resignative
Selbstaufgabe, wenn man dem psychosozialen Stress nicht mehr gewachsen ist. Die Ethnologie
definiert solchen Stress als Kulturschock, den Ostdeutsche demnach im eigenen Land erlitten haben
und der je nach Person von der Identifikation mit der neuen Kultur bis hin zur volligen
Handlungsunfihigkeit erlebt wird. Auch die psychologischen Altlasten der DDR, die Menschen
heute noch plagen, ist Anlass zur Besorgnis. Die Selbstmordrate ist in Deutschlands Osten weiterhin
wesentlich hoher als im Westen (lvz-online.de). Bei alldem gibt es nur wenige Seelsorger. Weil der

Grofteil der Bevolkerung keine Kirchenmitglieder sind, haben sie auch wenig Zugang zu Seel-
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sorge. Psychotherapeuten haben lange Wartelisten. Menschen wissen oft nicht, wohin sie sich in
ihrer Not wenden konnen. In dieser Situation braucht es Seelsorger. Das miissen nicht nur Profes-
sionelle sein. Menschen konnten so Gottes Hilfe und Vergebung erfahren. Allerdings entstammen
viele der problembeladenen Menschen aus der Unterschicht und dem prekédren Milieu. Gemeinde
muss sich dariiber im Klaren sein, dass sie mit einem Seelsorgeangebot meist Menschen aus diesem

Milieu anzieht, das kein typisch freikirchliches Klientel ist. Dies fiihrt zum nédchsten Punkt.

Gemeinde im Osten muss milieuiibergreifend arbeiten

Das Evangelium gilt Menschen aller Kulturen, Schichten und Milieus. Die Milieuforschung zeigt
aber, dass Kirchen, meist ungewollt, milieuverengt arbeiten (Braune-Krickau 2009:251). Thre
Mitglieder stammen mehrheitlich aus dem biirgerlichen Milieu, ihre Angebote orientieren sich meist
an der biirgerlichen Mitte und sie rekrutieren neue Mitglieder vornehmlich aus diesem Milieu.
Schréder (2007:239) weist nach, dass dies auch fiir Freikirchen zutrifft. Gemeindegriinder im Osten
erreichten bisher besonders Menschen ihres Bildungsniveaus und Alters. Zudem riegeln sich
Freikirchen in oft familidren Gemeinschaften ab, mit der Tendenz zur Konformitit (ebd).

Diese Milieuverengung beschrinkt das Wachstum der Freikirchen in Ostdeutschland
erheblich. Zum einen ist die biirgerliche Mitte in den neuen Bundeslidndern viel kleiner als im
Westen. In der DDR-Gesellschaft gab es kaum eine biirgerliche Mittelschicht, und sie war anders
geprigt als im Westen (Vester 1995:17). Das biirgerliche Milieu war im sozialistischen Arbeiter-
und-Bauern-Staat verpont (Schroder 2007:109) und ist deshalb bis heute ein negativ behaftetes
Milieu, zu dem jemand nicht unbedingt gehoren will. Zum anderen schrumpft die biirgerliche Mitte
generell auf der gesamtdeutschen Milieukarte zugunsten der postmodernen und hedonistischen
Milieus (sinus 2010). Der Osten wird also mehrheitlich von Bevolkerungsgruppen bewohnt, die
normalerweise nicht zur freikirchlichen Klientel gehdren. So verhindert eine Milieuverengung die
Ausbreitung des Evangeliums in den neuen Bundesldndern. Weil Milieus gern unter sich bleiben
(Wegner 2002:25), finden Arbeiter keinen Eingang in das biirgerliche Milieu, und Menschen des
biirgerlichen Milieus halten ihr Milieu mit vielen unbewussten Mechanismen, dem Habitus
(ebd:44), geschlossen. Die Distanz der Kirche zur Arbeiterklasse, von der Industrialisierung
ausgelost (Schulz 2009:38), besteht also nach wie vor. Ein GroBteil der Ost-Bevolkerung wurde
deshalb noch nie mit dem Evangelium erreicht. Viele Landstriche im Osten - wie z.B. auch
Sachsen-Anhalt - erlebten noch nie eine flichendeckende Erweckung.

Weil missio Dei alle Menschen im Blick hat, ist die Mission der Gemeinde
grenziibergreifend. Gemeinde Jesu soll aus sich herausgehen (Mt 28:19f). Missionare verlassen

deshalb ihren Kontext und gehen auf Menschen anderer Kulturen zu. Im deutsch-deutschen Kontext
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oder im milieuiibergreifenden Dienst handelt es sich dabei nicht um Landes- und Sprachgrenzen,
wohl aber um kulturelle Grenzen. Soll also die Mission im Osten gelingen, ist eine
milieuiibergreifende Gemeindearbeit absolut notwendig, denn die notige Grenziiberschreitung darf
ja nicht den ostdeutschen Menschen abverlangt werden. Sie sollten keine kulturellen Grenzen
iiberschreiten miissen, um Christ zu werden (McGavran 1990:196).

Will Gemeinde ihre Milieuverengung iiberwinden, muss sie initiativ werden. Sie sollte die
eigene Milieuzugehorigkeit reflektieren, Gemeindeprogramme darauthin priifen und gezielt auf
Menschen anderer Milieus zugehen. Fremde Gottesdienstformen, unverstindlicher Wortschatz z.B.
bei der Bibeliibersetzung oder christlicher Literatur, ein weltfremder Frommigkeitsstil u.v.a.m.
erschweren den Zugang zum Evangelium. Aber nicht nur das schafft Barrieren. Besonders im
personlichen Miteinander sollte man Kommunikationsfallen vermeiden (Sinus 2009:173). Weil der
Lebensstil, der Geschmack, die politische Einstellung u.v.a.m. je nach Milieus differieren, sollte
man vorsichtig sein. Zu schnell gerdt man bei Diskussionen in das Fahrwasser des eigenen milieu-
spezifischen Habitus mit der Tendenz, sich gegen andere Milieus abzugrenzen (Wegner 2002:44).
Hier ist christliche Demut und Liebe besonders gefragt. Christen sollte es nicht daran liegen, ihre
eigenen milieugefdarbten Meinungen zu verteidigen, sondern in erster Linie daran, Menschen aus
allen Kulturen und Milieus fiir Jesus zu gewinnen. Hier wird wieder die Notwendigkeit
interkultureller Fahigkeiten klar.

Gebraucht werden Gemeinden, die milieuiibergreifend arbeiten und nicht nur wie gewohnt
in der Mittelschicht agieren. Wir brauchen Christen, die auf die Milieus der Menschen im Osten
zugehen. DDR-Nostalgische (sinus.de) und junge Hedoniten (ebd), Materialisten (ebd) und
Moderne Performer (ebd) brauchen Christen, die ihre Wellenldnge haben, ihnen das Evangelium
nahebringen und Gemeinden, die ihnen ein Zuhause bieten. In unserer zunehmend fragmentierten
Gesellschaftsstruktur ist es fiir Gemeinde Jesu unausweichlich, sich fiir Menschen unterschiedlicher
Milieus zu 6ffnen, um Menschen unterschiedlicher Gesellschaftsschichten mit dem Evangelium zu
erreichen. Christen sollten in allen gesellschaftlichen Milieus priasent sein. Das passiert nicht mit
einem Ansatz, der fiir alle passend sein will, das erfordert kontextuelle Verkiindigung und neue
Gemeindeformen, die im Dialog mit dem Kontext entstehen und die traditionellen Gemeinde-
strukturen aufbrechen. Unterschiedliche Milieus und Kulturen brauchen unterschiedliche Ansitze.
Weil in den neuen Bundeslindern das Arbeitermilieu dominiert, muss Gemeindebau im Osten
dringend Modelle entwickeln, die dieses Milieu fiir das Evangelium erreicht und es dort beheimatet.

Aber auch das wachsende Milieu der Postmodernen braucht Zugédnge zu Gott.
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9. Konkrete Handlungsempfehlungen fiir kontextuellen Gemeindebau in MD-Sudenburg

Diese missiologische Arbeit dringt von Anfang an in die Praxis. Deshalb werden nun die
allgemeinen Handlungsempfehlungen fiir missionale Gemeinde in Ostdeutschland auf die konkrete
Situation in Magdeburg-Sudenburg angewandt. Wie also sollte eine missionale Gemeinde fiir
Sudenburg aussehen?

Zur Zeit gibt es in Sudenburg noch keine FeG. Neben der evangelischen und der
katholischen Kirchengemeinde gibt es eine Baptistengemeinde mit ca. 70 Mitgliedern und ca. 100
Gottesdienstbesuchern aus ganz Magdeburg. Die Gemeinde kaufte das Scala, das ehemals
renommierte Sudenburger Kino. Weil aber kaum ein Mitglied aus Sudenburg selbst kommt, ist die
Gemeinde wenig mit dem Stadtteil verbunden auBer der jdhrlichen Beteiligung am Sudenburger
StraBenfest. Die Scala-Gemeinde wird bisher von Sudenburger Biirgern als verschlossen
empfunden.

Missionale Gemeinde in Sudenburg sollte die Merkmale aufweisen, die unter den Leitlinien
fiir missionalen Gemeindebau formuliert werden:

» Gemeinde versteht sich als Teil der missio dei in Sudenburg.

o Sie ist im Stadtteil verortet und engagiert sich in Sudenburg um Gottes Liebe zu vermitteln

» Sie sollte betend arbeiten und als sendungsbewusste Gemeinde offentlich priasent sein.

» Sie agiert ganzheitlich, milieuiibergreifend und gesellschaftstransformativ.

« Sie sucht Wege kontextueller Verkiindigung und fordert christliche Sozialisation.

o Sie wirkt einladend und ermoglicht Ostdeutschen Erfahrungen mit Gott.
Die Stadtteilanalyse zeigt, dass die Sudenburger Akteure angesichts der Negativentwicklung der
sozialen Situation auf verschiedenen Ebenen Hilfe brauchen. Die Befragten fiihlen sich iiberfordert
und teilweise ratlos und mutlos, angesichts der immensen Probleme im Stadtteil. Sie wiinschen sich
mehr Akteure und die Entstehung eines Stadteilzentrums mit Angeboten fiir alle moglichen
Interessen- und Altersgruppen. Solch ein Zentrum wire ein dringend bendétigter Treffpunkt, der die
Kommunikation der Biirger untereinander férdern wiirde und Lebenshilfe bieten konnte. Hier kann
missionale Gemeinde in Sudenburg mitanpacken und durch ihr Engagement Gottes Liebe im Dienst
am Menschen unter Beweis stellen. Im Sinne einer ganzheitlichen Verkiindigung des Evangeliums
empfehle ich deshalb die Mitgestaltung eines Stadteilzentrums in Kooperation mit den Ortlichen
Akteuren. Fiir ein derartiges Engagement sprechen folgende Griinde:

Die Bediirfnisse nach Begegnung und Lebenshilfe trifft die Kernkompetenz der Gemeinde
Jesu, die nach Gottes Idee Modell menschlichen Zusammenlebens fiir ihr Umfeld ist. Dem

Auseinanderdriften von arm und reich und der Milieus in Sudenburg kann eine christliche
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Gemeinschaft entgegenwirken, die fiir alle offen ist und in der Liebe herrscht. Sie weist damit auf
Gott selber hin, den Friedensstifter. Weil viele unter dem Individualismus leiden und noch dem
kollektiven Leben der DDR nachtrauern, konnte so ein Zentrum unter dem Motto ,,Gemeinsam statt
einsam“ die BevoOlkerung zusammenbringen. Einsame, Hilfesuchende und Ausgeschlossene
konnten hier Wertschidtzung, Annahme und christliche Lebenshilfe bekommen. Christliche
Gemeinschaft ladt Konfessionslose ein, Gottes Liebe zu erfahren.

Eine Kooperation mit den ortsansdssigen Akteuren ist dabei einem konkurrierenden
christlichen Angebot in Gemeinderdumen vorzuziehen (Rusaw & Swanson 2004:41). Mithilfe der
Christen in bereits bestehenden Programmen ist in vielfacher Hinsicht effektiver als eigene
Gemeindeprojekte, weil:

e Gemeinde zu den Menschen kommt und nicht umgekehrt,

o ein Schulterschluss mit bestehenden Initiativen Wertschidtzung ausdriickt, Beziehungen

entstehen ldsst und damit Vertrauen zu den Schliisselpersonen in Sudenburg schafft,

o Riume und Ressourcen effektiver genutzt werden konnen,

e Christen so Kontaktflichen mit Nicht-Christen schaffen,

* Gemeinde so dort aktiv ist, wo es die Bevolkerung interessiert,

o Christen die Bevolkerung néher kennenlernen und in den Dialog mit ihr treten konnen.
Bei Konfessionslosen, die anscheinend gegen geistliche Dinge immun sind, verschafft sich
Gemeinde durch soziales Engagement Gehor. Wenn Sudenburger spiiren, dass Kirche sich um sie
kiimmert, erwigen sie hoffentlich eher, dass Kirche auch etwas fiir sie sein konnte. Das wird ihre
Skepsis zerstreuen und das Image der Kirche verdndern. Christen sollten in Sudenburg als
Menschen wahrgenommen werden, die sich fiir die Bevolkerung interessieren und offen sind fiir
ihre Belange. Je nach Gaben ihrer Glieder kann Gemeinde die Programme der sozialen Akteure
bereichern durch:

e offene Kinder- und Jugendarbeit mit Mittagessen und Hausaufgabenbetreuung,

e Treffpunkte fiir Jugendliche (HZ:146), Hilfe bei der Berufsfindung (HK:20),

¢ erziehungsunterstiitzende Familienarbeit (HV:29), Sorge um Alleinerziehende,

e aktivierende GWA-Arbeit, die Biirger in verschiedenen Eigeninitiativen ermutigt,

¢ Beratungsangebote fiir Menschen in Notlagen (Schulden, Sucht, Pflege),

¢ (Glaubensgrundkurse, die aus dem Dialog mit den Biirgern entstehen,

e Seelsorgeangebote fiir Konfessionslose, deren Bedarf die Kontextanalyse belegt,

e Begleitung und Trainingsprogramme fiir Erwerbslose, um ihnen zu einem Arbeitverhéltnis

zu verhelfen,
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e Angebote fiir Senioren. Die drastische Zunahme der Senioren bei gleichzeitigem

Geburtenriickgang fiihrt Magdeburg, wie andere deutsche Stiddte auch, immer mehr an den

Rand ihrer finanziellen Belastbarkeit in puncto Infrastruktur und Sozialleistungen.

Missionale Gemeinde kann hier transformatorisch handeln und Sudenburg zu einem

seniorengerechten Stadtteil verhelfen. Die Zunahme der alleinstehenden Senioren fordern

auch in Sudenburg neue Wohnformen. Denkbar wire ein Mehrgenerationenhaus oder

Seniorenwohngemeinschaften als Gegengewicht zum Individualismus unserer Zeit.

All diese Programme sollten ein erkennbares christliches Profil haben. Weil Gemeinde Gesandte
Gottes ist, darf sie das Ziel, Menschen mit Jesus bekanntzumachen, nicht aus den Augen verlieren.
Ihr Verkiindigungsauftrag darf von ihrem sozialen Engagement nicht verdeckt werden. Bei allen
Programmen sollte Gemeinde aber nicht zur Institution reduziert werden.

Das Engagement in einem Stadteilzentrum kommt der Forderung nach offentlicher Priasenz
nach. Missionale Gemeinde will gesehen und gehort werden. Dass es dazu nicht geniigt, ein
Gebiude in der Stadt zu besitzen, das nur stundenweise am Sonntag gedffnet ist, bestitigen die
Interviewpartner, die bisher Evangelikale in Sudenburg als eine in sich gekehrte Gruppe
wahrnahmen. Durch die aktive Mitarbeit im Stadtteil und gleichzeitiger Beteiligung am
Sudenburger Stralenfest, Weihnachtsmarkt, Laternenumzug, Osterfeuer, den GWA-Sitzungen usw.
sind Christen prdsent und bieten Sudenburgern Beriihrungspunkte mit Gott. Dariiber hinaus sollte
man auch andere Moglichkeiten suchen, 6ffentlich prasent zu sein, um Gott sichtbar zu machen:
Uber einen Internetauftritt auf Sudenburg.de, eine permanente Pridsenz, etwa ein Laden auf der
,Halber, muss dringend nachgedacht werden. Ein Projekt in diese Richtung ist das
,»Seniorenkino®, das in Kooperation mit dem ASZ initiiert wird. Damit wird das Sudenburger Kino
wieder der Offentlichkeit zuginglich gemacht. Allerdings darf dies nicht die Schwellenangst auBer
Acht lassen, die Konfessionslose bei kirchlichen Gebduden haben. Weil offentliche Priasenz aber
auch eine rechtliche Komponente hat, widre zur Griindung einer FeG eine Vereinsgriindung
hilfreich, die eine rechtliche Identitét schafft.

Das Engagement in einem Stadteilzentrum sollte von folgenden Schritten begleitet werden:

Gebetsgruppe fiir Sudenburg starten

Weil Gott allein der Handelnde der missio Dei ist, ist Gebet fiir Sudenburg unerlésslich. Mit der
negativen Grundhaltung, die Ostdeutsche generell gegeniiber Christlichem hegen, ist in Sudenburg
besonders zu rechnen, weil ihre Biirger mehrheitlich dem Arbeitermilieu entstammen. Erschwerend
kommt hinzu, dass viele dltere Sudenburger als ehemaligem Sitz der Stasi-Zentrale Parteitreue und

somit Kirchengegner waren. Dies behindert die Kommunikation des Evangeliums. In diesem



“Kontextueller Gemeindebau in den neuen Bundesldndern‘ Masterarbeit Brigitte Willerding, Magdeburg 31. Juli 2011 127

ablehnenden Arbeitermilieu gilt es, Terrain fiir Gott zu gewinnen. Gott allein kann diese Ablehnung
zum Schmelzen bringen, die materialistische Weltanschauung aufbrechen und Siindenerkenntnis
und BufBle bewirken. Im Gebet wirkt Gott auch an den Betern. Gott macht sein Anliegen der

Errettung zu ithrem Anliegen und beféhigt sie fiir ihre Sendung im Stadtteil.

Teambildung

Weil Christen keine Einzelkdmpfer sind, sondern Glieder des Leibes Jesu, der Christus in der Welt
verkorpert, muss Evangelisation im Team geschehen, das nach dem ,,Leibprinzip* arbeitet. Die
FeG-Inlandmission rit zu einem Startteam. Dies kann aus einer Gebetsgruppe entstehen. Ideal wére
es, wenn Christen, die schon im Stadtteil wohnen, oder eine Gruppe der bereits ortsansédssigen

Gemeinde sich in eine stadtteilbezogene Gemeindearbeit senden lie3e.

Als Gesandte Gottes mitten in Sudenburg leben

Fiir inkarnatorische Mission ist es elementar, wie Jesus unter den Menschen zu wohnen, zu denen
man gesandt ist, um Jesu Liebe bekanntzumachen. Das Leben im Stadtteil schafft Identifikation und
lasst Vertrauen entstehen. In der Nachbarschaft, im Alltag und bei Festen entstehen ganz natiirlich
Kontakte und Vertrauen. So haben Sudenburger Gelegenheit, Gottes Realitit zu erfahren. Jede
Evangelisation beginnt mit Kontakten, Begegnungen und Gespriachen. Der Schwerpunkt dieser
Beziehungspflege sollte sowohl auf Sudenburger Schliisselpersonen liegen, als auch auf Menschen,

die eine Offenheit fiir das Evangelium zeigen.

Vertrauen schaffen

Missionale Gemeinde muss sich deshalb bemiihen, Vertrauen in der Bevolkerung aufzubauen, das
Wege offnet. Aus Ablehnung muss Neugierde auf Christliches werden. Die PQT-Fragen nach
Mayers (1987:7) konnen dabei helfen. Vertrauen entsteht, wenn sich Menschen von Christen
angenommen fiihlen. Annahme aber ist genau das Zentrum der missio Dei; die Liebe Gottes zu den
Menschen und die Liebe seiner Kinder zur Welt. Diese Liebe zeigen Christen Sudenburgern, wenn
sie Zeit mit ihnen verbringen, ihnen zuhdoren, statt nur von sich und ihrem Gott zu reden, wenn sie
Sudenburger akzeptieren, wie sie sind, ithnen mit Respekt und Wohlwollen begegnen, sich fiir ihre
Belange im Stadtteil engagieren und an ihrer Seite anpacken. Sudenburger brauchen gute
Erfahrungen mit Christen. So wichst Vertrauen. All das trifft fiir Westdeutsche in besonderem Malle

zu, da Ostdeutsche sehr sensibel fiir westdeutsche Arroganz sind.
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Kontextuelle Verkiindigung
Missionale Gemeinde will Jesus bekannt machen und Raum schaffen fiir Gottes Herrschaft in
Sudenburg, wo Gott aus der Gesellschaft verbannt war. Die Angebote des Stadteilzentrums sollten
deshalb Wort und Tat in der Balance halten und ein unverkennbar christliches Profil haben.
Missionarische Lebensbegleitung und Glaubensgrundkurse, die aus dem Dialog mit der
Bevolkerung entstehen, werden hier genauso angeboten wie Gottesdienste fiir Konfessionslose. Sie
sollten hier die Moglichkeit haben, auf unterschiedliche Weise mit Gott in Beriihrung zu kommen,
Antworten auf ihre Lebensfragen erhalten und Heil fiir Leib und Seele erfahren. Sendungsbewusste
Gemeinde macht keinen Hehl daraus, wem sie dient. Sudenburg braucht die rettende Botschaft von
Jesus. Hier miissen aber Worte, Formen und Orte gefunden werden, wie und wo Verkiindigung
effektiv geschehen kann.
e Um z.B. den Senioren, die nie einen Gottesdienst besuchen, die Weihnachtsgeschichte
nahezubringen, soll in Kooperation mit dem ASZ die Weihnachtsgeschichte von der
Seniorenlaienspielgruppe einstudiert werden. Dies konnte dann auf dem Sudenburger
Weihnachtsmarkt vorgespielt werden.
« Eine andere Art der kontextuellen Verkiindigung bietet ein Ostergarten, der in der Osterzeit
in der ,,Feuerwache* stattfinden konnte. Mit allen Sinnen bietet er die Moglichkeit, das
Ostergeschehen zu verstehen. Deutschlandweit findet der Ostergarten besonders bei
Schulklassen Anklang. Ob das in Sudenburg auch so sein kann, gilt es zu erproben.
e Der ,Lebendige Adventskalender ist seit 2010 eine Aktion im Advent der IG-Sudenburg,
angestoBen und betreut durch Christen. Ziel der Aktion ist es, das Weihnachtsgeschehen mit
kreativen Angeboten zu vermitteln und damit die Vorstellung ,,Weihnachten ist
Mirchenzeit* im Kontext zu verdndern.
Diese Art der Verkiindigung kommt der postmodernen Tendenz zur ganzheitlichen Wahrnehmung
entgegen. Das Spielen und die Visualisierung biblischer Geschichten stellt den Menschen Jesus vor.

Kontextuelle Verkiindigung muss auf die Fragen der Menschen vor Ort eingehen, die im
Dialog mit den Sudenburgern herauszufinden sind. Sudenburg ist traditionell ein Arbeiterviertel.
Der Habitus des Arbeitermilieus muss deshalb bei kontextueller Arbeit in Sudenburg dringend
beachtet werden. Soll das Evangelium in Sudenburg bekannt werden, muss auch in diesem Milieu
gearbeitet werden. Zu erproben sind Glaubenskurse fiir Konfessionslose, wie sie z.B. in Berlin gute
Friichte trugen (Garth 2009).

Kontextuelle Gottesdienstformen fiir Sudenburg, die bewusst das Arbeitermilieu anspricht
und nicht die Pragung der Mittelschicht haben, miissen neu erfunden werden. Diese entwickeln sich

in der Zusammenarbeit mit den Menschen vor Ort. Es wird schwer moglich sein, mit einer
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Gottesdienstform allen Sudenburger Milieus gerechtzuwerden. Langfristig miissen sich
unterschiedliche Priagungen herausbilden, gestaltet von den Menschen selbst, die ihrer Anbetung
Ausdruck verleihen wollen.

Weil christliche Erziehung ein effektives Mittel der Gesellschaftstransformation ist, braucht
Sudenburg neben offener Jugend- und Kinderarbeit im Stadtteilzentrum auch eine christliche
Alternative zur Jugendweihe. Von Erfahrungen der evangelischen Kirche in diesem Bereich konnen
wir lernen und eine freikirchliche Variante entfalten. Die Prigung dieser freikirchlichen

Jugendweihe sollte ganzheitlich sein und das Programm im Dialog mit Teens und Eltern entstehen.

Gottesdienste fiir Konfessionslose
Missionale Gemeinde in Sudenburg sollte nicht gottesdienstzentriert sein, aber sie bietet Gottes-
dienste fiir Konfessionslose an, um Sudenburgern Gottesbegegnung zu ermdglichen. Gottesdienste
sollten Konfessionslose moglichst wenig Hindernisse bieten, ihn zu besuchen und zu verstehen.
Folgendes erscheint mir dazu wichtig. Er sollte:
e in einem oOffentlich zugédnglichen Raum des Stadteilzentrums stattfinden,
» leichtversténdliche Formen, Sprache und Mainstreammusik verwenden,
e mit einem giinstigen, aber dennoch kostenpflichtigen Essen verbunden werden, das
Gespriche ermoglicht,
o fir alle Milieus und Kulturen offen sein,
» ungezwungen und doch wiirdevoll begangen werden,
» sich ,,Gottesdienst oder ,,Kirche* nennen, um von der Bevolkerung identifiziert werden zu
konnen,
e zu einer Zeit stattfinden, der fiir das Gros der Bevolkerung passend ist,
« interaktive Elemente beinhalten, die Konfessionslosen Erfahrung mit Gott ermoglichen,
» Erfahrungsberichte von (ostdeutschen) Christen einplanen,

« biblische Lehre bieten, die auf ostdeutsche Fragen eingeht.

Ein derart ganzheitliches Engagement in einem Stadtteilzentrum schafft Vertrauen bei der
Bevolkerung und bewirkt nach Jesu Verheiung Veridnderung. Einzelne Menschen werden durch die
Kraft Gottes verdandert und der Stadtteil wird positiv gepragt. Mit der dynamis Gottes, die Neues
schafft, kann missionale Gemeinde fiir Sudenburger rechnen. Aber nicht nur die anderen werden
verdndert. Der Dienst am Nichsten wird auch die Gemeinde veridndern. Christen werden erfiillt sein
davon, ihre Gaben fiir andere einzusetzten. Sie werden die Freude erleben, als Gesandte Gottes fiir

und mit Gott am Werk zu sein, bevollmichtigt vom Heiligen Geist.
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Schluss

Das schleppende Wachstum der Freikirchen in den neuen Bundeslidndern seit der Wende gab den
AnstoB zu der vorgelegten Arbeit. Die These dieser Arbeit ist, dass der Osten Deutschlands einen
kontextuellen Gemeindebau braucht. Die Eigenstindigkeit der ostdeutschen Kultur wurde in den
vergangenen Jahren nicht ausreichend beim Gemeindebau bedacht.

Kapitel I legte die theologische Basis fiir einen kontextuellen Gemeindebau in den
Bereichen Ekklesiologie und Kontextuelle Theologie. Es wurde deutlich, dass die traditionellen
notae ecclesiae als Basis fiir die Herausforderungen einer Kirche im 21. Jh. nicht ausreichen. Die
postchristliche Ara, in der sich Kirche insbesondere in den neuen Bundeslindern befindet, stellt sie
vor die unausweichliche Aufgabe, sich erneut auf ihre neutestamentliche Identitit
zuriickzubesinnen, um daraus neu ihre Bestimmung und ihre Sendung zu erfassen. Aus diesem
Grund wurden die neutestamentlichen Bilder fiir Gemeinde nach der Identitit von Gemeinde
untersucht.

Die Gemeinde-Bilder des NT bekundeten wie aus einem Munde die missionarische Natur
der Gemeinde Jesu. Gemeinde nach dem NT ist missionale Gemeinde. Sie ist Gesandte Gottes wie
Jesus selbst. Thre missionale Identitdt ist nicht nur ein ekklesiologisches Wesensmerkmal unter
vielen. Es ist der Ausgangspunkt, der Grund, der Sinn, die Bestimmung und das Ziel der Gemeinde
Jesu auf Erden. Seit Pfingsten fiihrt Gemeinde unter der Leitung und mit der Ausriistung des
Heiligen Geistes die missio Dei in der gleichen Art und Weise fort wie Jesus. Die Inkarnation ist das
Modell missionaler Gemeinde. Aus ihrer Identitdit entspringen die Wesensmerkmale, die die
Leitlinien einer missionalen Ekklesiologie wie folgt formulieren: Missionale Gemeinde ist betend,
inkarnatorisch, lokal, kontextuell, heilig, christozentrisch, einladend, grenziibergreifend,
bevollméchtigt, (iiber)zeugend, ganzheitlich, diakonisch, transformatorisch und opferbereit.

Weil sich Kirche in den neuen Bundeslinder im Missionskontext befindet, muss sie erneut
zur missionalen Bewegung werden.

Dass missionale Gemeinde zwingend kontextuell arbeitet, zeigen die Ausfithrungen zur
Kontextuellen Theologie, die das zweite Standbein meiner theologischen Basis ist. Weil die
Inkarnation und Sendung Jesu das beste Beispiel dafiir sind, dass Gott selbst seine Offenbarung an
die Menschen kontextualisierte, ist Kontextuelle Theologie ein theologischer Imperativ (Bevans
1992:1) und kontextueller Gemeindebau damit unabdingbar. Nach der Arbeitsweise Kontextueller
Theologie nahm die vorliegende Arbeit deshalb den Kontext der neuen Bundeslidnder neben Bibel
und Tradition als dritte theologische Quelle hinzu (Beer 1995:9). Das eindeutige Bekenntnis zur
Autoritidt der Bibel bewahrt davor, in die Beliebigkeit abzurutschen (Hiebert, zitiert in Frost &
Hirsch 2006:89).
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Die durchgefiihrte Kontextanalyse in Kapitel II sollte Themen des realen Lebens der
Menschen in den neuen Bundeslinder allgemein und speziell des Magdeburger Stadtteils
Sudenburg vor Augen fiihren. Als zentrale Themen fiir den ostdeutschen Kontext traten zu Tage:

» die Konfessionslosigkeit, die sich in der Ost-Bevolkerung verselbststidndigte und die hiufig
eine Areligiositit darstellt,
o damit einher geht ein rein materialistisches Weltbild, das Menschen gegen Transzendenz
immunisiert zu haben scheint,
o die allgegenwirtige und oft als schmerzhaft empfundene Wendeerfahrung Ostdeutscher, die
ein tiefer Einschnitt in ihre Gesellschaft und Biographie darstellt,
« das kollektive Gefiihl Biirger Zweiter Klasse zu sein trotz sozialer Absicherung,
« die nachhaltige sozialistische Priagung, die sich im politischen Urteilsvermogen duf3ert,
o das ostdeutsche Wir-Gefiihl, das im Arbeitermilieu besonders stark ist,
» die negativen Erfahrungen mit Westdeutschen u.a.m.
Der Forschungsbericht in Kapitel III greift dann diese Themen des ostdeutschen Kontextes auf,
reflektiert sie im Lichte der Bibel und fiihrt sie mit den erarbeiteten Leitlinien missionaler
Ekklesiologie zusammen. Weil Kontextuelle Theologie eine Tat-Theologie ist (Bosch 1991:425),
geht es ihr nicht nur um Orthodoxie, sondern um Orthopraxie. Weil christlicher Glaube in jeder
Generation und Kultur neu durchdacht, formuliert und gelebt werden soll (Bosch 1991:452), stellt
sich die Frage, wie solch ein kontextueller Gemeindebau fiir die neuen Bundesldnder sein muss,
damit Menschen das Evangelium verstehen, zu Nachfolgern Jesu werden und die Welt in Gottes
Vorstellungen verdndern. Dieser Aufgabe stellt sich der Forschungsbericht und formuliert folgende
Handlungsempfehlungen fiir kontextuellen Gemeindebau im Osten. Gemeinde im Osten
e braucht Gebet um Erweckung,
o braucht kontextuelle Verkiindigung,
» sollte christliche Sozialisation und Bildung férdern,
o sollte eine stirkere christliche Priasenz in der Offentlichkeit fordern,
e muss Vertrauen aufbauen,
e braucht einladende Gemeinden,
» sollte Moglichkeiten schaffen Gott zu erfahren,
o sollte transformativ in der ostdeutschen Gesellschaft wirken,
e sollte Versohnung leben,
» sollte Seelsorge fiir Konfessionslose anbieten,

» sollte milieuiibergreifend arbeiten,
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Wie aber konnen diese Handlungsempfehlungen im Magdeburger Stadtteil Sudenburg angewandt
werden? Die vorliegende Arbeit endet mit konkreten Handlungsempfehlungen fiir kontextuellen
Gemeindebau in Sudenburg (Punkt 9). Hier flieBen die gewonnen Einblicke, die die Kontextanalyse
in Sudenburg gewihrte, mit den Leitlinien missionaler Ekklesiologie (Punkt 2.5) und den
allgemeinen Handlungsempfehlungen fiir den ostdeutschen Kontext (Punkt 8) zusammen. Die
entwickelten Handlungsempfehlungen sind als AnstoBe fiir die freikirchliche Gemeindepraxis in
Sudenburg gedacht.

Mein Wunsch ist es, dass die vorgelegte Arbeit dazu beitrdagt, dass Ostdeutsche in
Magdeburg-Sudenburg und anderenorts Jesus kennenlernen, zu Jiinger Jesu werden und in ihrem
Umfeld an Gottes Reich bauen. Der Teil unseres Landes, der sich iiber Jahrzehnte gewollt oder
gezwungenermallen von Gott entfernte, soll zu Gott umkehren. Gottes Reich soll wieder in
Sudenburg Gestalt gewinnen, wo einst die Stasi Gottes Einfluss aus Sachsen-Anhalt verbannte und
Christen das Leben schwermachte. Moge diese Arbeit dazu dienen, die Hemmschwellen fiir eine
Umkehr Ostdeutscher moglichst gering zu halten. Kein Ostdeutscher muss zuerst Westnormen
erfiilllen, um Gottes Kind zu werden. Moge das Evangelium zu einer Frohen Botschaft fiir

Ostdeutschland werden.

Jesus selbst wird durch seinen Leib mehr Gemeinden in Ostdeutschland aufbauen!

Keine Macht dieser Welt kann ihn daran hindern. Auf diese Zusage trauen wir!
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Anhang

Gedichtnisprotokoll des Interviews mit HV am 25.Feb. 2011

HYV ist Sozialpddagoge und arbeitet seit Februar 2009 an einer Haupt- und Realschule in S. mit ca.
250 Kindern der Klassen 5-10. Seien Arbeit beinhaltet: Einzelhilfe von Kindern und wenn moglich
mit deren Eltern, Projektarbeit in der Schule und Ferienprogramme

HV beschreibt S. als einen Stadtteil mit einer sehr hohen Arbeitslosigkeit, die sich durch mehrere
Generationen hindurchzieht. S entwickelt sich zum sozialen Brennpunkt. Viele Menschen in S
haben grofe Suchtproblem, hauptsdchlich mit Alkohol.

Als positiv an S. nennt HV den Weihnachtsmarkt, der schon eine schone Tradition ist und an dem
sich die Schule beteiligt. Desgleichen das ,,Stadtteilfest” (StraBenfest). Auch die Zusammenarbeit
mit dem Jugendclub Magnet bewertet HV als positiv.

Gefragt nach den Herausforderungen S antwortet HV, dass er diese nicht an S. festmachen wolle.
Die Herausforderungen S sieht er als Auswirkung des Gesellschaftswandels, durch den sich die
hiusliche Situation verdnderte. In dieser verdnderten Familiensituation sieht er die Hauptursache
der Probleme der Jugendlichen und Eltern:
- Jugendliche sind vielen Einfliissen ausgesetzt
- die Versuchungen fiir Jugendliche sind vielfiltig
- Eltern stehen diesen Verdnderungen, und was diese in ihren Kindern ausldsen oft hilflos
gegentiber
- Diese Hilflosigkeit macht sich bemerkbar in einer Unféhigkeit mit den Jugendlichen zu
reden. Die Sprache zwischen Kindern und Eltern ist oft sehr barsch, die wenig gegenseitigen
Respekt und Wertschétzung vermittelt.
- Konsequent zu erziehen fillt den Eltern schwer
- Als Resultat daraus begegnet HV oft das Problem der Schulverweigerung, das HV auf eine
problematische Familiensituation zuriickfiihrt.
Eine weitere Ursache der Probleme mit denen HV konfrontiert ist sind die geringen Chancen, die
Jugendliche mit einem geringeren Schulabschluf3 haben.

HV setzt seien Arbeitsschwerpunkt deshalb in der Elternarbeit. Wichtig ist ihm, dass Eltern und
Kinder wieder mehr Wertschitzung fiireinander haben. Familienarbeit aber ist sehr zeit- und
mitarbeiterintensiv und setzt Vertrauen voraus.

Die grofiten Bediirfnisse S. sieht er in einer offenen Jugendarbeit und Treffpunkte fiir Jugendliche.
Dazu briauchte man aber: langfristige Mitarbeiter, mehr Geld, mehr Zeit, ldngerfristige Projekte

Wiinschen wiirde HV sich fiir S:
- mehr Griin, Griinanlage, Park und weniger Hundekot
- eine offene, zwanglose Familienbegegnungsstitte, so eine Art Jugendclub fiir Familien,
(eventuell in Kooperation mit dem ASZ)
- die generationsiibergreifend arbeitet
- Werte weitergibt
- sportliche Angebote wie Fu3ball oder Boxen anbietet
Gefragt zu seinen Erwartungen an die Kirchen ist HV erst ratlos. Offensichtlich rechnete er gar
nicht mit kirchlichen Akteuren. Nach der ersten Sprachlosigkeit wiinscht er sich aber eine
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Kooperation mit den Kirchen.

Gedachtnisprotokoll vom Interview mit HK, L.eiter eines Kinder und Jugendclubs in
Sudenburg vom 14. Mirz 2011 10.30h

Das Interview ist das letzte, das ich im Stadtteil durchfiihrte. Im Vorfeld gab es einige Mails hin und
her in denen HK die Interviewfragen im Voraus erbat, um sie von seinem Arbeitergeber genechmigen
zu lassen. Dies erzeugte bei mir bereits eine kritische Haltung gegeniiber dem Interviewpartner, die
sich allerdings im Laufe des Interviews verfliichtigte. HK war mir gegeniiber sehr zugewandt und
kooperativ. HK ist Sozialpddagoge und leitet seit 5 Jahren die Einrichtung in S. Mit ihm zusammen
arbeiten noch drei Festangestellte und drei ,,Ein-Euro-Jobber*.

Zuerst beschreibt HK die Arbeit seiner Einrichtung. Er bietet Kindern des Stadtteils eine sinnvolle
Freizeitbeschéftigung an. Im Sommer fiihrt er ein einwochiges Zeltlager durch. Die Kinder, die in
die Einrichtung kommen sind meist zwischen 6-13J. Momentan hat der Jugendclub einen
Besucherstamm von 30-50 Kindern. Die allermeisten von ihnen kommen schaffen es es hochstens
auf die Hauptschule. Sie kommen aus sozialschwachen, bildungsfernen Milieus in der Heidestr. und
Cochstedter Str. HK sagt, er kenne keinen, der Eltern, die nicht Harz IV empfangen.

Seine Traume fiir die Zukunft der Einrichtung wéren:

- Falls ein Sponsor gefunden wiirde, wiirde HK gerne ein warmes Mittagessen und
Hausaufgabenbetreuung fiir die Kinder anbieten. Das ist seiner Meinung nach der
grofBte Bedarf der Kinder, die aus finanziellen Griinden teilweise nicht am Schulessen
teilnehmen konnen.

- Eine Berufsfindungswoche, in der Unternehmen ihre Jobs im Jugendklub vorstellen, um
den Kindern Einblick in die Berufswelt zu geben.

- Streetwork: Seine Einrichtung reicht nicht aus, um Hilfe zur Erziehung in S zu
gewahrleisten. Wichtig wére eine zusitzliche Streetwork, flir Kinder und Jugendliche,
die nicht die vorhandenen Einrichtungen besuchen.

HK spricht tiber die vielféltigen Probleme des Stadtteils und nennt als schwerstes Problem der
Finanzmangel der Familien ,,seiner Kinder, ausgeldst durch Arbeitslosigkeit. HK fragt sich jedoch,
ob diese Eltern fahig waren, mit mehr Geld zu haushalten. HK beobachtet das Auseinandertreiben
der Schere in unserem Stadtteil und die Zunahme der sozial Schwachen durch Vererbung.
Angesichts dieser Probleme wirkt er ratlos. Er erwartet allerdings von staatlichen Stellen ein
Eingreifen. Auf die Frage nach den Schwachpunkten S nennt er die Abschaffung des Biiregrbiiros,
die Verschmutzung im Stadtteil und Vandalismus.

Zur Frage nach der Erwartungen an die Kirchen mdchte sich HK erst nicht duflern und erklért dann
aber, dass er seine Einrichtung ,,wertneutral fithren mdchte und er deshalb keinen Bezug zu einer
Kirche haben mdchte. Auch Werbung fiir Kirchen und Parteien lehnt er in seiner Einrichtung ab.
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Mitschrift Interview Ehepaar Lohr 14.02.2011 15.00 Uhr

Linge: 86:49 Minuten, Personen: Interviewer = [; Frau Lohr = FL; Herr Lohr = HL

I: BegriiBung und Frage 1: Sie sind ortsanséssig, wie lange leben bzw. arbeiten Sie schon in
Sudenburg und weitere Angaben zur Person, damit ich Sie etwas einordnen kann.

FL: Ich bin Magdeburgerin von Geburt und lebe seit meiner Hochzeit am 31.12. 1963 in
Sudenburg. Ich habe mich hier auch schnell eingelebt, was besonders leicht ist, wenn man
frisch verheiratet ist und ein Baby erwartet. Seitdem lebe ich in dieser Wohnung. Sudenburg
ist jetzt mein Hauptschwerpunkt und natiirlich Magdeburg und Sachsen-Anhalt. Ich fiihle
mich hier zu Hause. Ich kenne hier viele Menschen, nicht sehr intensiv wiirde ich sagen. Ich
gehe hier mit vielen Menschen beim Einkaufen um, die ich als Geschéiftsleute kenne iiber die
Jahrzehnte ...

I: (Einwurf) und tiber die IG Sudenburg?

FL: Nein damit habe ich gar nichts zu tun, das macht mein Mann. Aber auch iiber die GWA. Und
dann sind wir ja Mitglied der SPD und haben dadurch sehr viele enge Kontakte natiirlich zu
unseren Mitgliedern, die hier in Sudenburg sehr gerne wohnen. Das ist eine Durchschnitt von
15 bis zum 85 jéhrigen also was die SPD-Mitglieder angeht, also ein sehr langer Abschnitt.
Ich finde Sudenburg ist eine sehr schoner und abwechslungsreicher Stadtteil. Hier habe ich
auch einen GroBteil meines Arbeitslebens verbracht. Ich war hier Lehrerin an der Martin-
Schwante-Schule, so nannte sie sich bis zur Wende, eine zehnklassige polytechnische
Oberschule. Nach der 10. Klasse gab es dann fiir diejenigen, die eine Lehre aufnahmen, den
Abschluss und fiir einige wenige priviligierte gab es dann den Ubergang zur
Arbeiteroberschule. Meine Kinder sind auch hier zur Schule gegangen, also wir haben einen
Sohn und eine Tochter, die sind eben auch beide in die gleiche Schule gegangen.

I: Wie lange waren Sie da Lehrerin?
FL: 20 Jahre.
I: Wow, da kennen Sie hier ja viele Kinder.

FL: Ja, da sieht man sie jetzt selber mit dem Kinderwagen und andere stehen schon davor selber
wieder Grofeltern zu werden. Das ist schon sehr spannend. Kinder erkennt man wieder und
manche Erwachsene erkennt man auch sofort wieder. Da hat sich im Gesicht nicht so viel
verdndert. Aber bei vielen muss ich dann doch erst tiberlegen. Besonders die Namen fallen
mir nicht gleich ein. Aber es ist noch relativ viel {ibriggeblieben. Sehr viele sind aber auch
ausgereist und leben jetzt ganz wo anders.

I: Also, sie sind wirklich mit dem Stadtteil hier verbunden. Das ist ja schon toll. Ja, konnen wir mit
Ihnen (Herr Lohr) jetzt weitermachen?

HL: Ja, ich mir hier schon mal aufgeschrieben. Ich wohne seit 1942 hier und da war ich zwei Jahre
alt, geboren wurde ich in der Leipziger Stral3e, also auch Sudenburg Rand. Aber hier
Ambrosiusplatz 5 seit 1942.
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I: Dann haben Sie den Krieg hier miterlebt.

HL: Ja, genau und dann evakuiert ein halbes Jahr im Harz und dann wieder zuriick im Mai 1945. Ja
die gleiche Martin-Schwante-Schule aber dann als Schiiler acht Jahre hier in der
Braunschweiger Stral3e, die kennen sie ja, dann wurde es das Raabe-Gymnasium zuletzt
Scholl-Gymnasium, das kennen Sie wahrscheinlich gar nicht mehr. Dann habe ich ein
Lehrerstudium begonnen, Grundschullehrer mit 14 Jahren nach der Grundschule fiir vier
Jahre, das gab es damals. Das war urspriinglich daneben im Schulgebdude und die zogen
dann, als ich anfing, in das Stadtzentrum. Da war ich dann vier Jahre in der Max-Josef-
Metzger-Stral3e und hatte in der Zeit dann auch viele Praktika und Ferienlager und ich war
dann mit meiner Schule auch immer noch verbunden. Ferienlager oder Ferienspiele nannte
man das habe ich in der Schwante-Schule oder auch in Lemsdorf mitgemacht. Und dann, ja,
dann war ich 16 Jahre Lehrer in Ottersleben, also die heutige Grundschule war damals eine
zehnjahrige Schule, spéter auch als polytechnische. Und da kamen die Schiiler auch noch aus
dem Kreis Wanzleben, Ottersleben war da zwar schon Magdeburg ...

I: Ja, ich habe gehort, Ottersleben war das grofite Dorf der DDR.

HL: Genau, richtig und da kamen auch Schiiler aus Hohendodeleben in die zehnte Klasse, weil die
das da nicht hatten. Und dann bin ich, aber das gehort jetzt nicht zu Sudenburg, zur Otto-von
Guericke erweiterten Oberschule gegangen, 15 Jahre und das war dann nicht mehr mit
Sudenburg verbunden. Ja, was meine Frau sagte unser Bekanntenkreis ist eher fliichtig, aber
grof3, weitrdumig, also wir kennen doch ein Menge Leute aus der Schulzeit natiirlich noch und
dann eben durch die Nachbarschaft. Es ganz wenige, die schon so lange wie wir hier wohnen,
eigentlich keinen, also ich kenne jetzt keinen ...

I: Nein, wirklich keinen, der hier schon so lange wohnt?

HL: Nein, also wir kennen hier schon einige, der Augenoptiker Heller, der alte z.B., sein Sohn geht
ja in die IG Sudenburg, aber solche kenne ich hier kaum. Solche Bekanntschaften oder
Freundschaften habe ich nicht mehr. Aber sonst kenne ich auch eine Menge Leute und durch
die Gemeinwesenarbeit und durch die Partei, mit denen wir dann auch Wahlkampf machen
und viel Foren machen und dergleichen und die IG Sudenburg. Ja, das sind die drei Gremien
mit denen wir hier zusammenarbeiten und daher kennen wir auch viele.

FL: Ja, also ich wiirde sagen, dass ich jeden fiinften oder sechsten, den ich beim Einkaufen sehe
auch kenne. Also dadurch, dass man so lange hier wohnt, dass man gemeinsam alt geworden
ist und auch die Kinder hier aufwachsen sieht, ist das ganz klar ...

HL: und die Kinder waren hier auch in der Schule ...

I: es ist ein bisschen kleinstidtisch hier

FL: Ja, ja das kann man so sagen.

I: So ein bisschen wie ein grofles Dorf vom Kennen her ...

FL: Nee, ...

HL: Naja ... kennen Sie das? Das ist von 2003. Also das ist noch einigermallen aktuell, das kann ich
Thnen mitgeben nachher. Da steht sehr viel tiber Sudenburg drin und das ist ein Ranking der
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40 Stadtteile ...
I: Was so viele Stadtteile haben wir in Magdeburg? Das wusste ich gar nicht ...

HL: Schiffshebewerk ist ein eigenes Stadtteil ...
I: Ja, das ist ja auch ein ganz tolle Siedlung
FL: Ja auch die Wahlkreise oder sagen wir mal hier auch Sudenburg ...

I: Dann ist Leipziger auch ein eigener Stadtteil; denn man weil3 oft nicht ob das zu Sudenburg
dazugehort oder nicht.

HL: Die Grenze ist hier die Tangente, der Lemsdorfer Weg hier und der Fermersleber Weg dahinter
ist nicht mehr Sudenburg. Und das geht bis zur Leipziger Strafle, ja zum Innenministerium.
Und das konnen Sie dann auch mal néher ansehen und ich habe das auch mehrfach. Ja auch
iiber die Geschichte etwas.

I: Ja, das ist ja toll, das ist spannend.
HL: So, dann kénnen Sie diese Fakten da entnehmen.
I: Das gehort auch nicht speziell zu unserem Thema, da habe ich ein eigenes Kapitel iiber die Stadt.

FL: Was wohl noch wichtig wire, ist der jetzt wieder beginnende StraBenwahlkampf, bei dem wir
seit der Wende auch immer aktiv mitgemacht haben. Und da kommt man dann an den
Infostinden auch mit den verschiedensten Leuten in Verbindung, die dann auch ihre Note
erzihlen oder ihren Arger kundtun iiber dies und jenes und vermeintliche Unsinnigkeiten, die
die Stadt mal wieder anstellt oder auch iiber die bosen Politiker. Man kann dann, wie man so
schon sagt, dem Volk aufs Maul schauen und die 6ffnen sich dann auch. Manche sind
natiirlich sehr erbost andere wieder erfreut und man sieht dann, wenn man nach vier Jahren
wieder Wahlkampf macht oft die gleichen Leute mit den gleichen Argumenten, mit der
gleichen Unzufriedenheit ...

HL: Hundekot auf der StraBBe ist oft das Thema Nr. 1

FL: Da lernt man die Seele des Sudenburgers ein bisschen kennen. Und wenn man in anderen
Stadtteilen dann Wahlkampf macht, merkt man auch den Unterschied. Z.B. in dem Stadtteil
der wohlsituierten Menschen in der Liebknechtstral3e da im Griinderzeitviertel, das ist ein
ganz anderer Menschenschlag, ein ganz anderes Klientel. Hier sind eben sehr viel einfache
Leute, sehr viel auch gestrandete Leute mochte ich sagen oder halbwegs gestrandete und da
kann man sagen, es ist hier ein sehr gemischtes Publikum. Es gibt auch sehr gut situierte
Leute, die Geschiftsleute, die dann sozusagen das Niveau bestimmen in der GWA und in der
IG Sudenburg. Aber es gibt sehr viele, die so am Rande leben und auch nach der Wendezeit
war das hier vor der Kirche der Treffpunkt fiir die frisch gestrandeten. Da haben sich dann
Tag und Nacht schlimme Szenen abgespielt. Ja wer dann arbeitslos wurde, da ging es dann
mit dem Alkohol los. Und es hat sich jetzt alles gegeben und das gibt es jetzt nicht mehr. Aber
in den ersten fiinf sechs Jahren hatten wir jeden Abend hier den Platz voll mit frustrierten, die
mit dem neuen Leben gar nicht zurechtkamen. ...

I: Das war ja auch alles gar nicht so einfach.
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HL: Die ersten Jahre waren sehr turbulent.

FL: Und da hitte man sich viele Sozialarbeiter oder die Kirche wiinschen konnen, die sich dann um
diese Leute gekiimmert hitten. Aber die sind jetzt hier alle versprengt und viele leben aber
auch nicht mehr, weil sie sich totgetrunken haben, mdchte ich sagen oder weil sich sich

I: Alkohol ist also ein grof3es Problem hier?

FL: Das war ein groes Problem, das war, aber man sieht das hier jetzt nicht mehr.
I: Es sieht man nicht mehr oder es ist nicht mehr vorhanden.

FL: das kann man nicht so

HL: bei Jugendlichen stirker in den letzten Jahren aber

I: Ich sehe ganz viele mit Bierflaschen rumlaufen

HL: die Kioskmentalitit ist nicht mehr so stark,

I: Es gibt auch kaum Kioske

HL: Na ja der kleine Lebensmittelladen am Eiskellerplatz, da sitzen manchmal zwei, drei und
gegeniiber an der Griinanlage am Lemsdorfer Weg an der Ecke, ja? Da sind auch welche ganz
unauffillig und das war eben wesentlicher stirker am Trafohaus am Eiskellerplatz und hier
am Ambrosiusplatz, sonst ist das unauffillig hier. Aber ein paar Jugendliche und

FL: Also ich mdchte sagen wir haben hier auf diesen Banken hier in den letzten Jahren niemand
mehr gesehen. Also entweder sie existieren nicht mehr oder sind umgezogen und sie sind jetzt
vielleicht auch in den anderen Wohnungen weil hier auch viel abgerissen wurde, so dass diese
Leute hier auch keine Bleibe mehr hatten, aber das hat sich eben sehr stark gewandelt. Das
gibt’s hier nicht mehr diese Trinkerorgien, das war schlimm und das ist vollig verschwunden.
Und ich muss auch sagen hier die Kirche hat viel damit eh ... sie hat nicht direkt mit den
Menschen gearbeitet. Aber sie hat viel daflir getan, dass das hier auf ein ertragliches Mal3
kam. Sie hat viel mit den Leuten geredet, die Pfarrersfamilien hier von der Ambrosius-
Gemeinde und das hat sich dann auch gegeben. Man konnte mit den Leuten auch ganz
verniinftig reden. Wenn ich runtergegangen bin hab gesagt: ,,also hier, ihr miisst ja nicht eure
Flaschen hier einfach so verteilen. Ich gebe euch jetzt einen gro3en Karton, da konnt ihr die
Flaschen reinwerfen und dann holt das die Miillabfuhr ab, ja dann sieht das hier auch
ordentlich aus und so weiter und dann verletzt sich auch niemand* und das haben sie dann
alles brav und lieb gemacht ja und so man konnte mit denen auch reden und das waren jetzt
keine wirklichen Randalierer oder so. Na klar es gab auch sicherlich mit der Polizei Arger
aber wie gesagt, das ist vollig verschwunden.

I: Na das ist ja schon.

FL: Und es gibt jetzt auch in Sudenburg verhdltnismaBig, nicht im Vergleich zu westdeutschen
Stadten, hohen Anteil an Auslidndern. Also hier driibben wohnen Asiaten. Hier vorne sagen wir
immer, das ist Kleinistanbul im Sommer. Hier ist so ein Donerladen und dann im Sommer
sitzen die dann drauf3en und da sammeln sich dann die tiirkischen Familien, die hier so
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wohnen und ...
HL: Also fiir Magdeburg ist Sudenburg einer der Stadtteile mit ein wenig mehr Ausldanderanteil.

FL: Ja, das siecht man auch in den Schulklassen ...

I: Ja, 3,4% Auslander in der ganzen Stadt. Ja ich sehe hier auch viele Afrikaner. Ich bin halt auf
Afrikaner geeicht, so mein Blick und da denke ich auch, ,,Hupps, hier gibt’s aber viele.*

FL: Also die wohnen viele, viele, die aus der Ukraine kommen oder aus Russland direkt, die
wohnen ja im Kroatenweg in diesen Neubausiedlungen, eine Ecke, da wohnen sehr viele
ehemalige russische oder ukrainische Weillrussen und so, ja. Aber die meisten sind eben
Vietnamesen, die haben ja ihre Geschéfte hier alle, ihre asiatischen Geschifte und sie sind
nicht wirklich integriert mdchte ich sagen, aber ich griifle alle, wenn ich vorbeigehe die
Verkiuferinnen, obwohl ich da nichts kaufe, ich bin da noch nie in die Geschafte
reingegangen. Man ist auf Blickkontakt und wenn der Infostand steht, fragen wir sie auch
immer, ob sie Biirger unseres Staates sind und ob sie Wahlrecht haben und dann geben wir
thnen auch Material mit manche freuen sich, dass sie dann angesprochen werden. Sie konnen
auch deutsch, manche wieder weniger, aber ja. Die latente Auslédnderfeindlichkeit, die es gibt,
also mir ist sie noch nicht aufgefallen, die gibt es mit Sicherheit aber uns ist sie hier noch
nicht aufgefallen und wir haben hier auch noch keine Schldgereien oder Angrifte aus welcher
Ecke auch immer gemerkt. Auch nicht rechtsextreme oder linksextreme. Aber vielleicht sind
wir auch sehr abgeschieden, das kann ja auch sein ...

I: Aber sie wohnen hier ja mitten in der Stadt

FL: Ja aber es kann auch sein, dass wir das nicht hier mitbekommen. Aber dass es das trotzdem
gibt, das wiirde ich schon so sagen aber es ist hier ein recht friedlicher

I: Das hort sich doch gut an. (Also mal in Klammern gesprochen, denke ich, dass man uns in
Deutschland die Auslédnderfeindlichkeit oft mehr nachsagt, als es das wirklich gibt, so habe
ich es erlebt. Weil ich glaube, da gibt es auch Lobbys, die das schiiren.)

HL: In Olvenstedt gibt es dann aber echte Probleme. Aber es gibt hier in Magdeburg da auch
einiges, z.B. die Himmelfahrtsgeschichten. Die werden dann auch immer mal wieder
hochgeholt von den Medien, aber das war eine ziemliche Ausnahme.

I: Ja, das habe ich hier auch noch nicht so gesehen. ... Ja, das mit dem Engagement haben Sie dann
ja schon beschrieben. Ich denke, das konnen wir dann tiberspringen und wir kommen dann
zur Frage drei: ,,Wie wiirden Sie Sudenburg beschreiben? Dazu habe ich mir jetzt auch schon
ein paar Notizen gemacht, dazu haben Sie auch schon so ein bisschen gesagt. Wie wiirden Sie
seine Biirger charakterisieren, wenn Sie das noch mal so pointiert zusammenfassen.

FL: Also, wenn man nach dem AuBerlichen geht, dann sind das zum groBen Teil durchschnittliche
Menschen, ja einfach gestrickte Menschen, vorwiegend Alte natiirlich jetzt von 50 aufwirts,
in letzter Zeit wieder etwas mehr Kinder ...

I: gibt’s jetzt mehr Kinder?

FL: Ja, das ist mein Eindruck, ich kann das jetzt nicht als Wahrheit jetzt hinstellen, das weil3 ich
nicht aber ich habe jedenfalls so den Eindruck.
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I: Ja, wenn es mehr Ausldnder gibt, dann gibt es auch mehr Kinder und mehr Kinderwagen.

FL: Ja, wenn hier eine tiirkische Frau durchkommt, die hat immer so drei oder vier Kinder und
einen Kinderwagen auch noch. Also, das ist schon so.

I: Ja, wir brauchen ja auch Kinder.

FL: Ja, und dadurch, dass es hier auch viele Kindereinrichtungen gibt und die Schulen haben
selbstverstidndlich ihren Hort und dann gibt es hier den katholischen Kindergarten in der
Rottersdorfer Stra3e, das steht alles da drin. Es gibt auch ausreichend Spielplitze im
Schneidersgarten. Also ich mochte sagen, der Stadtteil ist auch bedingt kinderfreundlich. Man
kann als Kind hier leben. Sicherlich ist es nicht mehr so, dass Kinder ungefiahrdet auf der
Stral3e spielen konnten, aber das sowiesow verschwunden, dieses unbeschwerte Spielen auf
der Straf3e, das was wir noch so kennen als Kinder, das gibt es kaum noch und die sind ja auch
bis zum spdten Nachmittag in Einrichtungen.

HL: Also was Sudenburg mangelt sind Parks. Da ist der kleine Schneidersgarten und sonst so ein
paar Ecken. Viele Kleingirten und Griin. Auch die beiden Friedhofe sind griine Lungen und
so in Innenhéfen, in den Karrees.

I: Das habe ich noch nicht entdeckt.

HL: Das zeigen Luftbilder manchmal. Es ist nicht baum- oder pflanzenarm, aber Parkfldchen
fehlen. Und es lésst sich auch keiner irgendwie so richtig neu einrichten. Das ist Ecke
JordanstraB3e dieses kleine Dreieck und am Eiskellerplatz, das sind schon Ausnahmen, ja.
Sportplitze einige, das Stadion an der Salzmannstra3e und gegeniiber, das war friither auch ein
Sportplatz. Da ist jetzt der Sportpark. Kinderspielplétze gibt es am Wormser Platz und in der
Wolfenbiitteler Straf3e, der ist ziemlich grof3

FL: Und der ist gut ausgestattet eigentlich

HL: Und jetzt hier im Lemsdorfer Weg, an der Klinke, da gibt es ja zwei. Der eine wird bald
aufgegeben. Da kommt eine neue Auffahrt auf die Tangente. Der gegeniiber ist aber schon seit
Jahren eingerichtet. Ansonsten ist es auch relativ arm an Spielplétzen.

I: Bis auf an den Schulen, da im Kroatenweg ...
HL: Ja, aber 6ffentliche Spielplétze gibt es relativ wenig.
I: Hochstens mal so eine Rutsche vor einem Genossenschaftshaus

HL: Aber ansonsten haben wir doch relativ viele Einrichtungen wie die Feuerwache oder
dergleichen, die gut funktionieren. Das Kultur-, Freizeit- und Sportangebot ist hier nicht {ibel
in Sudenburg. Die Galerie Siid ist die einzige stadtische Galerie im Grunde genommen. Die
ist hier in der Feuerwache. Die war frither neben Uhrenmeyer und die ist dann hier riiber
gekommen und natiirlich Einkaufen ist hier sehr stark vertreten, allerdings punktuell, aber
leider nicht mehr so gut gestreut. Lidl, Kaufland und Rewe sind auf einem Fleck und dann
soll noch der Aldi dazukommen. Dann in der Braunschweiger, Ecke Rottersdorfer der Norma
und dann es frither noch in der Helmstedter Strale, Ecke Wuhne einen Markt, aber der hat
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sich nicht gehalten. Der ist bestimmt seit vier fiinf Jahren geschlossen. Und es gab am
Fuchsberg diesen groflen Komplex. Der ist nach der Wende gebaut worden, hat sich aber nicht
gehalten. Da gab es den Berliner Einkaufsmarkt, den haben wir gern besucht, da war der
Kaisers. Ja und dann kommt der noch der Edeka auf das alte Wochenmarktgeldnde. Das wére
dann noch starker

I: Der wire dann ja richtig in der Halber
HL: Also Einkaufen ist hier iberdimensioniert wenn auch nicht ganz unters Volk verteilt.

FL: Also fiir unsere Bediirfnisse hier nicht so gut, weil wir nicht in diese gro3en Kauthallen gehen.
Wir gehen auch mal zu Rewe aber sonst gehen wir in die Liebknechtstra3e zu Naturata.

(Abschweifung)

FL: Ja, das Internet ist hier wirklich ein Problem. Ich habe jeden Tag Arger, dass das hier immer
abstiirzt. Ich muss oft drei mal geht es weg und dann muss ich immer wieder neu aufmachen,
bevor es klappt.

I: Und sie machen das mit Stick?

FL: Ja, mit T-Mobile, die sind noch einigermalen serids. Das habe ich ein Verbrauchslimit pro
Monat.

I: Das hat ja auch Auswirkungen auf die Klientel, die hierher zieht.

HL: Ja, fiir uns ist das drgerlich, aber wir haben uns daran gewdhnt. Aber fiir Geschéftsleute ist das
sehr schwer.

I: Ist das den ganzen Tag so schwierig?

FL: Ja, immer egal zu welcher Tages- oder Nachtzeit und auch an welchem Wochentag. Das ist
immer das Gleiche.

HL: Aber das Leben hier in Sudenburg mit dem Stralenfest und dem Weihnachtsmarkt ist fiir
Magdeburger Verhiltnisse ziemlich turbulent, ja. Denn der Weihnachtsmarkt, den wir jetzt
schon flinf Jahre haben, der ist sehr stark frequentiert aus ganz Magdeburg und auch das
Sudenburger Stralenfest mit dem Stralenlauf, der ja eigentlich schon einen Rang hat. Wir
haben ja jetzt auch zwei neue Pfarrer der evangelischen Gemeinde hier, der Ambrosius. Seit
Januar den Herrn Rost und Frau Brigitte Enke. Den Herrn Rost haben wir jetzt in der
vergangenen Woche kennen gelernt. Die sind beide auch SPD-Mitglieder. (Abschweifung) Ja,
die Feuerwache ist hier ein echtes Kulturzentrum mit Ausstrahlung ...

FL: Da ist viel los.

HL: Das héngt natiirlich von den Leuten ab. Frau Groschner ist ja sehr riihrig. Ja, damit sind wir
auch sehr zufrieden mit den Aktivitaten.

I: Da sind wir dann schon bei der Frage 4: ,,Was macht Sudenburg besonders? Was zeichnet unseren
Stadtteil aus?*
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HL: Z.B. gab es hier diese Abendfiihrungen von Frau Gréschner und Herrn Niemann, was
allerdings ausgelaufen ist. Unser Grundstiick war eines der besuchten Objekte.
(Abschweigfung)

FL: Nun hat sich Sudenburg seit der Wende auch sehr veréndert, baulich. Sudenburg war ein
ziemlich heruntergekommener Stadtteil bis zur Wende, alles grau in grau, verfallen und viele
Bauliicken,

HL: Naja, Bauliicken gibt es auch jetzt noch viele.

FL: Die Luftverschmutzung war hoch durch die Zuckerfabrik und durch das grofle SKET, also den
groflen Schwermaschinenbau. Also es war hier nicht sehr schon. Es war hier vorwiegend ein
Arbeiterviertel mochte ich sagen. Und nach der Wende ist hier viel abgerissen worden und
viel saniert worden, sehr viel auch die Infrastruktur. Alles was unter der Erde ist, ist zum
groBBen Teil erneuert. Hier war immer nur bauen, bauen, bauen und LiickenschlieBung. Und
hier die hinteren Straen, die weisen ja noch einige Liicken auf bzw. da sind noch einige
Héauser unsarniert. Aber so sah eben jedes Haus hier aus.

HL: (zeigt Bilder) das war mal der Eiskellerplatz ohne Trafohaus. Da war noch richtig Platz.

FL: Ja, so ist das jetzt sehr angenehm, wenn man hier raus guckt (Ambrosiusplatz). Der Platz hat
sich auch sehr verdandert, der ist auch saniert worden.

HL: Ein Kuriosum ist die Otto-Richter-Stralle. Die wurde in der Zeit von Bruno Taut in den 20er
Jahren gebaut und auch damals schon so farbig gestaltet. Und das ist jetzt nachgearbeitet
worden. Abr auch dort gibt es keinen Laden mehr. Das gab es frither. Das war eine richtige
kleine Siedlung mit Fleischerei und Bécker, Friseur, alles was man so brauchte, zwei Tante-
Emma-Léden. Aber das ist jetzt alles weg.

(Lange Absschweifung iiber die Wohnung, die anschlieBende Wohnanlage mit Loftwohnungen,
Sanierung entspechender Objekte, verbleiben in der Wohnung, Kinder im Haus bzw.
weggezogen ... ca. 41:00 bis 45:30)

FL: Wir wollen hier wohnen bleiben, wir lieben Sudenburg. Die Halber ist schén und ich freu mich
jeden Tag, wenn ich da mal rauf und runter gehe.

HL: Also aus der Geschichte heraus ist Sudenburg immer die kleinere von den beiden Vorstiadten
gewesen. Die Neustadt war immer doppelt so gro3, gleich angrenzend an den Uni-Platz und
die Sudenburg gleich angrenzend an den Domplatz bis Hasselbachplatz war die alte
Sudenburg, die Napoleon abriss, ja? das war die Hélfte von der Neustadt. Und die Biirger
mussten dann immer in die Stadt und wurde dann neu angesiedelt und dann blieb Sudenburg
bei der Neuansiedlung natiirlich auch viel kleiner als die Neustadt und war immer ein
bisschen gemiitlicher, ein bisschen netter und die Liibecker Strafle (zentrale Strafle in der
Neustadt) ist eben ein bisschen kiihler

I: Sie ist ja auch viel langer

HL: Und die Nikolaikirche ist richtig stilvoll in der Neustadt also ein klassizistischer Bau aber
irgendwie ist sie der Neustadt nicht angemessen. Wobei sich das kleine Sudenburg diese
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gewaltige Kirche leistete (Ambrosiuskirche) und die ist natiirlich Mittelpunkt
FL: Und der Blick hier raus ist natiirlich im Sommer und im Winter wunderschon.

HL: Ubrigens, das Kulturwerk Fichte ist ja auch fiir Sudenburg ziemlich maBgebend. Also
Feuerwache hier (am Ambrosiusplatz) und Fichte dort. Ja, das macht viel aus.

FL: Mit dem Antikhandel
I: Das habe ich auch schon gesehen, aber sonst gibt es da meistens Disco und Rambazamba.

HL: Ja auch Ausstellungen und Tagungen. Der macht da ziemlich viel. Es ist sehr
kulturinteressierter, Konzerte also nicht nur so Discos sondern auch ein bisschen mehr.

FL: Also, wir waren da neulich zu unserem Neujahrsempfang und das war rappelvoll.

HL: Dann ist eben Bedarfsgastronomie, ach so und dann das StraBenbahndepot, das ist auch
Kulturzentrum, die machen sehr viel ...

I: Ja, das habe ich mir auf dem Stralenfest mal angesehen. Ich war ganz verwundert, wie grof3 das
ist (Abschweifung)

HL: wunderbare Ausstellungen und das ist auch sehr schon .....
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Ausschnitt aus der Mitschrift des Interviews Herr Oliver Miiller vom 17.Feb 2011, 13.30h

Ab Min. 6:57

I: Wie wiirden Sie Sudenburg beschreiben?

HO: (...) Nun S, dass haben auch andere schon festgestellt, zdhlt ja zu den beliebte beliebtesten
Wohnquatieren in der Landeshauptstadt Magdeburg. Es gab ich glaub 205/2006? ... gab es eine
Umfrage der hiesigen Tageszeitung Volksstimme, die wollten herausfinden, welcher Stadtteil ist der
beliebeste. Und S hat damals gewonnen

(...)

S hat damals gewonnen, vor Stadtfeld, das hitte man gar nicht gedacht

S=auch ein Stadteil mit gewissenen Wanderungsbewegungen, dass muss man auch sagen.

Es gibt viele ... Wechsel ...Sterben ... Es gibt aber auch viele Zuziige

Vor wenigen Tagen ist ja der Stadtteilreport herausgekommen

(Gespréch iiber Stadtteilreport, der vor wenigen tagen herausgekommen ist 8:18)

Da wird auch noch mal deutlich, im Vergleich zu anderen Stadtteilen, dass S. relativ jung ist
,wirklich nur relativ, wir haben Stadtteile wo die Uberalterung ein biBchen stirker ist

und relativ Gesunde Durchmischung der ... unterschiedlichen Milieues ... Schichten Das hier noch
relativ gesund ist anders als in Olvenstedst, (.....) wo der am hochsten belastet ist mit Menschen
besondere Herausforderungen gewachsen sein miissen, weil sie langzeitarbeitslos sind
(Ausfiihrungen iiber O). leben ganz viel junge Menschen, viel

S= Was mich immer verwundert. Eigentlich hat S ... gibts nur eine grofle Griinanlage, ndmlich der
Schneidersgartenpark, im ganzen Stadtteil aber dennoch wirkt dieser ganze Stadtteil sehr griin auf
mich Ich weil ja nicht wies ithnen geht aber das ist ne ganz merkwiirdige Geschichte

Vielleicht liegt es ja doch an vielen Strassenbdumen oder Strassenbegleitgriin und

deshalb ... setz ich mich so vehement dafiir ein, dass das nicht alles irgendwelchen Baumafnahmen
oder ... zum Opfer fillt, weil ich befiirchte : einen neuen Park, .... werden wir so schnell nicht
bekommen

Da weil} ich dass man vor 10 J schon mal dariiber gesprochen hat, grad im Bereich Ecke Bergstr.
wo der Aldi entstehen soll ...

Da war mal so was unter dem Stichwort Biirgerpark, hatte mal so ne Planung vorgestellt, aber da
spricht ja kein Mensch mehr davon, die Flichen sind garnicht da ...jedenfalls nicht in komunalem
Besitz ... Und seitdem sind auch schon 10 Jahre vergangen .... da wird in absehbarer Zeit nichts
passieren. Umsomehr muss es unsere Anstrengung sein, die Griinflachen, ... das Griin, das wir
haben, zu erhalten, wenn man sich fiir eine griinen Stadtteil einsetzten will Das ist ein Punkt der
mir, wenn ich an S denke, ja sehr vor Augen ist

Ansonsten ist es natiirlich so, es ist wie ein eigenes kl. Stadtchen, wiird ich behaupten

die Halberstadter, ist ja eigentlich eine Einkaufsmeile, wo man ja all das bekommt was man so
brauch fiirs tigliche Leben

Man miilite nicht unbedingt in die City fahren um sich mit ... Waren fiir den tiglichen Bedarf
einzudecken .... Es ist eine kl. Stadt in der Stadt.

Ohne zu verkennen, dass natiirlich auch die Halberstiddterstrasse mittlerweile, also die Handler dort
Probleme haben. Wenn man guckt ... es gibt Leerstand. Man ist gezwungen sich damit
auseinandersetzen mit den Fragen des Handels und Wandels

Das ist sicher ein Prozess der vergleichbar ist filir andere Stadtteile oder andere Stadte in gleicher
GroBenordnung. Da muss man sehen, wie man da durch kommt Und da sind ja die Handler, die
Gewerbetragenden im Stadtteil sehr gut aufgestellt mit ihrer eigene Struktur die IG, die
Interessengemeinschaft....

Wie sind die Biirger von S? ( ) Sudenburger sind nach wie vor allem Magdeburger Und sie
Wissen die Magdeburger Sprache ist so ne bisschen ... klingt so ne bissen wie Gassenchargon
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das fand ich immer spannend ....
das ‘wir hier ... das sauberste hochdeutsch sprechen besonders Hannover/Braunschweig
aber auch MD...
deshalb haben wir hier die hohe Prisenz an Callcenter, weil wir hier eigentlich nicht dialektisch
gefarbt sind

was mich verwundert ... wenn man mal ne &dlteren Magdeburger .... ich an meinen Vater denke
Jahrgang 38, wenn der so losplaudert (.....), da hort man da schon ne andere Sprache raus was
anderes raus
aber das ist stastistisch belegt worden, das wird schon so sein
Aber die Sudenburger entlang der Halber, wie sie liebevoll genant wird, entlanggeht wird man
sowas auch begegnen
Die Sudenburger sind eng mit ihrem Stadtteil verwurzelt ... sind denk ich, bestimmt freundliche
Menschen, .... wiird ich mal sagen
I: Ja, das stimmt

Sicher aber auch keine Menschen die sich nicht ein x fiir ein U vormachen lassen
Es sind sehr Bodenstindige, ... die, ... wie jeder Mensch auch der Wahrheit verpflichtet sind Es
macht wenig Sinn das Blaue vom Himmel heruntererzéhlen, was alles wiinscheswert ... Die
Menschen interessiert mehr ... Sie blicken selber sehr gut, was realistisch ist und was nicht ...
Ich selber bin auch ein Freund von Tradumen und Visionen .... man muss ja auch Trdume fiir die
Zukunft haben
bei all dem sind die Sudenburger in der Lage einzuschétzen, was fiir sie realistisch in Frage kommt
Also ein Beispiel wére ... zu dem ZT. wo wir iiber den Biirgerpark gesprochen haben ... ich glaube
2002 ... Da war auch mal die Rede davon , dass man die Strassenbahn verldngert will bis nach
Ottersleben. ....Aber aktuell ich kenne kein Projekt, das das auch nur in Ansétzen verfolgt ...aber
keiner glaubt daran selbst nicht in 20-30 Jahren realistisch wire

(Gesprich iiber Trasse in der Wiener Str.)
Wir sind ja nicht mal in der Lage aktuell die Endhaltestelle bei uns in S.barrierefreie zu gestalten;
was sehr traurig, sehr schlimm ist, weil gerade die Stadt das Dezernat fiir Soziales vorhilt, also auch
grade der Fachbereich, wo gerade Menschen, die Krank und nicht mobil sind hin miissen
I: Das sind ja auch grad Altere, die da oben wohnen
Ja, das kommt auch noch dazu wenn man das Wohnquatier Friedenshohe nimmt
Das ist auch so ne Punkt der mich verérgert, ... weil auch da lange geredet und nichts passiert
Und die MVB... Ich will die MVB nicht mies machen, die muss natiirlich auch wirtschaftlich
arbeiten aber manchmal fragt man sich, warum die Priorititen wie gesetzt werden
Also eine Umgestaltung, barrierefreie Umgestaltung der Haltestelle dort oben ist vor 2015 nicht mal
in Planung, also wirds wohl 2018 werden ...
und das passt nicht dazu, wenn ich weil} ... dass S beliebtes Wohnviertel ist und eines mit ner hohen
Bevdlkerungsdichte also wo viele Menschen wohnen. Und wos noch Umsteigebeziehung gibt nach
Ottersleben, wo auch viele Menschen wohnen da sind wir ja Ausfallschneif3e ...

Da versteh ich nicht, wie diese Prioritét lange Zeit nicht gesehen werden konnte

I: Was macht S besonders, was zeichnet unseren Stadtteil aus ? Was mogen sie an S.Wieso leben
und arbeiten Sie gerade hier?

.... Ja, ich bin hier geboren , meine Familien lebt natiirlich auch da auch so ne Grund
bei mir hat sich das eher unbewusst hineingeschlichen, also ...

(1996 ausgezogen von Eltern zum Studium nach Olvenstedt gezogen)

der Kontakt zu S ist trotz der anderen Wohnraum durch die Familie nie abgerissen

Ich hab mich nach dem Studium fast wie ne Reflex dort umgesehen, ich hab gar nicht dariiber
nachgedacht reflexartig wieder nach S: gezogen,

(Ausfiihrungen zu Herrn O Wohnungssuche in S. Bis 19:40) schone griine Gegend

(Herr O ist Wohnungseigentiimer in Sudenburg)
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...“deshalb ist auch die Verbindung zum Stadtteil noch eine groBere*
(Ausfiihrungen zur emotinalen Bindung/Heimatgefiihl von Herrn O zu S 21:30)
ist angenehm,
S ist so ein Ruhepol in meinem Leben, das ist schon
das hat auch viel mit den Sudenburgern zu tun, da gibt’s auch Menschen die ich nicht so gut leiden
kann Es gibt aber auch sehr viele engagierte Menschen, die sich einsetzen fiir den Stadtteil, die
Spal3 haben dort etwas zu organisieren, auf die Beine zu stellen
Beispiel ist der S. Weihnachtsmarkt, der macht das deutlich. Also dass man S immer wieder anders
erleben kann
(Ausfiihrungen zum Wetter 22:10)
In der Kraft der Sonne ... 14Bt auch S um die Wette strahlen

I: Ja, da sind wir schon bei den Herausforderungen

Wenn alles so fertig ist ist das ja auch nicht schon (............ )
Dass es auch noch viele Ecken gibt, die darauf warten gestaltet zu werden. Das macht die Sache
spannend

Wir haben ja auch das nicht so schone Areal entlang der Brenneckestr. wos raus geht nach
Lehmsdorf

Wo es noch viele Freiflichen Brachen, Wo man gespannt sein darf, wie sich der Stadtteile in den
nichsten Jahren, vielleich in den néachsten 10 Jahre der Stadtteil verdandert

Andererseits gibt es auch gewachsen Strukturen, Georgshohe; Villenviertel 20-30J entstanden
(Erklarungen zur Georgshdhe)

Da verédndert sich nicht sehr viel, das ist alles eng bebaut, schon hiibsch, werd a wohnt wird da auch
nicht wegziehen

Aber wir haben in unmittelbarer Nachbarschaft, diesen industriell Wohnbaukomlex, der
Friedenshohe, wo halt die Plattenbauten stehen, ... die trotz ihres Alters und ein Grofteil ist ja
unsaniert ..... einen gewissen Charm ausstrahlt mehr als in Olvenstedt ... weil es ist ja iberschbar
kleiens liberschaubares Neubaugebiet, in den 70erJahre gebaut Da darf man gespannt sein, denn da
wird sich ja was verdndern

Wir haben die n der Georgshohe wird sich nichts é&ndern

Aber bei diesen Wohnbldcken steht ja aktuell die Frage: welche werden abgerissen wie wird
riickgebaut? Welche Menschen werden dort hinziehen?

Es gab ja grad die neue Studie der WOBA, die festgestellt hat, die deutlich gemacht hat dass viel
Menschen dort noch wohnen, die im Erstbezug,... die natiirlich auch nicht mehr die Jiingsten sind
und sich auch ansehnlicher Wohnraum wiinschten aber die dennoch dort nicht weggezogen
sind,weil sie sich verwurzelt fithlen mit diesem Gebiet dort, weil es ist sehr, sehr griin, .. von der
Umgebung her sehr griin

mich interessiert einfach so die Pollarisierung: auf der einen Seite von diesem Gebiet, von dem man
sagen kann, das ist jetzt schon schon, da wird sich nicht viel dndern ....

Wihrend 100m weiter da darf man gespannt sein, wie sich hier auf diesem engen Feld das Leben
und Wohnen gestalten wird

da sind ja auch noch alte Kaufhallen, die da noch stehen, die geschlossen sind. Werden die
abgerissen? Vielleicht wird da ein neuer Laden aufmachen. Also alles so, da ist noch was los
Wihrend wenn man im Kern S reingeht ... Halberstidter , da ist ja nun so auch nicht mehr viel zu
machen, also da ist noch viel zu tun wenns darum geht, das eine oder andere Haus zu sanieren Es
gibt auch noch einige Liicken in der Stralenbebauung, aber es sind wenige ...

da ist die Struktur ne stiickweit vorgegeben, das ist dann weniger verfestigt sicherlich in der
Pereferie Da gibt es noch viel zu tun

Herausforderungen natiirlich auf wirtschaftlicher Ebene mit den Handlern Die werden weiter sehen
miissen, wie sie ihre Einkaufsmeile Halberstddter im Kontext zum innerstddtischen Handel mit den
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ganzen ... Centern (...)

wie sie dagegen punkten konnen, Ich wiinsch es ihnen ja sehr, weil ja auch die Halber davon lebt
Herausforderungen ja das Griin , werden andere vielleicht nicht als Herausforderung begreifen, ich
vielleicht schon

wir miissen sehen, wie wir unsere Krifte einsetzen, dass Magdeburg nicht nur 2. griinste Stadt
bleibt, wie das mal vor einpaar Jahren war ... dass in S einen durchgriinten Stadteil haben

Ja, und dass vielleicht auch die Altersstruktur so giinstig bleibt wies ist, dass wir viele Menschen
mit Kindern haben, da ist ja etwas was aktuell in allen Stadtteilen zum Alltag gehort
Schwachpunkte, Ja was sind Schwachpunkte?

Also die Industriebrachstellen, die ich schon ansprach entlang der Brenneckestr. vor allem

vor allem auch hier die Buckauer Str, Sackgasse, schlimme Ecke

(Ausfiihrungen zur geographischer Lage dieser Strasse 28:10)

die schreit nach Gesaltung, in welcher Form auch immer, da wire was zu tun

I: Bis wohin geht eigentlich S?

(Erklarungen zu den geographischen Ausmasse S. Bis 29:34)

Wo's auch noch Gesaltungspunkte gibt also wir hatten z.B. im Bereich der Braunsschweiger Str.,
die zieht sich ja lang hin, die fangt ...die zieht sich ja bis zue Sudenburger Wuhne .in dem Bereich
da ist ja ..da ist ja auch ein Feld, Acker oder Wiese, der war mal als Bebauung ausgeschrieben aber
Scheinbar hat sich da kein Investor gefunden Eigentlich schade (...)

Aber das hat natiirlich dazu beigetragen, dass diese Siedlung in der Otto Richter str. sehr
abgeschlagen, abgehingt ist, teilweise fuhr da nicht mal mehr ne Bus da lang, da konnten wir
wieder mit der MVB zuriickrudern, da gibt’s jetzt ne Kleinbus

Also das ist vom Siedlungscharakter eigenartig, da kommt ja ein groBstddtische Bebauung, sehr
hohe Hiuser, in den 20-30 Jahre im Trautschen Stil errichtet und auch fablich gestaltet (...)

Aber ringsum ist dann nichts, ist schon komisch

so wie iiberhaupt auch in der Sudenburger Wuhne noch Fliche sind, die man sicherlich industriell
noch nutzen kann also auch S noch Ansiedlungsraume hat

I: Da sind noch Méglichkeiten

Da gibt’s schonnoch zu tun

I: Was meinen sie gr. Bediirfnissen der S

HO: (...) Sicherlich wie iiber all in unseren Zeiten haben auch die S Biirger, die die arbeitslos sind
das Bediirfnis, dass sie Arbeit haben, weil das doch das Leben ganz eindriicklich bestimmt

Und auch vor S. macht die Arbeitslosenquote nicht halt, wenn ... wir stadtweit 20 Tausend
Bedarfsgemeinschaften haben, kann man davon dass auch S seinen grof3en Anteil haben wird

das ist sicher was, was viele Menschen umtreibt. das weif3 ich auch aus personlichen Erleben, mein
Bruder ist auch langzeitarbeitslos. Ich weil3 halt wie schwierig das ist

Wer arbeitslos ist, der ist auch ganz anders verhaftet ... Selbst wenn's um die Fragen geht des
Ehrenamt (...)

Man darf diese Die Frage der Arbeitslosigkeit in der entwickelten Industriegesellschaften nicht
unterschétzen, also so traurig das ist, ich denke dann doch dass diese Ausdifferenzierung von
unterschiedene Milieus in der Gesellschaft auch vor S nicht halt macht, da darf man sich nichts
schonreden (...) Das kann man, (...) an der Wohnbebauung oder am Wohnumfeld auch ablesen
Man weil} schon wo in man weill schon wo der Regel (...) wer wohnt

da muss man also viel tut ... Die grof3ten Bediirfnisse?

Ich glaube, Das Bediirfnis nach Einkaufsmoglichkeiten ist nahezu 100% gedeckt, wenn nicht sogar
noch mehr

Selbst die ErschlieBung durch den OTV Verkehr ist fiir S gut

Wir haben 3 Strassenbahnlinien, die da lang fahren und doppelt soviel Buslinien

anderen Stadtteilen (...) weit voraus, da braucht keiner rumzumeckern
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Gut das Parkplatzproblem, das ist sicherlich wie in anderen Stadtteilen auch, eine Herausforderung
(...) grad so in den Siedlungen sind natiirlich, die in den 20-30Jahren gebaut worden sind ...sind
schone Siedlungen unter Denkmalschutz aber sind nicht fiir den PKW-Verkehr unseres Jhrd.
konzipiert worden sind. Das stellt natiirlich alle Beteiligten unter gro3e Herausforderungen, die aber
auch gelost werden miissen.

Wir haben ja en Antrag gestellt ein Parkplatzkonzept fiir Brunnersiedlung, das soll in diesem Jahr
untersucht werden. (...) mal sehen was da fiir Ergebnisse dabei herauskommen (...)

Dass man versucht, das Wohnen und Mobilitét irgendwie in den Grift zu bekommen
Da bin ich schon beim nédchsten Punkt: Demokrafische Wandel, also Alter Das wissen wir ja schon
die Zahlen sind ja da und liigen wahrscheinlich nicht ...

Wir werden ja in absehbarer Zeit mehr alte Menschen haben .... als junge Menschen, wenn's nicht
teilweise schon so ist in manchen Bereichen
Da miissen wir uns hinterfragen, wie auch stadtplanerisch dieses Problem aufgenommen wird auch
inS
Wie gestalten wir unseren Stadtteil so, dass er den Anspriichen der Bediirfnisse einer élter
werdenden Bevolkerung gerecht wird. Da sind wir eben bei solchen Fragen wie zB. Mit der barriere
freien Haltestelle. Wie weit wird so was von vorneherein beriicksichtigt
Warum beispielsweise wurde bei der Sanierung der Grundschule von Friedenshohe ... darauf
verzichtet einen Aufzug einzubauen (................ )
so genau wissen wir auch nicht, wie sich die Bevolkerungsstrome sich in 20-30 J entwickeln
werden ... aber die Schule so wie sie jetzt ist zumindest fiir 20-30 J. Geplant. Und wir miissen als
Stadt ja auch 30 Jahre Kredite bedienen
Das sind Dinge, wo deutlich wird: Hier wird doch nicht mit der nétigen Weitsicht gehandelt
Das sind Punkte, die ich grade in dem Bereich der Bediirfnisse der Biirger mitsehen wollte
Grad in Friedenshohe, da wohnen viele alte Menschen die schon in den 70 J dahingezogen sind, die
gerne dort wohnen bleiben wollen, trotzdem ihre Blocke nicht die hiibschesten sind. Aber die haben
aber das Problem: das sind ja z.T. Alles Fiinfgeschosser ohne Aufzug (...) Wie mach ich das, wenn
ich nicht mehr so flott die Treppe hoch komme und in der vierten Etage wohne?

Die WOBAU als Hauptvermieter hat deutlich gemacht ...die wird keine Aufziige bauen Die
Tendenz geht dann eher in Riickbau bis zur 3. Etage in der Hoffnung, dass man die noch erreicht.
Das sind eben Dinge, die man eben beriicksichtigen muss.

Das wiird ich als Bediirfnis mit ??7....

I: Also seniorengerechter?

HO: Ja, das war auch ein Schwerpunkt. Beim Seniorenforum letztes Jahr das Wohnen im Alter.

Ja ich weil} nicht wieweit dem schon Rechnung getragen wird. Bishin zu solchen flankierenden
Einrichtungen, wenn man nicht mehr allein wohnen kann, dass man eben entsprechende
Pflegeeinrichtungen vor Ort hat
oder vielleicht grade auch dies Thema Seniorenwohngemeinschaften.

Pflegeeinrichtungen sind sicherlich notwendig (...) aber wohnen im Alter ist ja nicht gleich Pflege
heiflen, also, dass man eben auch nach neuen Wohnformen sucht und das auch beim Stidtebau,
beim Wohnungsbau schon beriicksichtigt, dass man bestimmte Wohnformen auch im Alter
aufnimmt, die man vorher noch garnicht im Blick hatte

Man spricht immer von den junge Alten und die sind tatsdchlich anders als eben vor 20 Jahren. Das
ist ne andere Generation Und muss man sehen wie man das auch umsetzt, um auch Menschen im

Stadtteil zu halten
so viel seniorengerchtes Wohnen haben wir in S nicht.

Mir sind auch Fille bekannt, wo dann Menschen, die auch mehr Pflege brauchten in andere

Stadtteile ziehen mussten, weil sie in S., wo sie gern geblieben wiren, weil sie dort eben {iber Jahre
gewohnt haben nichts frei war. Ich stell mir vor, dass das grad im Alter, wenns eim sowieso schon
nicht gut geht, weil man seine Wehwechen hat natiirlich auch mental besonders rein schldgt, wenn
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man sich komplett nochmal neuorientieren muss ...

Also da muss auch was getan werden,

eigentlich gilt das nat. fiir jeden Stadtteil, Aber es gilt natiirl. auch fiir S, ein Thema, dem man sich
stellen muss

Ich weil3 nicht ob es ein ... Stadtteilkonzeption gibt fiir S. Es gab so was nach der Wende, das war da
auch noétig, um die Stadt wieder neu zu liberplanen, (...) aber ich hab mehr so den Eindruck so ne
komplexe Planung (...) fiir S kenn ich nicht. Es gab sicherlich mal welche Dann wir punktuelle mal
ein Baufeststellungsverfahren gemacht ... aber so ne richtiges konzeptuelle Herangehensweise

I: richtige Stadtplanung

... die kenn ich eben nicht, deshalb ist alles nur Stiickwerk

Aber vielleicht ist das auch wieder gut, wenn man nicht so ne fix und fertigen Plan hat weil man
dadurch auch wieder Kreativitét hat (...)

Bis 40:05

Anmerkung: (...) = AuBerungen, Abschweifungen oder Ausschmiickungen, die unwesentlich fiir den
Hauptgedankengang sind

... = Gedankenpausen; Gedankenspriinge
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Ausschnitt aus der Mitschrift des Interviews Frau Pierau vom 4. Mirz 16.00h
Da das Interview in einem Café stattfand mit einem hohen Gerduschpegel, konnte ich leider einige
Passagen nicht verstehen. Diese wurden mit ??? gekennzeichnet.

I: Wie wiirden Sie Sudenburg beschreiben?

FP: Als ich 75 nach S. gezogen bin, war ich von S. nicht so begeistert, (...) weil ich das so alt und
grau fand (...) Mittlerweile hatte man sich dran gew6hnt ... Und jetzt mocht ich nicht woanders
wohnen.

I: Das ist schon!

FP: Man kann sich ja jetzt aussuchen , wo man wohnen mochte ... aber mittendrin in S. ist einfach
schon. Es hat sich ja unwahrscheinlich viel gewandelt. Was die Héuser betrifft, die ganze
Wohnkultur ... Auch die Menschen haben sich verdndert. Zu DDR Zeiten gabs ja diese Unikate, sag
ich mal fiir S. Die haben wir nicht mehr ganz so, nur noch Einige. Das war das was S ausgemacht
hat. Es war ein reiner (...) Arbeiterstadtteil, was ja jetzt sehr gemischt ist. Das ist eigentlich sehr
schon. Es kommen immer mehr junge Menschen nach S. Ich hatte schon mal so ne bisschen die
Befiirchtung, dass es liberalter (...), aber es kommen immer wieder sehr viele junge Menschen her.
Und ich glaube diese Flair, was S hat durch diese alten Gebéude (...) Man sieht wie sich hier vieles
verandert. Die Kultur, die wir hier haben ... Ob das die Feuerwache ist oder die Halberstadter Str.
Ich hab in S das Gefiihl: Man kennt sich noch, man spricht noch auf der Strale miteinander, bleibt
mal stehen (...) Das ist das was S.so ausmacht. Es sind auch wieder mehr Jugendliche da. Was ich
bedauere ist, dass die ein oder andere Schule geschlossen wurde oder umzog. Das bedauere ich ein
bisschen, weil einfach zu wenig junge Leute da sind. Aber ich hoffe, dass das so nach und nach
kommt. Das Problem ist immer noch Internet bei uns in S

I: Da kommen wir dann gleich noch dazu.

FP: ... Das ist das was S so ausmacht! ... Auch das Griin (???)

... Im Gespréch {iber die Geschichte der GWA in S: Also wir wullten alle zusammen, was wir
wollten: wir wollten was bewegen imStadtteil, wir wollten das verschonern, weil jeder das kannte
von DDR Zeiten her noch kannte. ... Wir wollten auch nicht, dass hier alles zerfallt. s. War
manchmal ganz schon dreckig. Wir haben vieles bewegt, dass wir verschiedene Ecken wieder
sauber bekommen haben, (???) dass die Strassen schoner wurden die Baume Wir haben um alles
hier gekdmpft hier. Das Schone ist im nachhinein: (Dass die Stadt uns als Partner sieht und in die
GWA in die Stadtplanung miteinbezieht). (...)

I: Wie wiirden sie S.beschreiben? Wie die Biirger charakterisieren?

FP: ... wenn man sie gut kennt sind sie sehr aufgeschlossen, aber erst mal abwartend. Man muss ihr

Interesse wecken konnen, dann machen se auch mit. Ansonsten: ...Sie sind liecbenswerte Menschen,
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ansonsten wiird ich ich ja auch nicht hier wohnen, aber sie warten erstmals ab. Es konnten ja
eventuell erstmal die Andern was machen, denn kann ich mitmachen. Aber es gibt auch sehrviele
kreative Menschen, die viel bewirken. Das sind unsere Héandler, die wir hier haben. Aber der
»hormale Biirger* (...) der wartet gerne auf andere. Wenn's ihn grad nicht selber betrifft ... Wenn's
ihn selber betrifft, dann ist das was anderes! Dann macht er mit. Dann weil3 der Sudenburger auch
was er will. (...) Das merkt man ja, wenn man mal so n Aufruf macht, sie sollen kommen ... sie sind
sehr schnell am Meckern. Das merkt man ja an diesen Biirgerversammlungen, die der OB mal
einruft ... Aber wenn man mal sagt, macht doch selber mal was ... Das haben wir ja letztes Jahr zu
spliren bekommen, Oben in Friedenshohe! Jeder hat sich {iber Dreckecken dort oben aufgeregt,
Und als ich gesagt habe, da machen wir zusammen eine Putzaktion ...

I: Dann kam keiner?

FP: Genauso wars! Da war die WOBAU (...) und der Kopf der GWA und dann war Schluf3.

Da war ich auch wiitend. ... Man soll nicht nur meckern, sondern auch selber was tun, damit sein
Umfeld schon ist. Da haben wir uns michtig geédrgert! Jetzt stehn ja wieder Putzaktionen an (...).
jedes Jahr im Mérz/April ...(Gesprich tliber bevorstehende Putzaktion im Stadtteil). Das sind dann
solche Aktionen, wo ich mich dann &drgere. Man investiert sehr viel, aber wenn dann die Biirger nur
da sind und meckern (...). Das sit dann enttduschend, wenn man sich engagiert und dann ... Ja da ist

der Sudenburger etwas bequem... Wenn's nicht unmittelbar vor meiner Tiir ist, da ist mir das auch

egal (...)

I: S stellt sich vor als ,,Magdeburgs Stadtteil mit Herz und Tradition*. Was macht S besonders?

FP: Ich kann das nicht beschreiben! Das ist einfach das Flair, hier so durch die Stralen zu gehen,
die alten Gebidude, die noch erhalten sind wieder renoviert wurden. Endlich ist Farbe in S! Es kein
Grau in Grau mehr. Und unsere gestandenen Gebdude, wie unsere Kirchen, die ja au zu DDR Zeiten
noch gut erhalten blieben, die auch immer mehr Zulauf bekommen, wie ich das so mitkriege: Ich
war frither auch nicht so ne Kirchengénger aber hab mit Kirchenleuten eigentlich nie zusammenge-
arbeitet, aber durch meine GWA Arbeit ... Da staun ich manchmal {iber mich selber! Man kommt da
mit so vielen Menschen zusammen, wo man auch mal ne ganz andere Sichtweise bekommt. Ich
sage mir: Du mochtest die Leute haben an deinem Tisch also muss du ihnen auch entgegenkommen.
Das war ja auch mit Pfr. Herold ... Wo ich ihm gesagt habe: Wie wérs denn, auf unserem
Weihnachtsfest mal n Gottesdienst open air zu machen? Und da guckte er mich an und sagt: Wenn
sie beim Gottesdienst mit dabei sind, machen wir das. Naja, da war ich auch an dem Tag da. Und
man sieht dann ein paar Sachen anders.

... die Geschichte von Alt S fasziniert. Da hat ja auch die Feuerwache n groflen Anteil, die so ne
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Magnet ist fiir Junge Leute, fiir dltere Leute ... die Geschichte S, die immer wieder spannend ist und
die auch Touristen anzieht. (Ausfiihrungen iiber Stadtteilfiihrungen in S). Es ist nur schade, dass es
einiges nicht mehr so gibt. (...) Wir sagen immer (...) Das ist der schonste, der beste Stadtteil!

Weils einfach dieser Flair und diese Menschen ...Ja, wenn man se hat wenn man den S richtig kennt,
dann kriegt man sie auch zu ner bestimmten Aktivitit. ... Das merkt man auch wenn man Feste
machen: Ob das das Stralenfest ist ... der Weihnachtsmarkt ... das Osterfeuer, ...oder das
Familienfest, was wir ja nun seit 3 Jahren zur Tradition gemacht haben in Schneidersgarten... wie
die Menschen das doch annehmen ... Die Sudenburger suchen dann auch das Gespréch! (...) Dann
merkt man: So stur sind se eigentlich garnicht ! Die konnen reden! Und dann muss man gut zuhérn
konnen. Da stell ich mich dann auch gerne mal daneben, ohne dass man (???) Aber es ist ganz gut,
wenn man da mal zuhort. (...)

Oder unsere Spielplétze, die wir jetzt haben, wo wir ja auch Paten sind.

S ist kinderfreundlich geworden. Das Enge, was frither war ist weg! Das farbenfreudige

I: Nachfrage

FP: Die Enge ... Also die Wohnqualitit hat sich verbessert. Und die Nachfrage ist ja immer wieder
da. Obwohl in der Wolfenbiittler haben wir noch ne paar Wohnungen leerstehen. Aber die
Nachfrage ist da. Die Hinterhofe ...

I: ..gibt’s da Internet

FP: Nein,ich hab auch nur den Stick.. Die Hinterhéfe sind sehr schon geworden. (...) Und die
kleinen Kneipchen, die wir jetzt so nach und nach haben. Fiir die dlteren Biirger ist was da ... Also
fiir jede Generation ... dann die Pflegeheime (...), das Altenservicezentrum, dann die Jugendclubs,
die wir hier haben... Also,es wird ja eigentlich fiir jeden was angeboten. Das ist fiir mich das was S
ausmacht. Das ist hier auch nicht alles so weit auseinander gezogen. Und unser Mittelpunkt hier die
Halberstiddter Str, wo man auch sieht, die Menschen hasten hier nicht nur durch die Stralen. Man
bleibt mal stehen (...) die Cafés hier (???) Friiher ist man hier mehr durchgehastet, jetzt kommt das
allméhlich... Das ist das, was ich faszinierend finde! (...)

(Gesprich iiber werbewirksame Mdoglichkeiten die GWA zu bewerben

I: Was sind die Schwachseiten S?

FP: Schwachseiten ? .Ja das sind das Internet. Das ist das ganze A&QO; was die Héndler abhalt
hierher zu kommen. Auch Studenten (...) Dann kimpfen wir immer noch mit unseren Ruinen, die
wir so haben und wo wir auch nichts machen koénnen. (...)

I: Der Lowe!

FP. Ja der Lowe! (Spekulationen iiber die Renovierung des alten Gasthauses Lowe mitten in S)



Anhang: Materialien zur Masterarbeit von Brigitte Willerding Juli 2011 159

bisschen mehr Griin konnte wieder kommen. Man hat uns auf der Halber griin weggenommen.
Sicher, weil sie die Gehwege neugestaltet haben. Aber das Griin bleibt auf der Strecke.

(...) Was immer noch so der Schwachpunkt war, war ja oben Friedenshohe. Da wird ja schon vieles
unternommen. Da haben wir schon Vieles erreichen konnen.

I: Ja, da gibt’s noch einiges zu tun: das Internet ...

FP. Das ist das ganze A&O (Ausfiihrungen zum Termin des Internetgipfel fiir S. im Rathaus).

I: Was meinen sie, sind die groBten Bediirfnisse?

FP: ... Also fir mich wire das Bediirfnis, dass aus unserer Halberstddter Strasse wirklich so ne
Einkaufsmeile wird fiir die Biirger. Das wér fiir mich noch so ne Traum. Das man weif3:da kann ich
mal gucken, da kann ich mal gucken... Das hatten wir mal aber nach der Wende blieb vieles leer ...
(?Dann kamen?) die groBen Center, wo sich alles konzentriert. Das ist das was ich so bedaure, dass
wir diese Einkaufsmeile, die wir hier hatten auf der Halberstiadter zu DDR Zeiten, war die sehr
gefragt (...) Jetzt hat man nur solche Billigladen, aber nicht viel mit Niveau. Aber das ist natiirlich
schwer herzukriegen.

I: Da muss man natiirlich auch die Klientel dazu haben, die die Dinge mit Niveau kauft.

FP: Das ist schwer! Das seh ich ja vorne bei (?), die liber Jahre ihre Boutique halten ... Unser
Antiquitdtenhédndler ist auch weggegangen, den man noch so hatte und was noch so ne bisschen
zog. (...) Aber es ist klar, wir haben viel dltere Menschen hier ... Wir brauchten einfach noch so ne
Magnet Kindergéirten und Schulen haben wir (... ) Aber das es wirklich auch attraktiv ist fiir junge
Leute. Wir haben zwar viele Einkaufsstitten, jetzt kriegen wir noch den Aldi dazu, hier vorne
kriegen wir noch den Edeka ... Aber das ist nicht das fiir mich, was das ausmacht. Fiir mich wére
schon, wenn man noch so kleiner Laden ... Ach das werden wir sicher nicht ... So n Goldschmied,
Uhrmacher ...

I: Welche Brachen stellen sie sich da vor?

FP: Ich stell mir da eigentlich alles vor. ... Blumenldden haben wir ... kleien Boutiquen so, ...
Geschenkesachen, kleidungsmiBig ... Einfach bunt gemischt! Das wére schon noch so ne Traum:
dass man sagt: Ich fahr jetzt mal nach S (...) Das wire traumhaft!

I: Wenn sie mehr Ressourcen zur Verfiigung hétten, was wiirden sie in S verdndern?

FP: Andern? Andern mdcht ich eigentlich nicht viel. Das ist ja das was unseren Stadtteil, wie er
jetzt ist, ausmacht. Ich wiird vielleicht noch die ein oder andere Schule hier haben wollen. Damit
einfach mehr Jugendliche hier haben. Ich hitte zB nicht {iberall die Kaufhallen hingebaut. Ich hitte
lieber einen schonen Park. (...), was Griines, wo man einfach so Sitzen kann, wir haben zwar schon
schone Spielplétze, aber eben so n bisschen mehr Griin ... was, wo man mal verweilen kann, was

wo man mal so abschalten kann in S. Das wire ne schone Sache!
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I: Wo sollte der hin konnte der hin?

FP: Ich hitte den so mitten in S, hinter Kaufland ... Ich hétte da alles weggerissen ... Da wo jetzt der
Aldi hin soll. Ich hitte da die Flache fiir eine Parkanlage genutzt ...

I: Also, diese Idee vom Biirgerpark?

FP: Ja, also das wire schon gewesen, wenn man das hétte realisieren konnen. Wenn man da noch so
n bisschen (....) Griin haben wir nicht so viel. Wir haben zwar den Schneidersgarten, was so
parkédhnlich ist, aber wenn man hier oben noch was hétte, das wér schon!

I: Wie konnte man den Bediirfnisse der S begegnen?

FP: Also, wenn ich von meinen Bediirfnissen ausgehe, das wir das Internet fiir mich (...) Ansonsten
hab ich ja schon gesagt, dass man die Straflen n bisschen mehr belebt (...) Dass man wieder mal die
Halber so runterbummeln kann. Nicht am Samstag um 12 schon die Geschifte zu sind. Das wér mal

noch so ne Traum (...)
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Ausschnitt aus der Mitschrift des Interviews mit Frau G.

Datum: 17.02.2011 10.00 Uhr durchgefiihrt von Brigitte Willerding,
Personen: Interviewer = I; Frau Groschner= FG

Frau G kennt den Stadtteil aus von der Kindheit. Seit 1998 ist sie aktiv im Stadtteil. Sie leitet das
Kulturzentrum in Sudenburg mit Publikum aus ganz Magdeburg. Sie ist Lokalhistorikerin,
Initiatorin des Erzéhlcafés (seit 1995), einer monatlichen Veranstaltung zur Geschichte S: Sie
macht Stadtfiihrungen in Sudenburg und ist Autorin mehrerer Biicher zur Geschichte S.
Zudem engagiert sie sich im Stadtteil in der GWA und IG Sudenburg:

Ab Min 5:00 -17:35
I: Wie wiirden sie Sudenburg beschreiben, seine Biirger charakterisieren?

FG: Na ja Sudenburg hat natiirlich aufgrund der Geschichte auch einen Wandel erfahren miissen.
Man muss, der erste Bruch war natiirlich bis 45 war Sudenburg ein ganz, ganz starker
Stadtteil, der eine gute Infrastruktur hatte, als hier war alles vorhanden. Hm, mit dem 16.01.45
wurde die Innenstadt Magdeburgs zerstort und S wurde die heimliche Meile der Stadt. Also
die Halber war die Einkaufsmeile der Stadt. Also sehr, sehr viele Magdeburger sind nach S
gekommen, aufgrund der guten Lage der Einzelhdndler, die ja alle privat ihre Geschéfte
gefiihrt haben, war das auch wirklich immer so ein Geheimtipp, der dann in den siebziger und
achtziger Jahren, in denen die Versorgungslage immer prekdrer war ganze wichtig. Also S da
ging man hin, um die besonderen Dinge auch noch zu bekommen, ja unterm Ladentisch oder
dartiber hinaus. Also S war angesagt. Mit der Wende hat sich das natiirlich alles gewandelt,
sehr, sehr viele Einzelhdndler mussten aufgeben. Geschéfte mit langen Traditionen mussten
ihre Geschifte schliefen. Man findet hier diese iiblichen Ketten, gerade viele Billigmarkte
und Schndppchenldden und das hat natiirlich auch den Charakter des Stadtteils verdndert. Wir
haben hier Straflen mit, die sag ich mal soziale Brennpunkte sind. Eh, das hingt damit
zusammen, weil wir hier viele Wohnungen haben, die geringe Mieten haben, die auch
schlecht saniert sind. Also z.B. findet man als Beispiel die Heidestra3e, die ja zu DDR-Zeiten
eine ganz verschrieene Stralle war, weil sie war die kinderreichste Strafle der Stadt. Und in
den 80er Jahren sagte man ja immer, das ist die Assigegend hier in Magdeburg, ... so salopp.
Nach der Wende ist das sehr schnell saniert worden. Da kamen ja auch viele junge Leute her,
viele Studenten, Studentinnen und die haben schnell festgestellt nach drei vier Jahren, die
Sanierung ist nicht so erfolgt, wie man sich das gedacht hat und sind dann wieder aus dem
Stadtteil weggezogen. Also, es gibt schon, ich finde S ist ein sozialer Brennpunkt und die
Entwicklung muss man ganz genau beobachten. Also die haben wir in den letzten 15 Jahren
sehr stark mitbekommen und das macht uns auch teilweise ratlos. Also wenn man gerade im
hinteren Bereich sich authélt, Wolfenbiitteler Stra3e, geht an der Rottersdorfer los an der
Ecke, daist so ... manchmal, wo man denkt, da mochte ich im Dunkeln nicht mehr alleine
langgehen. Frither war das kein Problem

I: Hm, interessant. Merkt man ja auch so, wenn man durch den Stadtteil geht, ne. So Klientel, das
... ja interessant. Ok. Sudenburg stellt sich Internet vor als Stadtteil mit Tradition und Herz.
Was macht S besonders? Was zeichnet unseren Stadtteil aus? Was mdgen Sie an S? Warum
leben oder arbeiten Sie gerade hier?

FG: Also, ich wiirde wirklich sagen, S ist wirklich ein Stadtteil mit groer Tradition. Und das merkt
man auch denjenigen an, die sich hier fiir ihren Stadtteil engagieren. Also die sind alle mit
grolem Herz und grofer Liebe zu ihrem Stadtteil dabei. Hm, ich habe selten so einen
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Zusammenhalt erlebt wie z.B. in der IG S, also dass die Leute da auch immer kommen und
zwischen 30 bis 50 Leute sind da ja immer anwesend und jeder will sich auch einbringen.
Also es ist nicht so, dass sie nur zusammenkommen, um ein Bierchen miteinander zu trinken,
sondern sie plaudern nicht nur und es entstehen da immer wieder neue Initiativen. Und man
merkt, die Leute wollen auch was bewegen. (Pause) Also ich mag an S zum einen so die gute
Infrastruktur, die kurzen Wege, die Vernetzungen also das hat natiirlich damit zu tun, dass
man wenn schon lange im Stadtteil ansdssig ist, kennt man sich schon, was Wege kiirzer
macht. Also, es ist ein gutes, schnelles Arbeiten. Hm, was wirklich ein Riesenproblem ist und
das wird ja auch immer wieder thematisiert, das ja auch in der heutigen Zeit wirklich
problematisch ist, das Internet hier im Stadtteil. Das muss man wirklich ganz doll betonen,
das ist, wir sind ja wirklich in der Urzeit angekommen. Das merken wir vor allem immer,
wenn wir Bands bei uns haben. Die sagen ,,Wir wollen mal schnell ins Internet oder W-LAN*
und wir peinlich, peinlich das ist hier nicht mdglich. Also das ist hier so ... und das wird hier
auch immer mehr beobachtet, dass dadurch viele junge Leute nicht hierher ziehen. Ja, fiir
junge Leute und fiir unsere Generation genauso ist ja Internet nicht mehr wegzudenken, leider
... Wir sind ja schon ganz hibbelig, wenn wir mal drei Tage im Urlaub sind und lang nicht ins
Internet konnen, was natiirlich auch eine schwierige Entwicklung ist, aber es ist halt so.
(Abschweifung) Ja, und ich arbeite hier, weil hier das Kulturzentrum ist. Aber das ist eben
zufillig, ja. Das war gar keine bewusste Entscheidung. Unser Verein hatte erst Rdume in der
Innenstadt und wir sind sozusagen hierher umgesiedelt worden. Also das war nie bewusst.
Aber wie gesagt, man hat hier viele Moglichkeiten und viele Freunde (unverstdandlich) das
finde ich personlich gut.

I: Ja, das ist ein schones Fazit. Eh, ja Schwachpunkte haben wir schon ein bisschen angesprochen,
Probleme und Herausforderungen? Kénnten Sie das noch so ein bisschen pointieren?

FG: Naja, ich denke mal, der soziale Wandel wird ein Problem werden und der wird uns vor neue
Herausforderungen im Stadtteil stellen, das nehme ich schon an. Also ich glaube nicht, dass
sich das irgendwie dndern wird. Eh, wir haben hier z.B. jeden Dienstag bei uns die Tafel auf
dem Hof und da sieht man ja, wie das von Mal zu Mal immer mehr wird, ja. Das ist natiirlich
ne Sache, die man groBBer Aufmerksamkeit beobachten muss. Dass wir auch feststellen, dass
groBtenteils unser Publikum sich nicht aus S zusammensetzt. Also unser Publikum, das hatte
ich ja schon erwihnt, kommt aus allen Teilen (der Stadt) aber nicht primér S.

I: Das heif3t fiir die kulturellen Veranstaltungen ...

FG: Ja genau. Wenn wir jetzt z.B. Kinderveranstaltungen, also das sind ja auch kulturelle
Veranstaltungen, die frequentieren sich natiirlich aus dem Stadtteil. Das ist auch unser
Anliegen, dass wir die Kindergarten mit in das Boot holen und natiirlich die Schulen. Bis zur
Hortgruppe ist das alles kein Problem. Alles, was dariiber liegt ab fiinfte Klasse ist
problematisch. Weil, das hdngt natiirlich mit der Struktur der Schule zusammen. Kaum eine
Schule ist aufgrund des Stundenplans in der Lage, mal die Schule zu verlassen und mal
aktiven Unterricht in einem Kulturzentrum zu machen, was den Kindern aber wahrscheinlich
mehr bringen wiirde als vier Wochen Unterricht im Klassenraum. Aber das haben eben bisher
die wenigsten Lehrer erkannt. Das ist ein Problem. Das haben alle Kulturzentren und das
héngt immer vom einzelnen Engagement der Lehrer ab. Wir bieten auch Veranstaltungen an,
z.B. so eine das nennt sich Lowenjagd. Da sollen die Kinder halt spielerisch sich mit Sagen
auseinandersetzen. Wir haben ne Sage uns ausgedacht, die Sage vom Sudenburger Lowen.
Kinder versuchen fiktiv (Storung, unverstdandlich) der sozusagen auf der sich versteckt hat
und die Kinder begeben sich auf eine Art Schnitzeljagd und laufen Kultur, quatsch,
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Kulturstétten an, wie z.B. Kirchen oder den Friedhof usw. und dort sind immer einzelne
Dinge versteckt ...

I: So eine Stadtteilrally

FG: Ja, das ist eine Mischung aus alldem. Und das wird von den Schulen aus dem Stadtteil genutzt
aber eben man konnte viel mehr machen. Aber das liegt nicht mehr in unserer Hand. Da
erhoffen wir uns irgendwann mal, dass sie von selbst drauf kommen und sagen ,,Wir mochten
jetzt mit Thnen zusammenarbeiten.*

I: Ja, das muss ein Selbstldufer werden. Ja, was sind Threr Meinung nach die grof3ten Bediirfnisse
der Sudenburger?

FG: Die Bediirfnisse der S? Das ist schwierig, das kann ich gar nicht im Einzelnen sagen. Das héngt
natiirlich immer vom Einzelnen ab. Also, also was so einen Stadtteil noch attraktiver machen
konnte, meinen Sie das in dem Sinne? Oder was wiinscht sich der S?

I: Ja, genau so.

FG: Also, ich denke mal eine Sache, die hier im Stadtteil wirklich wenig gegeben ist, Magdeburg
ist eine sehr griine Stadt. Hier im Stadtteil gibt es kaum griin, griine Flichen, auBBer Schneiders

Garten, hm gibt es hier kaum Moglichkeiten sich mal so ein Stiick in einer griinen Umgebung
aufzuhalten.

I: Ja, ok. Aha.

FG: Das ist ja in anderen Stadtteilen nicht so gegeben. Da ist es ja iiberall griin.
I: Ja, ok, gut. Das Internet hatten wir ja schon.

FG: Ja, das ist auch ein Bediirfnis.

I: Ja genau. Wie konnte man diesen Bediirfnissen begegnen? Was briauchte man, um die Probleme
zu beheben?

FG: Das ist eine knifflige Frage. (lacht) Im GroBBen und Ganzen ist das auch wieder abhéngig von
den einzelnen Bediirfnissen. Manche Sachen kann man natiirlich auf dem schnellen Weg
16sen und manche brauchen viele, viele Jahre oder sie sind nicht mehr zu I6sen. (Pause)

I: Ja, ja ok. Aber sie hatten von dem Sozialwandel gesprochen, der uns vor ganz neue
Herausforderungen stellt.

FG: Hm, Ja!
I: Was meinen Sie, was, also da gibt es ja, was brauchte man, um diesen Problemen zu begegnen,

vielleicht spitzen wir das mal auf das zu, was denken Sie, also sie arbeiten so lange im
Stadtteil.

FG: Ich meine als Kultureinrichtung ist es natiirlich ganz schwierig, gerade Leuten die, die wenig
Ressourcen haben eh, sozusagen zu helfen freiwillig eine Kultureinrichtung zu besuchen,
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selbst wenn sie sagen, ,,Sie kommen jetzt alle kostenlos rein.* was wir auch schon oft
gemacht haben, z.B. fiir Hartz IV Empfanger, oder wir bieten oftmals auch Veranstaltungen an
fiir einen Euro, was natiirlich so ein bisschen (unverstdndlich) (lacht), aber das wird ja gar
nicht angenommen. Das sind dann ja Leute, die sich gar nicht kulturell engagieren. Das ist flir
die ja vollig uninteressant. Und ich meine, was ich mir noch wiinschen wiirde, wenn man halt
also die junge Generation in unser Haus einfiihrt und wir haben hier ja, was die éltere
Generation betrifft hier alles abgedeckt und wir nutzen ja hier das Haus auch sehr, sehr
vielfdltig. Wir haben ja hier einen groflen Kreativbereich bei uns und unten den Kreativraum,
wo jeden Tag Kurse sind und die unterschiedlichsten Kunstrichtungen, das ist das nicht. Aber
ich denke mal das Heranfiihren von jungen Leuten und die anderen, die eh keine Kultur
nutzen, die werden wir auch nicht erreichen. Und das ist auch nicht mehr, ja ...

I: Ja, ok, ... wenn Sie mehr Ressourcen zur Verfiigung hitten, was wiirden Sie in S dndern? Noch
mehr Ressourcen. Sie engagieren sich ja schon viel.

FG: Ich bin schon zufrieden mit dem, was war. Aus dem, was wir haben das Bestmogliche machen.
Da ergeben sich dann ja vielleicht neue Ressourcen.

I: Ok, gut. Danke!
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Mitschrift Interview mit Herrn Hoffmann: 21.02.11

Personen: I = Interviewer; HH = Herr H

Ortsanséssig seit 1984 nach S gezogen in die St. Michael-Strafle, 1986 mit junger Familie nach
Ottersleben, danach in die Altmark und seit 1988 wieder in S, jetzt Hansapark.

Beruf: Aktuell selbstindiger Unternehmensberater und bundesweit titig. Mitbegriinder der 1G S.
Seit 1989 politisch engagiert, spater mit der SPD im Rat der Stadt Magdeburg, anschlieSend
im Landtag als Abgeordneter (1994 - 2002). In dieser Tatigkeit durch Ausschussarbeit auch in
verschiedenen Landern unterwegs. Spéter in die CDU eingetreten. Heute wieder Mitglied des
Stadtrates.

I: wiirden Sie S beschreiben oder seine Biirger charakterisieren?

HH: S ist ein (Pause) sehr nachhaltig gewachsener Stadtteil, wo die Menschen sich wohlfiihlen und
[tiber] Generationen hinweg im Regelfall auch wohnen bleiben. Also, man merkt es an der
Kirchengemeinde, beispielsweise, dass teilweise auch Generationen hier schon in S wohnen.
Wir bezeichnen das immer mit dem Stichwort ,,Ureinwohner*. ,,Ureinwohner* von
Sudenburg. Da sind dann halt die Elternteile, Grof3eltern und die bleiben irgendwo hier
wohnen, wenns irgend[wie] geht oder teilweise haben sie zwar auch gebaut, aber kommen
trotzdem nach S zu den diversen Anldssen oder zum Gottesdienst [unverstandlich]. S ist
allerdings auch durchwachsen (Pause) durch die Arbeiterschaft, die es ja dann auch tiber die
vielen Jahrzehnte zu DDR-Zeiten ja auch in S gab und gibt. Durch die Wohnquartiere
nordlich der Halberstddter Stral3e, also Wolfenbiittler und dhnliches, Helmstedter Stral3e. Sind
[dadurch] Arbeiter- und Wohnquartiere immer gewesen. Das ist alles etwas [durchmischt],
aber im Prinzip ist es noch so dhnlich, ja. Und, da gibt’s also auch nicht nur die biirgerlichen
Strukturen in S, oder die wiederentstandenen biirgerlichen Strukturen, das Wohlfiihlen durch
die Entwicklung der Halberstadter Stra3e, sondern eben es gibt eben auch die
Arbeiterstrukturen, die hin bis zu (z6gernd) einem Klientel geht, ich sag jetzt mal ganz offen,
ich bezeichne das mal mit ,,Sudenburger Adel®, ja? Das sind die Generationen, die schon
immer irgendwie vom Staat gelebt haben und weiterhin vom Staat leben mdchten, weil sie’s
nicht anders machen wollen, ja? Es gab da so am Eiskellerplatz, im dem griinen Haus
gegeniiber von dem [Unverstdndlich] auf der anderen Seite, da so nen griines Haus, so an der
Ecke Lemsdorfer Weg [...] Da gabs friither mal ein Doktor Knierwaren (?) drin,
Allgemeinmediziner, ne? Da wusste jeder in Sudenburg, wenn ich da hingehe, ob ich krank
bin oder nicht, ich tdusche was vor und ich kriege nen Schein. Und der Sudenburger Adel hat
davon reichlich Gebrauch gemacht. Das ist so, immer schon so gewesen. So mein Begriff fiir
dieses Klientel. Wir haben ja durch unsere Kinder auch immer wieder mal bei damaligen
Kinderidrzten fiir Sudenburg, Frau Dr. Birke, die jetzt schon im Ruhestand ist, doch auch mal
dariiber diverse Einblicke gehabt. Wenn sie sehen wollen, wie ne Gesellschaft sich darstellt,
ob nun in einem Stadtteil oder sonst wo, miissen sie zu Arzten gehen, da warten und dann
sehen sie: Oh, was ist denn das jetzt hier. Gehort auch [zu einer Stadt] Oder in einem
Krankenhaus, wenn das Kind krank ist, ja? Meine Tochter, die Magersucht hatte, [undeutlich]
kann man sagen, war in Olvenstedt dann in so ner Station war. Da sieht man erstmal, was es
alles fiir Menschen so in dieser Welt gibt. Weil man lebt ja in einer vollig anderen Sphére als
gut situierte biirgerliche Familie, ja? Aber sie sind eben doch da. Und so ist die Mischung
auch in Sudenburg, ist allerdings ein lang gewachsener, langjéhrig gewachsener Stadtteil und
wo man sich immer noch gut fiithlen kann, auch wenn's die ein oder anderen Probleme gibt,
[die man versucht zu losen].
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I: Sudenburg stellt sich im Internet vor: "Magdeburgs Stadtteil mit Herz und Tradition" . Was
macht S . Was zeichnet unseren Stadtteil aus? also die liebenswerten Seiten, die
Schokoladenseiten. Was mogen sie an S? Wieso leben und arbeiten sie gerade hier und nicht
in Stadtfeld oder auf dem Werder?

HH: Auf dem Werder ist mit Sicherheit nicht so attraktiv. Stadtfeld vielleicht schon, mittlerweile. S
ist zu DDR-Zeiten, die Halberstddter Straf3e, die eigentliche Einkaufsstralle gewesen. In S gab
es immer schon sehr gute Einkaufsqualitit und zwar zum groB3en Teil auf privater Basis zu
DDR-Zeiten auch, also private Geschéfte, die es so woanders nicht gab. Und, gut, das hat sich
mittlerweile durch Filialisten durchmischt, wie sie auch immer heiflen, Rossmann und
sonstiges., Aber es ist immer noch relativ attraktiv und bestimmte Geschéfte, bestimmte
Fachgeschifte, bestimmte, ja Dinge, die gibts halt nur in S und dann féhrt man halt nach S
deswegen, ja? Von anderen Stadtteilen auch. Und friiher gabs so ein spezielles, ich glaub, das
gibt es immer noch, [Geschéftsname undeutlich], ein spezielles Hutgeschift. Wiisste nicht, wo
es in MD noch ein Hutgeschéft gibt, wenn man eine bestimmte Hiitesorte sucht. Und dadurch,
durch diese Vielfalt von Geschiften und auch Cafés, die auch weiter in den letzten 20 Jahren
entstanden sind, ist S natiirlich, ja, man fiihlt sich wohl in S, ja? ich konnte allerdings
politisch, damit man sich noch wohler fiihlen kdnnte, immer noch wieder mal was vorstellen.
Also, dieses Trafo-Haduschen, da gabs schon vor vielen Jahren eine Initiative von mir, das mal
wegzureiflen und umzustrukturieren. Das wird aber von den SPDlern ...

I: Wird es denn gebraucht?

HH: Wird noch gebraucht und genutzt, leider. Man konnte den sogenannten Platz vollig
umstrukturieren und dann hitte man ein richtig schones Herz von Sudenburg, ein Zentrum mit
Park und Griinanlagen und dort in der Ecke. Man kdnnte, da unten drunter gibt es auch schréig
gegeniiber diesen sogenannten Eiskeller, deshalb heif3t das ja Eiskellerplatz und den kénnte
man auch, nach ErschlieBen, zu ner urigen Szenekneipe oder was auch immer. Also, man
kann, ist schon immer noch einiges mdglich zur Attraktivititsverbesserung. Was mir auch so
ein bisschen auf den Négeln brennt, man muss schauen, dass man, dass es nicht zu sehr
abflacht, wenn die ein oder anderen Geschéfte dann noch weiter raus gehen. Dann muss man
sich noch was einfallen lassen oder gemeinsam. Ich kanns alleine auch nicht stemmen. Ich
hab da mal eine Analyse gemacht dafiir . Ja, im Herbst, im Friihjahr letzten Jahres habe ich in
der IG-Sudenburg vorgestellt. So richtig mit der Powerpoint-Priasentation. [...] Weil hier die
Sorge war, dass [undeutlich] da ist leer und da ist leer. Dann gibt es mal wieder doch wieder
ein bisschen Bewegung, okay, aber man muss aufpassen, dass da nicht abflacht, dass es nach
wie vor attraktiv bleibt. Wenn denn jetzt nun wirklich in diesem in diesem Jahr letztendlich
der Sudenburger Wochenmarkt bebaut wird, wonach es momentan wieder ausschaut, dann ist
sicherlich auch noch ein bisschen mehr Attraktivitit da, ja? [in Bezug auf Edeka und
Rossmann] Man féhrt es dann ja direkt an, man muss schon schauen, dass man immer
dazwischen spezielle Fachgeschifte hat, damit die Leute sich wie im amerikanischen
Mauersystem, zwischen den Polen hin und her bewegen. Weil, nur durch die Bewegung auf
der Halberstidter gibt es [undeutlich] Attraktivitét. [undeutliche] Belebung auf der Halber, ja
SO.

I: Das waren so die Schokoladenseiten. Jetzt die Schwachpunkte. Was sind die Schwachpunkte,
Probleme, von S?

HH: Eigentiimer zu bewegen, ihrer Pflicht des Grundbesitzes Artikel 14 "Eigentum verpflichtet.
auch zu entsprechen und beizutragen, dass S attraktiv bleibt. Stichwort "goldener Lowe": auf
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der Halberstidter Strale wird Herr Breschke aus Hannover und angeblich wird er dann, wenn
er das Enke-Carrée fertig hitte, wiirde er dann dort das nun endlich machen. [...] oder eben
auch so hinterriicks, also auf der Hinterseite samt Michaelstrafle gegentiber von dem CVJIM-
Gebdude. Dies, was da eingezdunt ist so zwischen zwei Gebduden, so dieser Schandfleck. Da
gibt schon Fotos von vor dreillig Jahren. Da sah es ganz genauso aus. Also, das sind so Dinge,
die einen stdren in S, ja und, das muss man schon sagen, aber iiberwiegt doch wirklich das
Positive.

I: Was ihrer Meinung nach die grof3ten Bediirfnisse der Sudenburger?

HH: Die groBten Bediirfnisse der Sudenburger? (Pause) Die meisten Bediirfnisse, die die
Menschen, glaub ich, so haben, sind einigermafen befriedigt. Einkaufen ist attraktiv.
Bediirfnisse wéren hochstens noch in dem Sinne, dass halt, ja, [oder auf der anderen Seite]
attraktive Cafés oder dhnliches zum Verweilen haben wir ja auch schon in S geniigend,
eigentlich. Und dadurch, dass die IG S sich doch intensiv immer wieder mit (Pause)
Attraktionen meldet, ob jetzt nun zu Ostern mit dem Osterfeuer oder mit dem Sudenburger
StraBBenfest oder aber auch in Zusammenarbeit mit der GWA. Ich bin kein Freund der GWA.
Das sag ich auch hier ins Mikro. Weil die GWAs in Magdeburg sind verdeckte
Wohnparteiorganisationen der SED, der Linken, ja? Es gab zu DDR-Zeiten, muss man
wissen, in den Wohngebieten sogenannte Wohnparteiorganisationen der SED und wo die
[letztendlich] bis an die Basis ihrer Politik durchgesetzt haben und gesteuert haben. Damit ja
keiner auf den falschen Gedanken kommt da was anders zu machen, was denen nicht
schmeckte, ja? Und auch in S-Lemsdorf ist es so dhnlich. Sind zwar alles engagierte Leute,
will ich ja gar nichts gegen sagen, aber Frau Pierau und Herr Miiller sind halt die Vorboten der
kommunistischen Linken und da habe ich echt was dagegen. Das hat eben auch mit meiner
Biografie zu tun. Also, ne? Ich meine, ich bin zwar Christ, aber eigentlich hitte man die
Linken damals nach Sibirien schicken miissen. [lachen] [...]

1989 suchten meine Frau und ich eine Wohnung und sind zu Frau Frommer gegangen, der
damaligen SED Stadtbezirksbiirgermeisterin, die war da ein Jahr lang im Stadtrat und auch
Geschiftsfiihrerin der PDS im Stadtrat, mittlerweile ist sie im Ruhestand. Ja, [undeutlich] sie
Wohnungen aufzeigen hier, die leer stehen, dann bekommen sie die und konnen die ausbauen,
okay. Haben wir doch gemacht. Wir hatten Hinterzimmer, 2 Treppen, Toilette auf halber
Treppe, Kind war im Anmarsch, 25 qm inklusive Flur, Kiiche und afgelegenheit. Und
Duschkabine im Flur und Kiiche. Ja, da konnen sie doch das Baby drin baden. Deshalb hat
man ja ne groBe Wohnung. Und die Wohnung, die wir dann gesucht und gefunden haben, die
steht bis heute zum Teil hier. Dazu gehort unter anderem der goldene Léwe [lachen] von
Sudenburg. Damals noch in einem besseren Zustand als heute, klar.

I: Haben da noch Leute gewohnt bis 90?

HH: ja ja, also nicht in allen Etagen, aber doch ein paar haben da schon noch gewohnt. Die werden
irgendwann ausgezogen sein. Wenn die Leute dann erst mal das Haus fluchtartig verlassen,
dann wirds natiirlich nicht besser. Zuriick zu ihrer Frage, die war?

I: GroBten Bediirfnisse der Sudenburger ...

HH: in S. Es geht ja woanders auch. Also, dass auch in, die Menschen, die hier wohnen, also klar,
sich wohlfiihlen sollen, aber eben auch ein Einkommen erzielen sollten und kdnnen, wovon
sie leben und das sie dann letztendlich auch hier ausgeben damit der Wirtschaftskreislauf auch
erhalten bleibt. Und ja, das ist schon etwas, wo man immer, immer wieder auf obacht geben
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muss, um attraktiv zu bleiben als Stadtteil, wenn das... Klar, S hat einen guten Stand in
Magdeburg, attraktivster Stadtteil, der beste Weihnachtsmarkt, der ist kaum noch zu toppen
von Stadtteil-Weihnachtsmarkten. Das ist alles klar. Aber man muss ja immer dran arbeiten,
dass es auch so auf dem Level erhalten bleibt einigermaflen. Dass die Menschen sich
wohlfiihlen und letztendlich, ja, von der Attraktivitét her ist schon eine ganze Menge gemacht
worden. Da fillt ja eher das Schlechte auf, heutzutage. Vor 20 Jahren fiel das Gute auf, heute
fallt das Schlechte auf. Muss man da noch an den Dingen arbeiten, was schlecht ist und das
verbessern, aber das ist schon, ist schon eine ganze Menge getan worden. Sanierungen von
Wohnraum natiirlich. Das sind so Bediirfnisse, die jeder Mensch hat, das Wohnung ordentlich
ist. Hansapark gehort ja auch noch zu S hier offizieller Stadtteil. Das war ja frither mal ein
Acker, ja? Mittlerweile [wurden] hier auch 400 Wohnungen. Aber es gibt durchaus Ecken:
ehemals Zuckerfabrik, [undeutlich] Brenneckestralle, Weinbergsweg, Goslarer Strafle. Das
wire schon schon, wenn das auch mal ordentlich gestaltet wére, aber das ist eben auch so
nicht ganz einfach grad da Investoren zu finden, die was verniinftiges machen [undeutlich]
Ich vergleichs auch immer wieder zwischen Bitterfeld und Leverkusen, weil Bitterfeld kann
ich einschétzen, wie Bitterfeld vor 30 Jahren war. In Leverkusen war ich aus anderen Griinden
ofters auch gewesen. Leverkusen sieht heute nach wie vor, aus meiner Sicht, relativ schlecht
aus. Genauso schlecht, wie Bitterfeld vor 30 Jahren. Bitterfeld sieht mittlerweile top aus, ja?
In Sudenburg, wenn sie jetzt Bilder vergleichen von vor 20/30 Jahren und heute, kann man
eigentlich nur auch anerkennen, dass sich viel getan hat. Aber der Magdeburger ist so wie er
ist. Das hochste Lob eines Magdeburger ist: da kannste nicht meckern. [...]

I: Wie konnte man diesen Bediirfnissen begegnen? Wir hatten jetzt Sanierung von Wohnungen. Ja,
okay vielleicht...

HH: Ja, also, mehr griin konnte S schon noch vertragen. Das muss ich schon sagen, ja? Das ist
richtig, um attraktiver zu werden. Spielplitze, denk ich mal, sind geniigend da. Wie konnte
man den Bediirfnissen begegnen? Indem man Stiick fiir Stiick, ja wie ne Art Masterplan daran
arbeitet, das ein oder andere auch gemeinsam zu bewaltigen. Ich denke mal [durch] die IG S
ist da schon ein Instrumentarium da, was es in anderen Stadtteilen so mit dieser
Organisationsdichte nicht gibt. Das fiihrt dann dazu, dass eben doch S auch immer attraktiv
gehalten wird und gemeinsam auch mit, ja, allen politischen Mandatstrdgern, daran gearbeitet
wird, das, was an Bediirfnissen da ist, zu verbessern gilt, auch, letztendlich auch umzusetzen.
[undeutlich] Aktuelles Stichwort ist ja das Thema DSL. Das stort mich ja auch und wir hatten
das ja auch hier ewig.

I: Haben sie hier DSL?

HH: Wir haben DSL. 16 000 Leitung ja sogar. Die brauchen wir hier auch. Meine Frau macht hier
Videokonferenz mit New York. Ich skype ja auch mit Spanien, mit [undeutlich] und mit
Schottland und sonst etwas auf der Welt. Oder eine unserer Tochter ist in Genua. Da braucht
man ne schnelle Leitung. Da versuche ich eben auch ein bisschen auch die stadtischen
Verantwortungstrager gemeinsam mit den Provider so zusammen zu kriegen, dass wir dann
iiberndchste Woche da mal eine verniinftige Losung da mal haben. Das die Bediirfnisse in S.
Das ist ja nicht nur ein Bediirfnis der Handler, der Unternehmer, sondern auch der privaten
Personen oder Haushalte. Das ist ein richtiges Grundbediirfnis mittlerweile, glaub ich,
geworden eine verniinftige Internetanbindung zu haben, um Kommunikation gewéhrleisten zu
konnen. Das ist so wie Strom, Wasser, Gas aus meiner Sicht. Und auch zukiinftig notwendig,
um auch da als Stadtteil attraktiv zu bleiben. Wenn das nicht gel6st wird, gibts ein Problem
und, wenn man z.B. auch junge Menschen anziehen mochte, Studenten beispielsweise, ist es
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auch sinnvoll so etwas hier zu haben. Oder auch in den Cafés dann kostenfreie Hotspots
einzurichten. Da, das ist ja nicht die Welt an Investition, aber das fiihrt auch dann wieder uns
als [undeutlich] Verbesserung- die Bediirfnisse werden befriedigt, die Leute fiihlen sich wohl,
S ist wieder in aller Munde. Aber das ist ein Problem, was wir [undeutlich] mussten. Das ist
ganz einfach.

I: Wenn sie noch mehr Ressourcen zur Verfiigung hétten, als sie schon einsetzen, was wiirden sie in
Sudenburg dndern? Trdumen sie, wenn sie trdumen ...

HH: Also, ich wiirde das Trafo-Hauschen wegreillen und ich wiirde das verniinftig gestalten in S.
Eiskellerplatz. Und ich wiirde weitesgehend alle Lichtsignalanlagen in S abschaffen und
Kreisverkehre installieren. [Abschweifung ...] Die Investition von Kreisverkehranlagen
gegeniiber von einer Lichtsignalanlage ist immer etwas teurer. Die Betriebskosten sind
kostengiinstiger auf Dauer gesehen und der Verkehrsfluss ist beim Kreisverkehr im Regelfall
besser zu regeln, als bei einer Lichtsignalanlage. Das ist einfach so mal, das sind die
Argumente. Da gibts allerdings bei der Stadt beim Baudezernat immer wieder mal
Denkweisen, die nicht nachvollziehbar sind. Der Stadtrat hat zwar beschlossen Vorrang von
Kreisverkehren generell fiir die ganze Stadt, aber die Stadtverordnung hilt sich nicht dran.
Das nervt uns. Wir geraten da zuweilen im Stadtrat aneinander. Gerade aktuell mit dem
Sudenburger Wochenmarkt, Halber - Einmiindung Braunschweiger Straf3e soll noch ne
Lichtsignalanlage errichtet werden. Das ist einfach doof. Muss ich mal so sagen.



Anhang: Materialien zur Masterarbeit von Brigitte Willerding Juli 2011 170

Ausschnitt aus der Mitschrift des Interviews mit Herrn K
Datum: 21.02.2011 11.00 Uhr durchgefiihrt von Brigitte Willerding,
Personen: Interviewer = I; Herr K= HK

Herr K ist Rechtsanwalt und lebt seit 1996 in S. Seit 2002 ist er der Vorsitzende der 1G S.
ab Min 2:20 — 17:20

I: Wie wiirden sie S. beschreiben? Wie wiirden Sie seine Biirger charakterisieren?

HK: Das sind ja zwei Fragen.

I: Ok, das ist ein Anstofl zum Erzédhlen.

HK: Also S ist ein Stadtteil von MD. Um S zu charakterisieren, muss man sich vor Augen halten,
dass ich meine 1876 war das, S eine eigene Stadt war. Durch eine Einigung haben sich die
beiden Stidte zusammengetan und S ist als Stadt innerhalb der Stadt MD aufgegangen.
Davon ist geblieben, dass S sich schon als etwas besonderes und eigenes in der Stadt MD
sieht.

I: Kann man noch die Biirger charakterisieren?

HK: Das ist schwierig, weil es so unterschiedliche Biirger gibt. Es gibt sicherlich die
alteingesessenen S, die hier aufgewachsen sind und die immer noch hier leben. Dann gibt es
S, die vorher in anderen Stadtteilen von MD gewohnt haben. Und dann gibt es S, die wie ich
von woanders zugezogen sind. Das macht es dann schon schwierig zu sagen, der S ist so und
so. Dann haben wir den Bereich Friedenshdhe, der ein bisschen abgegrenzt wirkt.

I: Ja, ganz anderes Milieu. Ja, S stellt sich im Internet vor mit MDs Statteil mit Tradition und Herz.
Was macht S so besonders? Was zeichnet den Stadtteil aus, warum ist er so besonders? Er
fiihlt sich ja auch besonders und eigenstindig. Was mogen Sie an S und warum leben und
arbeiten Sie gerade hier? Was sind so die Schokoladenseiten von S? Was macht es so
lebenswert?

HK: Also wir haben hier alles, was man so braucht. Wie in einer kleinen eigenstdndigen Stadt ist
das hier alles vorhanden. Und das hat seinen Ursprung darin, dass S mal eine eigenstindige
Stadt war und dass sich das hier erhalten hat. Ein S sieht sich dennoch als Magdeburger, aber
mit einer gewissen Eigenstidndigkeit. Wenn man hier eine gute Idee hat, findet man auch
Partner, mit denen man das verwirklichen kann. Da mag dann schon erst eine gewisse Skepsis
sein. Man wird sich das anhdren und es ist nicht so, dass alle gleich Hurra rufen. Aber es gibt
so eine gewisse Grundskepsis. Das ist nicht speziell fiir S, sondern fiir den gesamten Raum
hier. Erstmal mit einer skeptischen Grundhaltung daran gehen aber so offen sein, dass man es
sich anhéren mag.

I: Was sind die Schwachpunkte, Probleme, Herausforderungen von S?

HK: Also Schwachpunkte denke ich sind, obgleich wir hier schon eine gute Entwicklung in den
letzten 20 Jahren hatten, dass ist, dass es immer noch Bereiche gibt, die baulich gesehen in
Angriff zu nehmen sind. Etwas anderes, was mir wichtig erscheint: Um sich eine
Eigenstindigkeit zu erhalten, muss man auch etwas dafiir tun, besonders um sich auch von der
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Innenstadt abzugrenzen. Das bezieht sich stark auf das, was hier der Einkaufsbereich ist, dass
hier also eine Vielfalt an Einkaufsmdglichkeiten verbleibt.

I: Dafiir macht sich ja auch besonders die IG S sehr stark. Was gibt es an gro3ten Bediirfnissen der
Biirger von S?

HK: Da miisste man mal eine Umfrage unter den Biirgern von S machen. Ich habe so eine Umfrage
noch nicht gemacht.

I: Gute Idee. Gut dann zur néchsten Frage. Wenn Sie noch mehr Ressourcen zur Verfligung hétten,
was wiirden Sie in S verdndern? Wenn man so richtig triumen konnte, was wiirden Sie dann
verdndern? Was sind Traume fiir den Stadtteil? Auch fiir das eigene Lebensumfeld.

HK: Das fallt mir schwer. Was ich mir schon wiinschen wiirde, dass S noch aktiver sein konnte fiir
Familien und Kinder und junge Leute.

I: Was miisste denn da passieren, dass das noch attraktiver wird?

HK: Vielleicht brauchen wir noch ein paar Bebauungsflachen fiir Einfamilienhduser. Dafiir gibt es
wenig Raum. Da gébe es schon Bereiche mit Industriebrachen, wo ich mir das rdumlich gut
vorstellen kann, z.B. hinter der Brenneckestral3e. Ich weil3 aber nicht, was fiir einen Aufwand
da betreiben muss, weil Industriebrachen auch immer so ein Potenzial fiir Altlasten bergen. Je
nach dem, was man da forcieren will, kdnnte ich mir das auch im Bereich Friedenshohe
vorstellen. Der Bereich ist ja mit Neubauten aus den 70 und 80er Jahren bebaut. Das wird von
Wohnungsbaugenossenschaften gehalten. Ob die in dem Umfang alle erhaltenswert sind, oder
ob man da auch durch Abriss Flichen bekommt, die man dann fiir kleinere Einheiten nutzen
konnte, ob es dann Einfamilienhduser sind oder kleinere Objekte. Nur das hat nichts mit
meinen Ressourcen zu tun. Das kann ich nicht.

I: Ja, das geht ja auch mehr ums Trdumen. Gut, herzlichen Dank fiir das Gesprich.
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Ausschnitt aus der Mitschrift des Interviews Frau K vom ASZ 21.Feb 2011, 14h

Beschreibung des Projektes 50plus, seit 2006 kulturelle Angebote flir Langzeitarbeitslose, betreuen
von ca.18 langzeitarbeitslosen Leuten, Ziel: wieder Mut fassen und auf andere zugehen, weil viele
unter psychischen Nebenwirkungen wie Depressionen usw leiden

Ab Min. 5:40

I: Wie wiirden Sie Sudenburg beschreiben?

FK: Ja wie wiird ich S beschreiben ... Also S. ist aus meiner Sicht ziemlich speziell. Wir reden schon
oOfters hier im Biiro driiber, wie das so ist mit den Sudenburgern...

Is ne sehr stures Volkchen so sehn wir das, sehr eigen

Ich hab eigentlich schon oft gesagt das ist eigentlich so der typische Magdeburger, so von der
Sprache her und auch so vom Auftreten Also... Hart aber herzlich

I: (lacht)

Wir erleben die S. Hier ganz oft. Sie tanzen halt gerne, sie spielen gerne

aber was so mit Kultur, wie Ausstellung betrifft z.B. daran liegt, aus unserer Sicht dem S. wenig
Wir haben z.B. ne Tanzveranstaltung jeden Dienstag, die wird einfach stark frequentiert, mit
mittlerweile fast iber 40 Personen. Das mdgen sie halt

Wenn wir was anderes einbauen wie z.B. Gitarrenvortrag oder Kinder kommen ...

... mochten lieber tanzen, mochten sich bewegen und tanzen, so kennen wir den Sudenburger
Und Es wird halt mal schnell was gesagt wenn ihnen was auf der Seele liegt, egal wies ankommt
und damit muss man leben kénnen, damit muss man auch umgehen kénnen

Ansonsten S an sich erlebe ich eigentlich als recht jung, auch wenn man so durch den Stadtteil geht
es gibt zwar auch ne groflen Anteil von alteren S aber eigentl ein recht junger Stadtteil

nicht unbedingt familienfreundlich, muss ich ganz ehrlich sagen fiir Altere und fiir ganz Junge ...
In meiner Studentenzeit hab ich hier sehr gerne gewohnt und auch noch als ich hier ohne Kinder
gewohnt habe...

Ja, fiir Familien ... es ist zu wenig hier angesiedelt

Davon abgesehen ist hier ein hohes Verkehrsautkommen hier ich finde sehr stressig auf der
Halberstiddter Strafe ist immer was los ... wird zumindest nicht langweilig

ein sehr lebhafter Stadtviertel, wenn ich an Salbke denke, wo ich wohnen(... ) Und hier ist
eigentlich immer was los

Von der Infrastruktur Einkaufen und so weiter super!

Stadtnéhe kann man tiberhaupt nicht meckern

und von den Mieten her, weil} ich auch dass man hier recht giinstig wohnen kann

Aber man kann auch noch einiges tun in S. Weil vieles ist doch, wird ja auch in der GWA driiber
geredet:

Wenn es um Hundkot geht

wenn es darum geht Brachflichen mal zu sanieren oder liberhaupt .... sinnvoll zu bebauen

Da haben wir noch einen groBen Nachholbedarf, das muss ich ganz ehrlich sagen

I: S stellt sich im Internet vor mit Magdeburger Stadtteil mit Tradition und Herz. Was macht S so
besonders oder warum arbeiten sie gerade hier?

FK: Ja, Das hat sich praktisch so ergeben (...) Das war ganz ganz komisch, als ich hier weggezogen
bin hab ich genau wieder hier angefangen, ich hab vorher in Olvenstedt gearbeitet das war irgend
wie komisch ja, aber

aber eigentl. arbeite ich ganz gerne hier weil man ... Ich weill mittlerweile mit den Menschen hier
umzugehen

Ich mags lieber, wenn man das Herz auf der Zunge tragt, das macht S. auf jeden Fall aus

dann die kleinen traditioneleln Geschifte, wobei man allerdings auch sagen muss: die werden auch
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immer weniger Wenn ich an das Goldfachgeschéft von der Sidonja Riehmann, .denke dass das zu
ist ... Das schmerzt schon sehr ... Ich kenn” das noch aus meiner Kindheit

I: Sind sie Sudeburgerin?

FK: Wir haben im Kroatenweg gewohnt ... Ich kenn S von daher ... von der Kindheit

... Die Ambrosiusgemeinde, das ist ganz klar, das ist das Herz S. Das ist so ne Wahrzeichen

Was mir ganz doll fehlt mittlerweile, wo ich nicht mehr hier wohnen, wo man einfach mal den Kopf
raushingt mittags, das ist das Glockenspiel, hier bei dem Uhrenmeister, das ist so toll, jedesmal was
anderes und das hat so was beruhigendes auch wenn die Autos an einem vorbeirauschen. Das ist fiir
mich das Herz S. Egal zu welcher Tageszeit

Und besonders zu Weihnachten mittlerweile ist dieser Weihnachtsmarkt, der hat ja mittlerweile auch
Tradition wo die GWA und auch mit der IG S so voll einsetzen... die geben alles, um das zu
organisieren das merkt man auch: Da kommt was riiber Das sind so viel engagierte Leute dabei

das ist was total Angenehmes

Wir sammeln z.B. fiir Volkssolidaritét in der StraBensmmlung. Man kennt sich halt untereinander
hier dann lduft man die Geschéfte ab, fragt und die Traditiohsgeschifte geben immer

I:Ja, das sind sehr engagiert Leute

Das ist auch wenn mal so mal fragt ... wir machen einmal im Jahr eine Weihnachtsfeier fiir
bediirftige Menschen. Da wird dann Kuchen vorbeigebracht. Das klappt einfach alles

Man muss natiirlich ... Man Kann nicht einfach reinkommen nach dem Motto Hoppla hier bin ich ...
das funktioniert hier nicht ... Das ist wirklich jahrelang gewachsen. Wenn aber was gewachsen ist
und man hat sich die Hande gereicht, so auf gegenseitiger Basis, dann hat man die Leute auch fiir
immer. Das schitze ich an S sehr, das kann ich mir in anderen Stadtteilen weniger vorstellen

Das ist so ne richtiger Magdeburger Stadtteil ... muss ich immer wieder betonen: Hart aber herzlich

I: Also, sie lieben den Stadtteil, das merk ich schon ...
FK: Ja, doch Ich arbeite sehr gerne hier!

{: Schwachpunkte; Probleme, Herausforderungen

FK: Also das hab ich ja schon gesagt, die Brachstellen, an einigen Stellen

die wunderschonen alten Villen, die einfach nicht saniert werden; was wirklich , sehr schade ist
dann ...Ich bin im Sommer Fahrradfahrer, Das find ich ganz arg schlimm die Fahrradwege sehr
schlimm hier teilweise

Und da miiB3ten sie an Geschwindigkeitsbegrenzung arbeiten, wenn ich an den Lehmsdorferweg
denken: das ist einfach als FuBgénger und Fahrradfahrer die pure Angst, das muss ich einfach sagen
teilweise ist S. sehr sehr schmuzig

(Gesprich iiber Méngel des Hauses des ASZ)

Und die Parkplitze hier in S. Das ist ja fast alles kostenpflichtig ... ich park ja hier 6fters mal im
GuthMutsweg .. dass die Anwohner genervt sind, kann ich total verstehen ....

(Gespriach iiber Parkplatzgebiihr vorm Haus)

FK: Ansonsten ... Von S kommt man mit StraBenbahn mit dem Bus {iberall hin, muss ich ganz
ehrlich sagen ... das ist ideal ... zu Ful} eigentlich sowieso

Was schiitz ich noch nicht so an S? (Uberlegt) Ja, ich sag mal ich wiirde mich abends ... oder ne
Zeitlang, “letztes Jahr wars ne zeitlang so, dass hier viele Uberfille stadtfanden , grade so
Eiskellerplatz, wo sie auch die Kamera angebracht haben .. Ich weif3 garnicht ob die iiberhaupt noch
dran ist Das ist schon etwas was einem ein Bi3chen unsicher macht am Tage ist S sehr angenehm
blof3 Nachts bin ich doch ein biBchen verunsichert wir haben hier auch noch Freunde wohnen und
so was ... Ein biBchen mit Bauchweh, aber vielleicht liegt’s ganz einfach daran, dass man dlter
wird. Friither hat man sich da nicht so viele Sorgen gemacht

I: Was sind die grof3ten Bediirfnisse der Sudenburger?

FK: Ja... (iiberlegt) Zumindest keine Frisore und Blumenldden, davon haben wir eigenug
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Ja, so vielleicht ne bilichen mehr noch so Cafés .. Eiscafé.

Wir haben ja hier 2 Eiscafés auf der Halberstadter .... und die sind beide vollig iiberlaufen, im
Sommer aber total da kriegt man keinen Platz mehr ... Sowas in der Art

Noch so ne kleines Café , so was in der Art wie die Alte Apotheke, das ist ja wirklich wunderschon
aber hat halt so ne geringe Platzkapazitit sowas konnt man vielelicht noch mehr gebrauchen
Eindeutig mehr Spielplétze! Es sind zwar hier an den Auf3enstellen am Lehmsdorferweg und am
Wormser Tor sind jeweils Spielplitze aber ich find das ein bilchen wenig

Mehr Fahrradwege, muss ich so sagen, besser ausgebaute Fahrradwege

Eigentlich mehr Angebote fiir Kinder zB. Fiir die &dlteren Kinder. Wir arbeiten ab und zu mal mit
dem Jugendclub Magnet, aber der reicht aber auch nicht aus fiir die Jugendlichen Und nicht jeder
Jugendliche mochte in den Jugendclub gehen. Da fehlt ne Boltzplatz irgend sowas fiir dltere Kinder,
... oder Jugendliche, Kinder wollen sie ja nicht mehr genannt werden Das fehlt auf jeden Fall

Vielleicht auch mehr Tanz, Wir bieten ja einmal in der Woche Tanz an fiir die Senioren

Aber das Bediirfnis ist schon groBer Wir haben schon mitgekriegt, dass unsere Senioren ... die
fahren teilweise ins Nordlicht, dann fahren se ins ???

(Uberlegt laut {iber Tanzcafés anderer Stadtteile, wo Senioren zum Tanzen hingehen kénnten)
... Irgendwas flirs Wochenende wo die Leute hingehen kdnnen. Irgendsowas in der Art fehlt auf
jeden Fall

ne Kino natiirlich, ne kleines, ja, sowas

I: Wie konnte man diesen Bediirfnisse begegnen? Was brauchte man um die Probleme zu beheben?
FK: Also ich finde schon , dass, ... Geld ist natiirlich die eine Sache ... Was mir auffallt, dass immer
die selben sich engagieren, besonders halt hier aus der GWA Runde Dass der der Sudenburger
selbst, also auch als Biirger mehr machen miifite Das merken man halt in der GWA wenn man sich
hier trifft dass so nne gewisse Gleichgiiltigkeit in Sudenburg herrscht Ich kenn noch die GWA als
sie noch auf der Friedenshohe war, da waren die Biirger viel interessierter und wollten auch was
machen. Das fehlt hier ne biichen ... ne grofleres Engagement Dass die Leute auf die Str. rausgehen
dass die Leute sagen Wir machen hier mit, das konnte man auf jeden Fall hier gebrauchen

vielleicht auch mal -ich weil3 gar nicht ob es sowas gibt - ne Umfarge unter den Biirgern in S
direkt, da wiirden sich vielleicht mal unter den Biirgern selbst eigene Ideen dazu entwickeln

I: Gute Idee

Man muss die Leute blo3 auffordern, das ist so unsere Erfahrung Ideen einzubringen und wenn se
was mochten, fragen ,,Sagen sie, wie stellen sie sich das vor? Wie setzen wir das um? Und da
kommt doch eher was , wie wenn...Ja ... Die Leute von alleine machen das nicht, sie brauchen
immer so ne kl.Schupser

I: Wenn sie noch mehr Ressourcen zur Verfiigung hitten? Traume?

FK: Ja, wenn ich noch mehr R hétten, vielleicht mit eim gr. Biiro, mit mehr Mitarbeiter Wiird ich
gern unser Beratungsangebot komplett ausbauen hinsichtlich Schuldnerberatung. ..... Suchtbe-
ratung, eigentlich das alles mehr als Anlaufpkt. ausbreiten

Und Wir hatten mal ne Zeit lang das mob Biirgerbiiro drinnen,

so was zB das ASZ als komplette Anlaufstelle fiir simtliche Anfragen zu nutzen, das wir so ne
Traum. Dass man wirklich fiir sémtliche Altersgruppen in Frage kommt, nicht nur fiir Senioren und
Arbeitslose, dass man Ab und zu mal was mit Kindern und Jugendlichen macht , aber
Beratungsbedarf besser abzudecken, denn der ist einfach da

I: Auf welchem Gebiet?
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Schulderberatung haben wir festgestellt ist ne hoher Beratungsbedarf da

Pflegeberatung, die konnen wir zwar zum Teil abdecken, aber da brauchten wir praktisch noch mehr
Weiterbildung, weil wir sind ja schlieBlich keine Krankenkasse oder ausgebildete Pflegeschwestern,
sonder wir sind ja mehr auf sozialpadagogischer Ebene und das ist ja ein bilchen zu allgemein fiir
das alles. So was in der Art. Oder man holt sich die Fachleute rein, das wir' alles kein Problem,
wenn wir mehr Raumkapazitéten hitten ...

Am liebsten wie so ne ganz riesengrof3es Begegnungszentrum, wie so 'n riesengrof3es Biirgerhaus,
aber ich glaub davon trdumt wohl jeder Staddteil

(Gesprach iiber Biirgerhduser in den verschiedenen Stadtteielen in MD)

Entweder es mangelt an Geld, Rdumen oder meistens Mitarbeiter

Dann kdnnte man vielleicht auch am Wochenende mehr machen, wie sich unser Sozialbeigeordnete
sich das vorstellt, Ja aber man kann ja nicht mehr als 40 Stunden ... sollte man vielleicht nicht
arbeiten ....

Bis Min 21:47
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Ausschnitt aus der Mitschrift des Interviews mit Herrn Z

Datum: 21.02.2011 16.00 Uhr durchgefiihrt von Brigitte Willerding,
Personen: Interviewer = I; Herr Z= HZ

38 Jahre. Seit 1998 in S. Arbeit auBlerhalb von S als Polizeibeamter, vorher Finanzbeamter.
Verheiratet, drei Kinder. Ehrenamtliche Mitarbeit in S seit 2002. Hauptengagement seit 2003
fiir den Sudenburglauf. Seitdem auch engagiert in der IG S. Ferner Sudenburg Open-Air zum
Stral3enfest, Mitinitiator vom Weihnachtsmarkt in S.

I: Wie wiirden sie Sudenburg beschreiben, wie wiirden sie seine Biirger beschreiben oder
charakterisieren?

HZ: Hmmm ... Sudenburg ist der Stadtteil mit unglaublich vielen Méglichkeiten. Ohmmm ... der
allerdings doch einen stidtischen Charakter hat. Ohmmm ... die Biirger Sudenburgs sehen
sich, glaube ich, hauptsdchlich als Magdeburger, und erst in zweiter Reihe als Sudenburger,
was ich bedauere. Ohmm ... es gibt ... 8hmm ... viele Einzelaktivititen in Sudenburg ... die
wenn sie gebilindelt werden und vernetzt werden, wie es bei der IG Sudenburg ja passiert ...
ohmm ... sehr vielfiltig sind, die aber leider nicht dazu fiihren dass, ... Shmm ... soen ... so
en, so ne breite Kietz-Einstellung entsteht. Also so das klassische wie in Ottersleben
beispielsweise, ne. Die Ottersleber sehen sich als Ottersleber und ... 6hmm ... wenn man se
drauf aufmerksam macht sagen sie: ,,ja Magdeburger sind wir auch* ... [lacht] ...

I: Guuuut ... aha ... ahja das ist interessant, interessante Einschdtzung. Ehmm ... Sudenburg stellt
sich im Internet da als Magdeburgs Stadtteil mit Tradition und Herz. Was macht Sudenburg
besonders [unverstdndlich] wollen wir jetzt tiber die Schokoladenseiten von Sudenburg reden.
Was zeichnet unseren Stadtteil aus? Was mogen sie an Sudenburg? Wieso leben s... leben,
beziehungsweise arbeiten sie gerade hier? ... Also Arbeiten jetzt ist das Engagement hier.

HZ: Hmmm ... Was macht Sudenburg besonders? ... hmmm ... Die Bereitschatft ... ich finde die ...
Besonders macht Sudenburg die Bereitschaft der Einzelakteure ... 6hmm ... sich gemeinsam
zusammen zu tun. Mdglicherweise aus der Erkenntnis heraus dass nur gemeinsam ... hmm
... das Abkoppeln der Stadtteile von der Entwicklung ... 6hm .. der Stadt zu verhindern ist ...
ohm ... weil ja durch die sehr intensive Fixierung ... 6hm ... der Stadtverwaltung auf das
Stadtzentrum ... 6hm ... die, die ... 6hm ... die Stadtteile doch arge Schwierigkeiten haben
... 0hm ... dass da eigentlich eine offene Bereitschaft ist das zu tun, dieses zusammen zu
wirken, das zeichnet Sudenburg aus. Also wenn ich jetzt Olvenstedt beispielsweise sehe ...
o6hm ... wo jeder, oder wo viele Akteure so flir sich machen, oder ganz ... ganz bedauerliches
Beispiel gerade in Neustddter Feld ... hm ... wo's ... 6hm ... auch ... 6hm ... 6hm ...
engagierte Partner gibt, die aber nicht miteinander arbeiten, sondern nebeneinander. Ohm ...
das ... das zeichnet Sudenburg aus, dass hier die Partner miteinander arbeiten, halt, ne.

Was mag ich an Sudenburg? Ohmmm ... Sudenburg hat einen Stidtischen Charakter, das ist
mir wichtig. Ohmm ... ne umfangreiche Infrastruktur vorzufinden. Gute Anbindung an
offentliche Verkehrsmittel vorzufinden und trotzdem hat es aber ne gewisse Kleingliedrigkeit.
Sicherlich nicht fiir jeden, aber zumindest wenn man so ein bisschen sich einbringt in den
Stadtteil. Das Klassische Beispiel dazu: ... hmm ... Ich habe ein Brot gekauft und das beim
Lottoladen liegen gelassen, bin dann weitergegangen zum Reisebiiro um was abzusprechen
fiir den Sudenburglauf und war dann schon bei dem, leider nicht mehr auf Halberstidter
befindlichen, Juwelier Riemann, um ne Uhr zur Reparatur zu geben. Und es ist also den
Hindlern gelungen, meinen Weg nachzuvollziehen und mir zu Herrn Riemann, mein Bort
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hinterher zu tragen, halt, ne. Also das kann Sudenburg trotz des stédtischen Charakters,
definitiv auch. Und das mag ich an Sudenburg. Dass Sudenburg, wihrend die Magdeburger ja
an sich so ein bisschen verschlossen sind, ne Weile brauchen bis sie warm werden. So dieses
klassische. Das grofite Lob das Magdeburgers ist ja: ,,Das war nicht schlecht® ne.

I: [lacht] ja, das hab ich jetzt auch schon 6fters gehort.

HZ: Das hat Sudenburg nicht so ausgeprégt, was ja auch deutlich wird bei unserem Open-Air oder
beim Weihnachtsmarkt, wo die Leute eben auch schon mal auf der Stralle tanzen, ne? Man
kennt sich inzwischen ja ... kdnnte besser werden.

I: ja, verbessern kann mans immer. ... Was sind die Schwachpunkte, Problem, Herausforderungen?

HZ: Schwachpunkt ist dass wir zu wenige Akteure haben. Wir haben sehr engagierte, sehr
motivierte, sehr kreative Akteure, aber es sind zu wenige. Wenn ich da wieder den Blick nach
Ottersleben schweifen lasse, wo der ganze Stadtteil das Fest macht. Ist es hier eben doch, dass
bestimmte Akteure ein Fest machen und viele gern zu Besuch kommen. Aber die Bereitschaft
dann sich einzubringen, Zeit zu investieren, die ist relative gering, weil S. dann doch eher den
stddtischen, den anonymen Charakter hat, halt, ne? Problem ist zweifellos die
Internetversorgung, die inzwischen wie eine Grundversorgung ist und die einfach sehr
problematisch in S. Ist, und das wirft ja Folgeprobleme auf, dass eben Héndler sich eher fiir
einen anderen Stadtteil entscheiden wenn sie ein Geschéft auf machen, ober auch Mieter sich
fiir nen anderen Stadtteil entscheiden, und gerade was mir sehr gut gefillt, was S. ja relativ
reichlich hat, so Wohngemeinschaften, so im Bereiche HeidestraBe und sehr stark auch im
Bereich Fichtestra3e, von Studenten, Wohngemeinschaften von Studenten, die gucken
natiirlich auch nach dem Internet. Das wird im Moment etwas abgemildert dadurch dass das
mobile Internet so im Vormarsch ist, halt. Aber das ist durchaus ein Problem.

I: Haben sie hier Internet?

HZ: Funk! Wir haben uns letzten Endes auch fiir mobiles Internet entschieden, das lief3 sich nicht
anders regeln. Joa ... Schwachpunkte sonst, fallt mir nicht wirklich ein. Wir sind ja seit 2001
amtierender beliebtester Stadtteil. Ich gebe zu es liegt daran dass seit 2001 kein neuer Test
war [lacht]. Aber wir sind es und waren es damals durchaus deutlich und haben immerhin
auch Bereiche wie Stadtfeld-West, also Innenstadt, hinter uns gelassen.

I: Was sind ihrer Meinung nach die Bediirfnisse der Sudenburger Biirger, oder die grofiten
Bediirfnisse? Fangen wir mal bei den gréften an.

HZ: Arbeit. Das grofite Bediirfnis der Sudenburger ist Arbeit. Das ist natiirlich jetzt kein spezielles
Sudenburger Problem. Kann ich eigentlich auch nicht sagen dass es jetzt in Sudenburg
besonders problematisch wire, aber dass ist das Hauptproblem der Biirger. Ansonsten dass ich
jetzt sagen wiirde es gibt ein besonders grof3es Sudenburger Bediirfnis, féallt mir ehrlich gesagt
nicht wirklich was ein.

I: Spezifisch (unverstindlich) ... Die neue Statistik von Sudenburg ist ja rausgekommen, da muss
ich mal nachgucken wie viele Arbeitslose, die Statistik jetzt sagt. ... Wie kdnnte man diesem

Bediirfnis begegnen? Was brauchte man um das Problem der Arbeit zu 16sen?

HZ: Also ich fiirchte es lésst sich isoliert in Sudenburg nicht 16sen, also diese Problem Arbeit, halt,
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ne? Was brauchte man dafiir? Also ich denke auch dass Sudenburg als Stadtteil zu klein ist,
wenn man jetzt das Problem Arbeit angehen wollte, wenn man sagt man hat jetzt hier einen
verbesserten DSL-Anschluss, oder man wiirde jetzt in der (braunen??) Lager-Stral3e das
Gewerbegebiet sanieren um dort weiteres Gewerbe anzusiedeln wiirde das bei der
Arbeitsplatz-suche nicht bedeuten dass dort nur Sudenburger arbeiten. Also wie gesagt, da es
kein konkretes Sudenburger Problem ist kdnnte ich auch nicht aufzeigen was dazu beitragen
konnte dieses Problem zu beheben.

I: Wenn sie noch mehr Ressourcen und noch mehr Energie und noch mehr Ideen hitten, oder Ideen,
Ressourcen zur Verfligung hitten, was wiirden sie in Sudenburg dndern? An welcher Stelle
mochten sie sagen: ,,Das wiirde ich machen!*? So ein Traum, also das muss nicht der Realitit
entsprechen.

HZ: Ich wiirde so ein Zentrum wie die alte Feuerwache oder wie das alte Service-Zentrum stirken.
Im Sinne davon, dass dort fiir Bediirfnisse verschiedenster Altersgruppen, verschiedenster
Interessengruppen, Raum, Zeit geschaffen wird um diese Interessen zu biindeln und den
Leuten gemeinsam zu helfen zu einer Losung zu kommen. Da gefallt mir zum Beispiel
aullerordentlich was das ASZ jetzt gerade anschiebt, diese Aktion 50plus, um die Leute aus
der Lethargie rauszuholen. Ich wiirde mir in diesem Zusammenhang wiinschen dass es
beispielsweise auch so was gibt ... wir haben ja einen Jugend-Club, aber fiir die etwas
kleineren Bereiche, Verkniipfungspunkte fiir Alleinerziechende oder auch Familien mit kleinen
Kindern, die womdoglich auch auf der Arbeitssuche sind. Weil ich denke: Die Verbindung von
Leuten, das Vernetzen von Leuten, das sich gegenseitig kennen, das gegenseitig wissen was
der anders kann, fiihrt hdufig dazu dass man sich gegenseitig Hilfestellung geben kann. Also
ich sag mal, Schlagwort wire wahrscheinlich so ein Stadtteilzentrum, halt, ne? Wo man mit
Problem hin gehen kann, wo auch reine Behdrdendinge erledigt werden kdnnen. Also mit nem
Biirgerbiiro und sei es nur einmal in der Woche, halt, ne?

I: Wenn Sie noch mehr Ressourcen zur Verfiigung hétten, was wiirden sie in Sudenburg dndern?

HZ: Ja, ein klassischer Sudenburger Kommunikationsplatz, das wére schon. Was letzten Endes die
(unverstdndlich) Identifikation der Menschen mit dem Stadtteil verbessern wiirde, ja. ...

I: So was wie der Ambrosius-Platz?
HZ: Ja, Ambrosius Platz, aber eben auch in Verbindung ... zum Beispiel wie mit der Feuerwache,
dass es eben nicht nur Rdume drauflen sind, sondern eben auch irgendwo geschlossene

Réumlichkeiten. Einfach ein Anlaufpunkt, wo ich eine Basis finde.

I: Ja, vielen Dank



