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Research object of this thesis is Magnus the Apostle of the Allgau area in Germany. Based on the
historical background, this thesis analyses Magnus concerning the way and impact of his apostolic
ministry to understand and compare it to the ministry of the biblical apostolic ministry and thus

describe criteria of apostolic ministry and consequences until today.

The originality of this thesis lies, due to a limites written sources concerning the vita of Magnus,
in firstly an investigation into historical developments of his context in the Allgau, secondly evaluates

his Iro-Scottish backround and thirdly describes the historical impact.

The resulting insights are compared between the apostolic-missionary work of Magnus and the
New Testament. The conclusion summarizes the ministry of the apostle into a number of statements

Which are in harmony with the life of Magnus and the context of the New Testament.
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Zusammenfassung

Magnus - Apostel des Allgaus
Eine missionshistorische Studie zum apostolischendnst

Magnus — Apostel of the Allgaus

A mission-historical study of apostolic Ministry

by Stefan Vatter
Degree: Master of Theology (Mth)
Subject: Missiology

Promoter: Prof Dr J Reimer

Forschungsgegenstand dieser Arbeit ist Magnus @2n. Chr.), der Apostel des Allgaus.
Aufgabe der Untersuchung ist es, basierend aufldenarhistorischen Hintergrund des Magnus
seine Biographie zu untersuchen, um eine Vorstglhiiber die Art und Weise seiner

apostolischen Wirksamkeit zu gewinnen.

Die Besonderheit dieser Arbeit besteht darin, dagsGrund des eingeschrédnkten schriftlichen
Quellenbefundes der Magnusvita zum Einen die Ediagsles geschichtlichen Werdens seines
Wirkungsfeldes im Allgéu, zum Zweiten die Untersunf seines iroschottischen Hintergrundes

und zum Dritten die Darstellung seiner Wirkungsdédtte unabdingbar sind.

Die so gewonnenen Kenntnisse ermdglichen einenettiedten Vergleich zwischen dem

apostolisch-missionarischen Wirken des Magnus werd der Apostel des Neuen Testamentes.

Schlusselbegriffe
Apostel, apostolischer Dienst, Mission, Missiolqggidissionsgeschichte, Missionstheologie,
Missionsstrategie, Magnus, Allgdu, Allgduer Geshtéc Kempten, Filssen, Iroschotten,

Columban, Gallus, Zelle.



Vorwort

Die vorliegende Arbeit befasst sich mit dem irogtisohen Ménch Magnus, der im Allgau von
sowohl katholischer als auch protestantischer SalitéeApostel des Allgaudezeichnet wird.

Magnus wurde um 699 n.Chr. geboren und wirkte vd6-772 n.Chr. im Allgdu als Grunder
und Erbauer von Kirchen und Kapellen, als Bekehned Belehrer der Heiden, als Kampfer
gegen ein Scheinchristentum, als Organisator, aldeker und Ausbilder des geistlichen
Nachwuchses sowie als Forderer des Gesundheitsdestaind der wirtschaflichen Grundlagen

einer kranken und armen Bevdlkerung (vgl. SpahrO1B)/

Da ich seit 1995 als Pastor im Allgau tatig bin,rwaein Interesse geweckt, Magnus, den
Apostel des Allgaus, ndher zu betrachten. Woher &aomd wer war er? Wie und nach welchen
Vorstellungen wirkte er? Nach ersten Einblicken war von der leidenschaftlichen Hingabe
eines Magnus mit seiner geistlich aufrittelnden fKraind seiner gesellschaftlichen
Breitenwirkung beeindruckt und kam zu dem Entschludagnus unter dem Gesichtspunkt

seines apostolisch-missionarischen Dienstes zusudken.

Dankbar blicke ich auf die Arbeit zuriick, von deh isagen kann, dass sie zur Scharfung meines
missionstheologischen Profils beigetragen hat ueidder ich viel lernen durfte. In besonderer
Weise mdchte ich Prof. Dr. Johannes Reimer dandenmich als Promotor auf dem Weg zu

dieser Arbeit mit wertvollen Hinweisen begleitet.ha

Die vorliegende Arbeit ist nach den im Februar 20@@Rgeblichen Regeln der Deutschen
Rechtschreibung (vgl. Dudenredaktion (Hg.) 200Duden - Band 1: Die deutsche
Rechtschreibung22. véllig neu bearbeitete und erweiterte Auflamhheim: Dudenverlag)

verfasst.

Bibelzitate wurden entnommen ae Bibel — Luther Ubersetzung (Rev. Fassuigg4.
Neuhausen-Stuttgart: Hanssler Verlag. Die Zitatiogise ist die von der UNISA
vorgeschriebene Harvard-Methode unter AnlehnungRiseln von: Sauer, Christof 20(orm
bewahren: Handbuch zur Harvard —Method&BFE- Studienbrief 5). Lage: Gesellschaft fur

Bildung und Forschung in Europa e.V.
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1 Einleitung
1.1 Gegenstand

Der Bekanntheitsgrad des Magnus ist im Allgauer rRdast allgegenwartig. Nach ihm sind
allein im Allgdu 22 Kirchen und Kapellen benannghkzeiche Orts- und Flurnamen, ein
Wasserfall, das Mangenfallgebirge, die MangenmigieRoRhaupten, der St. Mangen-Sessel -
eine Hohe im Lechtal bei Reutte, oder der Mang#riidlich von Fiissen (Gebele 1953:152ff).
Der Mangenbrunneim Pfronten soll bis heute an einen kurzen Aufeltties Magnus erinnern.
Auf der Hohe des Rossberges im Allgau liegt Memgenackemund etwas weiter, wo Magnus
gerastet haben soll, dsfangensitzam Alatsee bei Flissen erinnert 8&nkt Mangenalpan ihn
(Endrés & Weitnauer 1966:519). In Kempten, der gedRStadt des Allgaus, sind eine der
wichtigsten Briicken und die bedeutendste und &tegangelische Kirche mit ihrem grof3en St.
Mang Platz und dem St. Mang Brunnen nach ihm bendtin Stadtteil von Kempten heifSt.
Mang, der ihn auch als Schutzpatron in seinem Wappigt {siehe Abbildung 23; Seite 93).

In ganz Deutschland und dartber hinaus sind nacgnM& benannte Kirchen anzutreffen: in
Regensburg, Schussenried, Worms, Mainz, in Tira inder Schweiz, vor allem in St. Gallen,
wo Magnus als Schiler des Gallus in den St. Gallligenhimmel aufgenommen wurde (Walz
1989:9). Seit dem 10. Jh. besalen viele Kirchen Khikter Reliquien von Magnus, so
Einsiedeln, Petershausen, Muri, Reichenau, Rheirdalem und Benediktbeuren. Nach
Halberstadt, im heutigen Bundesland Sachsen-Anhaltden im Jahr 992 Magnusreliquien zur
Weihe des Doms gestiftet (:9). Wie aus der Kolnembibliothek hervorgeht, feierte man im
Kdlner Dom bereits im 10. Jh. den Magnustag am épt&nber und gegen Ende des 15. Jh.
nachweislich im Bistum Augsburg, Utrecht, Litti¢thamburg, Bremen, Gnesen, Erfurt, Minden,
Breslau und Trient (:10).

Magnus wird in der Literatur meist adgostel des Allgadezeichnet, der als Glaubensbote das
Christentum ins Allgdu brachte, damonische Machdsidgte, Kranke heilte, Herr Gber wilde
Tiere war und Erzadern in Fussen fand und sie zushlWes Volkes zu nutzen wusste. So lebt
er in vielen Volkssagefort (vgl. Endrés & Weitnauer 1956) und wird nacénd gleichnamigen
Roman von Peter Dorfner atiegfried im Allgaubesungen (vgl. Dorfner 1924). In einem in
Fussen aufgefiihrten Theaterstiick Uber das LeberMagsnus schreibt der Pfarrer Karlheinz
Knebel im Vorwort: ,Ich wiinsche allen, die die Féssr Magnusspiele besuchen, daf} sie es
verspiren: So sind die Magnusspiele mehr als eiafiér, sie sollen uns eine Begegnung mit

dem Apostel des Allgaus schenken, der den Gefahvdinren und No6ten seiner Zeit mit

! S0 z.B.Vita et miracula S. Magni apostoli Almangavi@dartin Stempfle Augsburg 16213llgauapostel
(Hiepp 1992:27)Apostel des Allgau¢Tiichle 1950: 98)St. Magnus, der Apostel des OstallgdDertsch
1950:9);Urvater unserer Ostallgauer KultDoérfner in Dertsch 1950:12).



Gottvertrauen, mutig und selbstlos, entgegentr&ter. Apostel des Allgaus, der HI. Magnus, ist
eine Gestalt, die uns auch fir unsere Tage nocheMileshes sagen kann* (Knebel in Miller
1987:3).

Zahlreich sind im Allgdu die Abbildungen auf Geneilg Fresken oder Statuen, in denen
Magnus mit einem Stab in der Hand einen Dracheet.t@eine Attribute in der lkonographie
sind daher sein Stab und der zu Tode kommende Brésiehe Abbildung 27/28, Seite 104).
»Doch nicht nur gro3e Drachen werden von ihm getotder vertrieben, auch die kleinen des
Feldes: Wirmer, Engerlinge, Schnecken, Maikaferudédund anderes Ungeziefer, weshalb er
auch der besondere Patron fur SchéadlingsbekampisthgWalz 1989:10). In ganz Bayern,
Schwaben, Tirol und der Schweiz wurde bis Ende l8:sJh. der Magnusstab ausgeliehen, um
sowohl bei Flurprozessionen Felder zu schitzen,aalsh von Schéadlingen oder wie einige
Votivtafeln darstellen, von Hihner- und Viehpest lzefreien (Spahr 1970:162ff). Im Allgau
wurde Magnus, im Austausch mit einem anderen Hmiljgzu einem der vierzehn Nothelfer
gerechnet und schlielBlich sogar dhelfer aller Germanenals Germanorum communis

Auxiliator angerufen (vgl. Babenstuber 1781).

1.2 Aufgabe

Aufgabe der vorliegenden Untersuchung ist es, Magmiter Berlcksichtung der historischen
Quellen und des aktuellen Forschungsstandes ireseiapostolisch-missionarischen Wirken

naher zu erfassen und zu beschreiben.

Da die Berichte Uber das Leben des Magnus, allegtrabhtet, keine ausreichenden
Rickschlisse Uber seinen apostolischen Dienst serasviirden, besteht die Notwendigkeit,
literarhistorisch vorzugehen. Dies hat zur Folgasd die Texte der Magnusvita unter
Berucksichtigung ihres historischen Werdens zurpriieren sind und dartiber hinaus die
spater Uberlieferte Wirkungsgeschichte des Magrerdidksichtigt wird. Die Entstehung der
Texte der Magnusvita, seine Herkunft und Pragungr, Kontext der Lebenssituation des
Allgaus, sowie die Wirkungsgeschichte des Magnudediizur Erfassung seines apostolisch-

missionarischen Dienstes nicht losgel6st voneinahd&gachtet werden.

Magnus wurde als iroschottischer Mdnch von St. &alh eine spezifische Missionssituation in
das Allgau gesandt, deren Herausforderung ersthdden geschichtlichen Hintergrund des
Allgaus zu verstehen ist. Daher werde ich zum bress€erstandnis in einem ersten Teil auf den
geschichtlichen Hintergund des Allgaus zu sprechemmen. Um Magnus in seinem

apostolisch-missionarischen Dienst besser einordmesh verstehen zu kénnen, ist dartber
hinaus die Betrachtung seiner iroschottischen Rrggund seiner geistlichen Vater Columban

und Gallus unabdingbar.
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Aus den erarbeiteten Zusammenhangen wird dannréideges Bild Gber Magnus moglich, das
ihn selbst als Apostel nédher zu beschreiben verdagse gewonnenen Erkenntnisse tber den
apostolischen Dienst des Magnus machen einen thaien Vergleich mit dem apostolischen

Dienst des Neuen Testamentes moglich.

1.3 Quellen

Als wichtigste Textquelle dient zum einen die &ieblagnusvita, die Wa S. Magni Faucensis
vetus (Das Leben des heiligen Magnus aus dem alten Fjijssger Codex 265 der
Stiftsbibliothek in Einsiedeln aus dem 10.2Jisowie die um 1150 entstandene Abschrift der
Magnusvita des Otloh von St. Emmerdbas Leben des heiligen Bekenners Maghis
Besonderen seien, neben den in meiner Bibliograplaiegefihrten Quellen, die
Magnusdissertation von Gebele (Gebele 1953), didolegiedissertation zuNita S. Magni
Faucensis vetuson Walz (Walz 1989), sowie die Lebensbeschreibdeg Magnus von Spahr
(Spahr 1970) erwahnt.

Die literarhistorische Vorgehensweise ergab, dase @dhere Untersuchung der Allgauer
Geschichte bis zur Zeit des Magnus, wie auch eewagere Betrachtung der iroschottischen
Monchsbewegung von ihrem Ursprung her Uber Coluntbarzu Magnus ein erhellendes Licht
auf Magnus selbst zu werfen vermochten und daheh aus diesen Bereichen, wie die

Bibliographie kenntlich macht, zahlreiche QuellénzZugezogen wurden.

1.4 Forschungsstand

Auf Grund der dinnen Quellenlage zur Zeit des Magrhestand die Notwendigkeit,
archaologische Daten, die politische Situation, waech die iroschottische Bewegung als
geistlichen Ursprung des Magnus néher zu untersuchee Dissertation von Dr. Gebele
(Gebele 1953) untersucht Magnus als kirchenhistbasPerson. Die Philologiedissertation von
Dr. Walz (Walz 1989) gilt zu Recht als das Standamdk zurVita S. Magni Faucensis vetusd

wertet erhellend die mittelalterlichen schriftliche€Quellen zu Magnus, bringt jedoch keine

Reflexion Uber den apostolischen Dienst des Magbus.Spahr (Spahr 1970) entwirft eine

2 Dorothea Walz hat in ihrer Philologiedissertatidie Vita S. Magni Faucensis vetisowohl in ihrem
urspriinglichen Latein als auch in einer deutschieer§ketzung herausgegeben (Walz 1989).

% Der im 11. Jh. lebende Otloh von St. Emmeran sstéazwischen 1067 und 1070 eine neue Magnusvita,
deren deutsche Ubersetzung bei Spahr (Spahr 1&f@deuckt und von Coens (Coens 1963) ediert wurde.
Heute befindet sich dieser codex bibl. fol. 58,367in der Wirttembergischen Landesbibliothek Sauttg
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solide biographische Arbeit, ohne jedoch auf Magimuseiner Bedeutung als Apostel néaher
einzugehen. Dr. Liebl (Liebl 2000) gibt in ihrer mddion als Lektorin, aus Anlass des 1250-
jahrigen Gedenkens des Magnus, ein an Bildmatesgdlr umfangreiches Buch heraus, das

Magnus stark unter dem Aspekt einer kunstgeschetieth Darstellung aufzeigt.

Wenngleich es damit, wie bei Gebele, Spahr, Wakr ddebl genannt, bereits ausfiihrliche und
in ihrem jeweils beleuchteten Aspekt profunde Refieen Uiber Magnus gibt, sind diese jedoch
nicht unter der Perspektive einer missionshistbesc Betrachtung erfolgt, den Apostel des

Allgdus alsApostelzu reflektieren.

1.5 Zugang

In meiner Arbeit wird Magnus unter einem literatbisschen Gesichtspunkt untersucht, der
darin minden soll, Magnus als Apostel herauszustelind begreifbar zu machen. Mein

besonderes Augenmerk zielt darauf, den biograpbisédahmen, in dem Magnus wirkte, seinen
iroschottischen Hintergrund, sowie seine Wirkungstéchte zu untersuchen und daraus unter
Berlcksichtigung des Neuen Testamentes thesenherkrivile seines apostolischen Dienstes

abzuleiten.

Die missionshistorische Vorgehensweise impliziedr fmich eine grundsatzlich positive
Einstellung zur mission dei als eine von Gott, dem Schoépfer, geadulerte Lielne u
Barmherzigkeit seinen Geschoépfen gegenlber. Sdelersch Magnus zum einen als normalen
Menschen, aber auch als einen, der bereit war,\@ohGott senden und gebrauchen zu lassen:
Menschen ganzheitlich zu helfen, zu befreien, zileheund in eine lebendige Beziehung zu
Gott durch Jesus Christus zu fihren. Missionswinkés bei Magnus ist Ausdruck des Wesens
Gottes alsmissio dei Die missio dej die stets alsnissio trinitatiszu erfassen ist, kommt aus
dem Wesen Gottes und ist primar und ultimativ dasrkMdes dreieinigen Gottes, das seinen
Ursprung im Herzen Gottes findet (Bosch 1991:370).
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1.6 Uberblick

Nach der Einleitung ifKapitel 1 umfasst dag. Kapiteldas geschichtliche Werden des Allgaus
mit seinem historischen Rahmen und geht auf di&igoh-wirtschaftliche wie auch religios-

spirituelle Situation des Allgdus ein, in der Magnzu wirken begann. Diese geschichtliche
Erhellung bedarf eines gewissen Umfangs und wicth gum Verstandnis der spateren Kapitel
als sehr hilfreich und daher auch notwendig erwei€o nimmt die Magnusvita mehrfach auf
politische Ereignisse Bezug, die ohne dieses Hiynterdwissen unverstandlich bleiben wirden.
Auch die Art der missionsstrategischen Vorgehenssveides Magnus wird erst vor dem

Hintergrund der geistlich-religiosen Herausfordeyen des Allgaus jener Zeit verstandlich.

Im 3. Kapitel gehe ich auf den biographischen Rahmen des Magnns in dem die
iroschottische Missionsbewegung, von der Magnus ewiish bestimmt war, von ihrer
apostolisch-missionarischen Wirkung her beschriewéd. Die Untersuchung der Iroschotten
Columban und Gallus im Bodenseeraum, welcher im té&¥esunmittelbar an das Allgau
anschliel3t, gibt wichtige Anhaltspunkte tUber diéstiehe Situation der Alemannen sowie auch
die bei Magnus anzutreffende ahnliche missionssgiathe Vorgehensweise. Dartber hinaus ist
eine kritische Auseinandersetzung mit der Vita @dumban und des Gallus aufgrund der

Vermischung mit der Vita des Magnus unverzichtbar.

Das4. Kapitel gibt einen biographischen Einblick in das Lebes tagnus. Dabei missen die
Textquellen einer kritischen Prifung unterzogendeer Die breite Wirkungsgeschichte des

Magnus wird an dieser Stelle geschildert und zua8pe gebracht.

Im abschlieRenden Kapitel werden einige neutestamentliche Charakteristikaagestolischen
Dienstes zur Sprache kommen und thesenhaft mit ideder Arbeit sichtbar gewordenen

Ahnlichkeiten mit dem apostolischen Dienst des Magim Verbindung gebracht.
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Abbildung 2 Das Allgau in Stddeutschland/Bayern
Zeichnung: G. Hoffmann/Kempten

Abbildung 3
Der Weg des Magnus im Allgau.
Von St. Gallen — Bregenz — Kempten - Flissen



14

2 Der historische Kontext des Allgaus

Von welchen politischen und religiosen Vorstellungearen die Allgauer, denen Magnus das
Evangelium brachte, gepragt? Welcher ethnischep@rgehorten die Menschen im Allgau zur

Zeit des Magnus Uberhaupt an?

2.1 Die Kelten - das Allgauer ,Urvolk” (500-15v. C  hr.)

Da zum Einen die Kelten einst die indoeuropaiscB&mme und somit auch das Allgau mit
ihrer Sprache, Kultur und Gesellschaftsstruktudétién und zum Anderen Magnus von einer
keltisch-irischen Erweckungsbewegung stammte,sdtie unsere Untersuchung von Bedeutung,
den Hintergrund jener Ureinwohner des Allgaus zlebehten. Einst waren die Kelten in ganz
Europa verbreitet und haben als Angehdrige untéediibher Stamme, aber ahnlicher Kultur,
ihre Spuren bis heute hinterlassen. So weist z.Bs &chweizer Autokennzeichen CH
Confoederatio Helveticamoch heute die Schweizer als Kelten aus, denrHdieetier waren ein

keltischer Volksstamm, der im 1. Jh. v. Chr. imtigeen schweizerischen Mittelland siedelte.

Die Romer nannten sie lateinis€reltaeoderGalli, woher sich auch der Name Gallier ableitet,
der vor allem fur die Kelten des franzdsischen @&s gebréuchlich war. Die Griechen
verwendeten die Bezeichnui@platoi oderKeltoi, was beideslie Tapferen, die Edlebedeutet.
Von den Romern wurden sie atlie Tapferen die teilweise nackt in die Schlacht stirmten,
gefiurchtet und letztlich nur durch das geschlosssnstegische Vorgehen der Romer besiegt
(Cahill 2002).

Die Tragik der Kelten lag darin, dass sie buchsthbkwischen den Machtblécken der im
Norden lebenden Germanen und der im Suden lebeRderer aufgerieben wurdeAuf dem
Festland wurden die Kelten vom rémischen Reichnaisigirt und verloren ihre eigene
Kultur und Sprache,Mit den germanischen Vorst63en in den nordbaymscRaum im

1. Jahrhundert v. Chr. und mit der Okkupation d&grischen Voralpenlandes nach dem
groBen Alpenkrieg 15 v. Chr. durch die ROmer zefhri die keltische Macht
endgultig... Religion, Kultur, Gesellschaft und Waolsftsweise der Kelten in
Schwaben verlieren sich ebenso wie ihre Sprach@edmmanischer und rémischer
Zivilisation“ (Henning in Kraus 2001:41.45). Ledigh auf den Britischen Inseln, wo
die robmische Herrschaft mehr oder weniger auf da&bi€ des heutigen Englands
beschrankt war, Uberlebte die keltische Kultur, abem in Irland,Schottland und Wales.
Um so interessanter ist es, dass gerade in Irlamd christlichen Glauben gekommene Kelten
und Druiden diejenigen waren, die einige Jahrhutedspéater als iroschottische Monche das
europaische Festland, wie z.B. das Allgau durch mdag wirksam mit dem Evangelium

erreichten.
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Die Religion der Kelten

Die keltische Gesellschaft war hierarchisch gegigdmit einer adeligen Fuhrungsschicht an
der Spitze. Sie lebten in Burgen und befestigtergefibrfern, von denen aus die ganze
Umgebung beherrscht wurde. Die Gotter der Keltenrden von den griechischen und
romischen Schriftstellern, meist mit ihren eigen@ittern gleichgesetzt und dadurch néher
bestimmt! Schon ab der mittleren Bronzezeit (ca. 1000 v..Cluurden die Leichname im
heiligen Feuer verbrannt, um so den Seelen dernTdém Aufstieg ins Jenseits zu erleichtern.
Die Kelten gehoren zu der Urnenfelderkultur. Dieuidisch-keltische Religion pflegte den
Glauben an die Unsterblichkeit der Seele, wobeiSkele nach dem Tod in den Korper eines
Neugeborenen i(bergehen sollte. Heute erleben wir Dieutschland eine regelrechte
Wiederbelebung keltischer Glaubensvorstellungea,ddizu fihren, dass die heutige spirituelle
Pragung zunehmend mit der Situation des Magnus. idh8in Beriihrung komnitDas keltische
Erbe trifft den Nerv der Zeit.

Die Druider waren Priester, Philosophen, Lehrer, Berater, d\rARichter und Forscher
zugleich, also eine Art geistige Elite der keltisnhGesellschaft, die neben bzw. Gber dem Adel
stand. Der Zugang zu ihrem spirituellen Wissen wiaer kleinen Elite vorenthalten; vieles blieb
geheim. Es wurde nur mindlich tberliefert und adigs erst nach einer langen Einweihungs- und
Probezeit, die der angehende Druide zu bestehee. late Ausbildung dauerte bis zu zwanzig
Jahre. Zu ihren Aufgaben gehérten TraumdeutungWedssagung aus dem Vogelflug oder den
Eingeweiden von Opfertieren, sowie die Darbringwmog Opfern und die Leitung der Rituale
bei religiosen Festen. Die Kultstatten der Keltesstnden in der Regel aus eingefriedeten
Heiligtimern. In weiten Teilen Grof3britanniens, $\n Irland Uberlebte das von den Rémern
verfolgte Druidentum, da diese Regionen von den &dmmicht besetzt wurden (vgl. Clarus
1997:42ff).

“* Da von den Kelten selbst keine schriftlichen Zéssm belegt sind, ist man bei der Erforschung vaitut
und Religion zum Einen auf die Uberlieferungen gischer und romischer Schriftsteller wie Strabag€ar
und Diodor und des Weiteren auf die keltisch—irss&agentradition angewiesen. Die keltischen Haufgigo
waren Lug: (entsprach dem Merkur) der Licht- unahvi@mngott, Grannus, Belenus (Apollon), Esus mit dem
Symbol des Mistelblattes dargestellt, Teutates f)larit dem Symbol einer widderkdpfigen Schlangeamnes
(Jupiter) mit dem Symbol des Sonnenrades und Odteak(les). Zu den in der ganzen keltischen Welt
bekannten Gottern kamen noch lokale Gottheitenndievon einzelnen Stdmmen oder an einzelnen baeilig
Statten verehrt wurden.

® Der Waliser Edward Williams griindete 1792 in Londten ersten Bardenkonvent der Neuzeit. Seit dem gi
es im europdaischen Raum ein Neodruidentum, aufvfajedoch nicht naher eingehen kdnnen. Es seien hi
nur als Stichworte das Leinwand Epé&xcalibur, Herr der Ringe, Der erste RitteBraveheart, die
weltberiihmte TanzshoRiverdancebzw. Lord of the Danceder der Bestseller Erfolger Nebel von Avalon
erwahnt. Das in den letzten Jahren in ganz Dewsdh&ulRerordentlich popular gewordene Halloweernt fiih
auf ein keltisch-heidnisches Brauchtum zurtick. Dieiden glaubten, dass Samhain, der Gott der Taten,
diesem Abend Scharen von bosen Geistern herbeirief.

® Der Begriff Druide kommt aus dem Keltischen und setzt sich zusammedra, wasstark, intensivbedeutet
undwid, wasErkenntnis Wissenmeint. Man kanruide demnach misehr wissenadergrol3 an Erkenntnis
Ubersetzen (Clarus 1997:42).
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Es gab drei Arten von Druiden: Propheten, Barded Briester. Diese wurden von weiblichen
Propheten und Zauberinnen unterstutzt, wobei dewdr nicht dieselbe Macht und Befugnis
wie den mannlichen Druiden zuerkannt wurde. Die i@eno verfigten Uber weitreichende
Kenntnisse in der Astrologie, der Magie und Uber gieheimen Krafte von Pflanzen und Tieren.
Sie verehrten die Eiche und die Mistel, letzteragtaéchlich, wenn sie auf Eichen gedieh und
vollzogen ihre Rituale gewohnlich in EichenwéaldeDer Kopfkult bzw. Schéadelkult spielte bei
den Kelten eine bedeutende Rolle. Die Kelten wamengewissem Sinne Kopfjager und
betrachteten den Schadel eines gefallenen Gegmrdss, am Sattelknauf des Pferdes, als
Trophae. Die Kopfe ganz berihmter Feinde wurden Zedernél einbalsamiert und in einer
Truhe aufbewahrt oder als Trinkschale, Talismanr @Ehmuck fir den Streitwagen verwendet.
Der Schadel wurde als eine Art Leitfossil betrathied als Sitz der Kraft, die sich in allem
kundtut, was ein Mensch an Ausstrahlung vermitt€llarus 1997:57f). Die feierlichste Form
der Religionsausibung war das offentliche Opfer, ldéhepunkt eines Festes, an dem eine
ganze Region teilnehmen konnte. Die dargebrachiemopfer sollten die Gotter gnadig stimmen
und die Gemeinde verkdstigen. Riten wie das Munzopfnd uns vertraut, manche — wie die
blutigen Tieropfer — wirken befremdlich. Barbariselnscheinen uns Menschenopfer, die es
zweifellos gegeben hat. Strabo berichtet, wie Mbasopfer, meist Kriegsgefangene, fur

Teutates gevierteilt oder erhangt wurden (:34).

Auch Pferde, die als Begleiter von Gottern und Sginerschiedener Gottheiten galten, wurden
als Opfertiere dargebracht. Ein aus dem 1.-2. lin. ROmerzeit der keltischen Pferdegdttin
Epona geweihter Altar (Abbildung 5) in Kempten, waech der noch zur Zeit von Magnus
anhaltende Brauch des Pferdeopfers in RoBhauptigé{Al(Abbildung 4) weisen deutlich auf
die enge Verbundenheit keltischer Brauche und RiteAllgau hin.

Abbildung 4 Abbildung 5
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Pferdeopfer fur die Gottheit Wuotan
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2.2 Die romische Fremdherrschaft im Allgau (15v. C  hr. - 454 n. Chr.)

Die Geschichte des Allgdus ist Uber vierhundertrdalon einer rémischen Fremdherrschaft
gepragt und beeinflusst worden. Der rémischen Kwiner ausgepréagten Geschichtsschreibung
ist es zu verdanken, dass mit dem Einzug der RatasrAllgau in das Licht der Geschichte
tritt.” Zahlreiche archéologische Uberreste weisen aufeitist romische Besatzung hin. Das
heutige Allgauer Straf3ennetz wurde in seinen Griigda von den Rémern vorgezeichnet. Die
nun folgenden groRen Zusammenhange stellen den &aldar, in den auch das Allgdu
zwangslaufig mit hinein gestellt wurde. Die dam@rbundenen Bedingungen beeinflussten die

Ausgangssituation des im Allgdu wirkenden Magnus.

Kaiser Augustus (27 v. Chr. - 14 n. Chr.), der nadblischem Hinweis die Volkszahlung zur
Zeit der Geburt Christi durchfihrtbe3 die Alpen und das Alpenvorland in einem Bliizk,
dem sog.Raeticum Vindelicumque bellyrarobern und in das romische Reich eingliedern. So
marschierten im Jahr 15 v. Ch. seine beiden Adgptine, der 23 jahrige Drusus und sein
alterer Stiefbruder und spaterer Kaiser Tiberiusn Jtalien herkommend in das ndérdliche
Alpenland vor. ,Das Jahr 15 v. Chr. ist ein Schélgghr fur die Geschichte des Voralpenlandes
und auch Kemptens, weil es der Anfang einer Healiclvar, welche mehr als 500 Jahre die
Entwicklung der Landschaften zwischen Alpen und &omunmittelbar beeinflusst hat und in
deren Verlauf Kempten eine ansehnliche Stadt rdmitsdienischer Prdgung geworden ist”
(Gottlieb 1989:10f). Die militarische und strategiie Uberlegenheit der Rémer gegeniiber den
kleinen Gruppen und Sippenverbanden der Kelten @adnanen wird dadurch deutlich, dass
Tiberius sich z.B. mit eigens zerlegten und Uber Alpen transportierten Schiffen auf dem
Bodensee eine Seeschlacht lieferte. So gelangeeRdmer ohne grol3eren Widerstaadch in
das Allgédugebiet, in dem zu jener Zeit die keltexchvindelizier siedelten und das hinfort zur
romischen ProvinRatienernannt wurde_atein wurde Amtssprache. Recht und Gericht wurden
nach romischem Gesetz gestaltet. Wahrend die Stafiinséen in einem Triumphzug durch
Rom zur Schau gestellt wurden und schlielich iferitfichen Gladiatorenkdmpfen zu Tode
kamen, wurden Tausende arbeitsfahiger Madchen uradieR als Sklavinnen nach Rom

verschleppt (Herrmann 1963:16).

" Der Griechisch schreibende Historiker und Geograplabo (ca. 64/63 v. Chr. — 23 n. Chr.) erwéhnt in
seinem 18 n. Chr. erschienenen vierten BGdographikadie bestehende keltische PoKambodounon
(lateinisch Cambodunum), aus dem das heutige Kemgtéstand. Somit gehért Kempten neben Augsburg,
Trier und Worms zu den altesten Stadten DeutschlaAd dem Fluss lller bauten die Romer, an einem
Hochufer gelegen, ab etwa 15. v. Chr. die Stadtlomiunum. Da der rémische Grenzwall (Limes) eind Zei
lang durch Kempten verlief, wird angenommen, dasmpten, bevor Augsburg diese Funktion Gbernahm, im
ersten Jahrhundert als Hauptstadt der Provinz iR&iiegierte. Ein in Isny gefundener Meilenstein dessers
Septimius Severus aus dem Jahre 201 n. Chr., anfdike Entfernung von Cambodunum mit 11 rémischen
Meilen angegeben ist, ist eines der schriftlichesughisse fur den antiken Namen Kemptens (Gottlieb
1989:14).
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Die Druiden der keltischen Priesterschaft wurdem den Romern beseitigt, ,denn deren
Fortbestand hétte notwendig den Widerstand gegefrdimdherrschaft immer wieder anfachen
und die beabsichtigte Romanisierung der vindellmsc Volksreste mindestens verzdgern
mussen* (Baumann 1883:52). So brachten die Romer @ottheiten wie Jupiter, Mars und
Venus etc., und dartber hinaus auch den Gottergtaanderer Lander, Gber die sie herrschten,
mit sich® In dem rémischen Olymp der Gétter wurden ohne Bkde auch keltische Gottheiten
mit aufgenommen. So z.B. ein Weihstein fur die ikelie Pferdeg6ttin Epona inmitten des
romischen Tempelbezirkes im Cambodunum (heutigesg{en) aus dem 1./2.Jh. (Abbildung 5,
Seite 16)?

Als unter Kaiser Vespasian (69-79 n. Chr.) die Njoedze des romischen Reiches bis tber die
Donau vorgeschoben wurde, war hinfort das Cambogumur noch eine von vielen
Ansiedelungen der Rémer, inmitten einer ihrer zbhien Provinzen. Die ratische Hauptstadt
wurde Augsburg, das von nun an schnell an Bedeug@mgann und spater die Stadt sein sollte,
von der aus die Sendung des Magnus von St. Gallelas Allgau angefragt wurdBurch das
Allgéau fuhrten nun bedeutende VerbindungsstraRém, lhlien und die ratische Hauptstadt
Augusta Vindelicorum verband. Dies ist aber, wisuB@ann schreibt, von daher interessant, da
sich das Christentum ,insbesondere den Hauptstnasgtiang und vermittelst der Legionen

rasch in die Provinzen verbreitete" (Baumann 1888:5

Zwar konnte Kaiser Marc Aurel in seinen Markomarkreegen (166-180 n. Chr.) unter

aulerster Kraftanstrengung die in das romische MRe&mdringenden Germanen zunachst
besiegen, aber doch nicht verhindern, dass im 3ddich eine Serie von inneren Krisen und
einem beinahe permanenten Mehrfrontenkrieg die @urdhme des obergermanischen und
ratischen Limes auf die Linie Rhein-Bodensee-IDemau notig war. Der germanische Stamm

der Alemannen siedelte sich ab dem 4. Jh. Zug um iu Allgdu an. Wieviel von der

8 Ein fur die nordlichen Alpen einmaliger Bodenfurdn 1911 im rémischen Cambodunum (heutiges
Kempten), eine romische Bronzebiste des Gottes Menks der Mitte des 1. Jh. n. Chr., ist ein irdsa@ter
Beleg der von den Rémern in die Allgauer ProvintigRamitgebrachten Gétterverehrung (Weber 1989:33f)
In Oberglinzburg (10 km nérdlich von Kempten) stetit der Pfarrkirche ein dem Gott Merkur fur dasIHei
eines gewisseRublius Arrius Victorerrichteter Altar, der 1701 ausgegraben wurde.dAngleichen Stelle
befindet sich in der Kirchenmauer eine Notiz, weldPublius dendeus invictus Mithrasdem unbesiegten
Gott Mithras, geweiht hat. Ahnliche Zeugnisse riahey Gotterverehrung im Kontext heute christlicher
Kirchen finden wir in Gersthofen (Landkreis Augsfurvor. Dort wurden 1854 im Fundament einer
Pfarrkirche drei Merkurstatuen gefunden (Dietz &€zin Kraus 2001:66).

° Beispiel fir das Fortwirken gallischer, also lsdtier Gottesvorstellungen ist der gallorémische
Tempelbezirk am Westrand der Romerstadt CamboduMitten in dem rémischen Tempelbezirk steht ein
gallorémischer Tempeltyp. Vor einem der zwischem deempeln errichteten Kleinaltdren steht ein
monolithischer Aufbau (1./2. Jh.) als Weihstein diie keltische Pferdegéttin Epona (Abbildung 5,t&4i6),
.gestiftet von einem Mann mit dem rémischen Namdards, dem Sohn des Dullavius, zweifellos ein
keltischer Name" (Weber 1989:50). Dies bedeutet Himen, dass inmitten des rémischen Tempelbezities
keltische Pferdegottheit Epona (so auch die Hdily@irona oder der Flussgott Danuvius) in den iebér
Gotter mit aufgenommen wurden, zum Anderen, daliséiee Ureinwohner ihrer Gottheit dort opferterin E
zweiter im Cambodunum gefundener Weihstein aus @endh. war zur Anerkennung des gottlichen
Kaiserhauses zur Verehrung des Gottes Herkule#tgestorden (:50f).
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romischen RestbevilkerundRéstromanitas wie sie nachweislich in Augsburg und Passau
zweifellos vorhanden war, im Allgauer Raum zuriidiel, lasst sich nur schwer bestimmién.
Die Alemannen selbst aber ,brachten in die neuerdeiden altgermanischen Gotterglauben
mit, errichteten allenthalben im Land ihre heidhise Kultstatten und opferten dem Allvater
Wodan, dem Wettergott Donar, dem Schwertgott Zid anderen Gottheiten* (Forderreuther
1932:13).

2.3 Die Alemannen im Allgau

Die von den Romern unterworfenen Kelten waren d&es sesshaften Bewohner des Allgaus.
Ab dem 2. Jh. n. Chr. drangten die germanischerk&féthaften, unter ihnen der Stamm der
Alemannen,gegen den Grenzwall der Rémer, den sie zu Begirm FeJh. endglltig auch
nordlich der lller zurtick warfen und sich im Allg@msiedeltenEs kam zu einer Vermischung
der Alemannen mit den eingesessenen Kelten sowie alelickgebliebenen lateinischen
Romanen. Der westgermaniscBeo3stamm der Alemannen bildete sich im Verlauf 8le$h. n.
Chr. aus verschiedenen elbgermanischen und suebisstammesgruppen, die im Rhein-Main
Gebiet siedelten. Seit dem 3.- 5. Jh. leben dienalenen in der deutschsprachigen Schweiz, im
Elsass und in Stidwestdeutschland vom Lech bis zheinrR Abbildung 6).

Die Ausbreitung der Alemannen von
213 bis um das Jahr 500

Im 5. Jh. entstand das Herrschaftsge-
biet der westgermanischen Stammes-
verbéande, das Konigreich Alemannien,
welches in das Gebiet der Franken zu

expandieren begann.

Abbildung 6

www.wikipedia/Alemannen.de

10 Mit zwei rémischen Miinzen aus dem 5. Jh. gehtadeaologische Faden fiir die Spatantike verlorem V
Seiten der Archéologie sind die Hinweise alemar@scWirkens im Allgau bis in das frihe 8. Jh. biskehr
sparlich (Weber 1989:68).
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Die Religion der Alemannen (Germanen)

Wuotan, Donar und Ziu bildeten eine Art germanikeldnische Dreieinigkeit, der auf Hainen,
Berggipfeln, Wegkreuzungen oder unter grof3en Baugeapfert wurde. Die hdchste Gottheit war
Wuotan, der Gott des Lebens, der alles schaffeddeshdringende und bildende Gott. In der
Walhalla thront er auf seinem die ganze Welt Ulbasenden, HochsifZz. So glaubten die
Germanen, ,dass die Tapferen nach dem Tode in Wsdf#alhalla zu seligem Heldenleben sich
versammeln, dass die Feigen und Bosen bei Hefudgntbaren, eisigen Géttin der Unterwelt, ihre
Sindenstrafen abbilRen, dass am Ende der Tage Mansot Gotter untergehen und dass an der
Stelle dieser in Feuer aufgehenden Welt ,Allvateifie neue schodnere erschaffen werde. Ein
Glaube, der unbewusst dem wahren, einen Gottedttii@aumann 1883:83). Daher wurden auch
beim Begrabnis zahlreiche Gegenstande mit ins Geddgt, die der Tote dann in Walhalla brauchte.
Auf Grund dieses Irrglaubens hat die Kirche spédierBeigabe von Gegenstanden scharf bekampft.
.Der Glaube an die Macht der Gotter weil3 auch, désse Macht eine damonische, unheimliche ist,
die erschreckt und firchten macht..., wenn Wodanatmder Fuhrer des Totenheeres auftritt, der
den Menschen auf eine bestimmte Zeit zur Mitfatestellt, wo es dann kein Mittel mehr gibt,
diesem Gebot des Gottes zu entrinnen, so zeigthséshdie unhold-gefahrliche Seite der Gottheit”
(Tuchle 1950:33).

Religion und Leben wurden nicht voneinander getreBas Wohlergehen des Volkes hing von
seinem Verhdltnis zu den Goéttern ab. BauernhoféjeFeetc. wurden unter den ,Schutz“ und
~Segen” gewisser Gottheiten gestellt. WirklichesIHwatte nur der, der den Géttern opferte. ,Das
Kultfest begann mit Menschenopfern, denen zahleeitieropfer folgten* (:29)Gebote im Sinne
von ,du sollst nicht” waren weitgehend unbekannih Eonkretes Bewusstsein von dem, was Siinde
hatte sein kdnnen, war nicht vorhanden. Orakelgafigen, Wahrsagerei, Lesen der Zukunft aus
dem Flug der Vogel, dem Grunzen des Ebers, dem atheties Pferdes, dem Blute der Opfertiere
oder dem Rauch des Herdes waren weit verbreitetpf@g wurden Tiere aller Art, als die edelsten

Opfertiere wurden Pferde und Ochsen angesehen @aurh883:84). Eine besondere Allgauer

' Wuotan, der auch Odin genannt wurde, ist der lkestigte Gott der Kontinentalgermanen. Der Auerberg
und RoRhaupten im Allgau waren Kultstatten, an déieotan auch noch zur Zeit des Magnus in besondere
Weise verehrt und geopfert wurde (vgl. Abbildunds4.16). Er ist der hdchste in der Walhalla thratleeGott
allen Lebens. Seine Frau Fria, deren heiliger Tagndch ihr benannte Freitag ist, war die Gottinklee, der
Fruchtbarkeit und des Ackerbaus. Donar ist der gegatanische Name des germanischen Donnergottes Thor
Donar, der tber Wolken, Blitz und Donner herrsaid mit rotem Gewand und rotem Bart in einem Gespann
von schwarzen Bdcken gezogen, durch die Lufte f&yet Donnerstag ist der nach ihm benannte Wochgenta
Ziu (auch Tyr genannt), die wohl alteste germardsCGlottheit, ist der Gott des Krieges und des Ruhoes

der Dienstag (Zinstag) geweiht ist, konnte nachTdexorie von Max Miiller eine Ableitung des griediien
Zeus und des romischen Jupiters sein. Gro3e Verghganoss auch Ostara, die Gottin des wiederkeénend
Himmelslichtes, des Frihlings. In ihrer Festzelitgnan deshalb heute noch die Ostereier weiten das Ei

ist ein Sinnbild des keimenden Lebens. Ob der Be@sternvon Ostara abstammt, ist in der Etymologie
umstritten. Die Wirkungskreise dieser Gottheitenggin ineinander tber und konnten nicht klar abgegre
werden. AuBer an Gotter glaubten die Germanen amciMachtige, den Menschen teils freundlich, teils
feindlich gesinnte Mittelwesen wie Riesen (Hinemdl Zwerge (Elben) (vgl. Baumann 1883:78ff).
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Opferstatte, zu der auch Magnus kam, war RoRhadpfdtere Schriften weisen darauf hin, dass zu
RoRRhaupten ein Geist Wuotans hauste, der die Pié¢mté@berreitender gefressen haben soll.
Letztlich hatten jede Marktgenossenschaft und jedeauverband auch eine religibse
Opfergemeinschaft. Gerichtstage, Volksversammlungeth Kriegsziige waren ohne das Anrufen
der Gotter und eine religibse Weihe nicht denkb8r)( Der germanische Pferdekult und das
Weissagen aus ihrem Wiehern bezeugt bereits dersctie Geschichtsschreiber Tacitus im
frihen 2. Jh.(:88f).

Der byzantinische Geschichtsschreiber Agathias Beihahmen Scholastikos), der um 570 die Zeit
des Kaisers Justinian (552-558) schildert, besbhdi¢ Alemannen zum Einen noch als Heiden, die
christliche Kirchen ehrfurchtslos plinderten undKiinchen Blut vergiel3en wirden. ,Er berichtet,
dass sie Baume, Flusslaufe, Hiigel und Téler vemehibhnen Pferde, Rinder und andere Tiere
opferten, nachdem sie ihnen das Haupt abgeschhitBigelmair in von Pdlnitz 1953:6). Zum
Anderen fihrt Agathias in seinen SchilderungenAlemannen die Beobachtung an, ,der Verkehr
mit Franken fihre wenigstens ,bei den Verniunftigéreine Wandlung ihrer heidnischen Gesinnung
herbei; denn, meinte er, ,sie streben nach demrGutel halten, nur durch ein falsches Urteil
getduscht, an ihren Anschauungen fest” (:10). (Bt@ube war demnach eine Art Pantheistischer
Naturkult* (Layer & Fried in Kraus 2001:139).

2.4 Das Allgau zwischen Franken und Ostgoten

Wahrend des 4. Jh. Uberrannten im Zuge der Volkedesunggermanische Stamme (z.B.
Westgoten, Sueben, Burgunder, Wandalen, Frankengo@®, Angeln und Sachsen) die
Nordgrenzen des RoOmischen Reiches und lieBen sith5¥6. Jh. auf dem Boden des
untergegangenen Westromischen Reiches nieder uictiteten hier neue Staatengebilde, wobei
sie in unterschiedlichem MaRe romische Traditiorsetaptierten. Dabei bildeten sich zwei
Volksgruppen heraus, welche fir die alemannischdlgd@er in besonderer Weise von

Bedeutung waren: Die Goten und die Franken.

Da Rom zu Beginn des 5. Jh. seine Provinzen ndrdler Alpen aufgeben musste, dehnten die
Alemannen ihr Siedlungsgebiet nach Nordwesten b Bies fihrte zu einem Konflikt mit den

Franken, die nicht nur keine weitere Expansion Aliermmannen hinnehmen, sondern vielmehr
ihren eigenen Machtbereich auf deren Kosten ausweitollten. So kam es im Jahre 496 in
Zulpich (ca. 60 km o6stlich der Deutschbelgischeer@e) zu der berihmten Schlacht zwischen
den Alemannen und dem Frankenkdnig Chlodwig I. (8&&). ,Zwischen Stral3burg und

Worms treffen die Heere der beiden grof3en germhaiscStamme aufeinander. Als das

Schlachtgliick sich zugunsten der Alemannen wengebbt Chlodwig, im Falle des Sieges,

12 Bis heute noch lasst man jahrlich den sog. ,Jagestl* auf einem kopflosen Schimmel aus dem Dorf
reiten; dieser gespenstische Reiter stellt eineg&feung Wuotans dar.
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Christ zu werden* (Weitnauer 1969:Textl:7#ADie alemannische Niederlage in der Schlacht zu
Zilpich, die dann auch noch Bekehrungsschlacht m@naurde, setzte bei den Alemannen ein
feindliches und bedrohendes Bild alles Christlichies Bewusstsein. Die Franken galten
nunmehr als Erzfeinde der Alemannen, was die Alareardazu bewog, sich unter den Schutz

des ostgotischen Frankenfeindes Theoderich |. {#26) zu stellen.

Der Ostgotenkdnig Theoderich genannt der Grol3e, verstand sich als nachfolgeddesscher
des westromischen Reiches und erhob damit auch rAclspauf die ehemaligen rémischen
Provinzen nordlich der Alpen. Die bereits in Suddebland sesshaft gewordenen Alemannen
nahmen so ohne grofen Widerstand Theoderichs kilaéht als Schutzmacht gegentber dem
Frankenkonig Chlodwig I. an. Die Ostgoten waren demistlichen zurtuckgebliebenen
romischen Gruppen gegeniber tolerant, errichteben allenthalben im Lande ihre heidnischen
Kultstatten und opferten dem Allvater Wodan, demttéfgott Donar und anderen Gottheiten.
Theoderich I. besiedelte das weithin menschenldéened mit vor den Franken fliehenden
alemannischen Fluchtlingen aus dem Maingebiet, @mwealerstandsfahiger gegen etwaige
Eroberungsabsichten der Franken zu machen. ,Es deaum ein weiser Staatsakt des
Ostgotenkdnigs, dass er 496 die von dem Frankewodhy |. geschlagenen Alemannen in
seinen Schutz nahm und den Schwaben, welche iBhetijen Sitze am Main und Mittelrhein
raumten, um der frankischen Knechtschaft zu entgebegar den westlich des Lechs gelegenen

Teil der alten Provinz Rétia secunda Uberlie3" (Raaon 1883:92).

13 Auf Grund des kriegerischen Triumphes lieR Chlodiisich noch im selben Jahr mit dreitausend weiter
Franken in Reims (160 km norddstlich von Paris) Zinisten taufen. Chlodwig I. soll schon wie Komgiia

im 4. Jh. ein leuchtendes Kreuz am Himmel erscimesgn, wahrend eine Stimme von oben die Worte rief
,In hoc signo vincis — in diesem Zeichen wirst degen”. Als die beiden Heere zusammenstie3en, lanue
einem gewaltigen Blutbad und Chlodwigs Heer warend&bei, vernichtet zu werden. Gregor von Tours, de
fuhrende Geschichtsschreiber der Franken, schesibthalbes Jahrhundert nach diesen Ereignissen: ,Da
zwang ihn die Not, zu bekennen, was sein Herz vorderleugnet hatte. Als er das sah, hob er seirgeAu
zum Himmel, sein Herz wurde gerthrt, seine Augdhefii sich mit Tranen und er sprach: ,Jesus Clsistu
Chrodechilde sagt, du seist der Sohn des lebendigdtes, Hilfe, sagt man, gebest du den Bedran@iey
denen, die auf dich hoffen — ich flehe dich demiatigum deinen machtigen Beistand: Gewahrst duetit |
den Sieg Uber diese meine Feinde und erfahre icleis@ Macht, die das Volk, das deinem Namen sigifty
an dir erprobt zu haben riihmt, so will ich an ditduben und mich taufen lassen auf deinen Namem &
habe meine Gétter angerufen, aber, wie ich erfahaér, sie haben mich verlassen mit ihrer Hilfe,reine
daher, ohnméchtig sind sie, da sie denen niche¢hetfie ihnen dienen.” (Gregor von Tours in Haua6177f)
Bischof Remigius von Reims, der Chlodwig unterwigs| bei seiner Taufe zu ihm gesagt haben: ,Besiije
deinen Nacken, Sigamber, verehre, was du verfolgtiolge, was du verehrt.” ,Mit dem Konig tat seine
Gefolgschaft den Schritt in die katholische Kiralrger der bezeichnenden Begriindung: “Wir verlagien
sterblichenGotter und folgen demnsterblicherGott* (Schmidt 1990:164).
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Die Alemannen und somit auch das Allgau standen seibst als ohnméachtiges Puffervolk

www.wikipedia

zwischen zwei miteinander rivalisierenden Gro3méchDie eher toleranten Ostgoten in Italien
unter Konig Theoderich I. und die ihnen verfeinget@ber missionseifrigen Franken unter
Chlodwig I. ,Die Alemannen erleiden das gleiche i8kbal wie 500 Jahre vor ihnen die

zwischen Rémern und Germanen eingekeilten Kelt@¥ithauer 1969:Text1:72).

Nach dem Tod Theoderichs im Jahre 526 wurden digdden 10 Jahre spater von dem
ostromischen Kaiser Justinian in Italien angegnffelm einem Ruckenangriff von Seiten der
Franken zuvorzukommen, blieb ihnen nichts anderksgl als sich vom Voralpengebiet

zuruckzuziehen und somit die Oberhoheit Uber dienflnnen an die Franken abzutreten, die

dann Uber 350 Jahre dauerte und auch bis Ubereii@l@s Magnus hinaus anhielt.

Das Allgau — ein antifrankisches Wiederstandsnest

Die Pflicht der alemannischen Herzoge, regelmaRigft@inkischen Hof erscheinen zu missen
und so unwillktrlich mit christichem Gedankengut Berihrung zu kommen, verfehlte ihre
Wirkung nicht** Obwohl der nominelle Ubertritt der alemannische&anSne zum Christentum
bereits um das Jahr 560 oder 570 erfolgt sein elvitrstanden sich die Alemannen des Allgaus
als antifrankisches Widerstandsnest und wehrtenh sheftig gegen die frankische
ChristianisierungWeil sie die Franken hassten, glaubten sie, ausbnjsmeuen Gott hassen zu

mussen, inklusive der Prediger, die ihn verkindaigte

4 Diese Volkerwirren filhrten zunehmend auch zugiétien Krise. Der alemannische Wuotanglaube war seh
geschwécht, da durch viele Niederlagen und Schissslaldge das Vertrauen in ihre alten Gétter zurmetam

in Frage gestellt wurde. Als der damalige alemarir@dHerzog auf einer Stammesversammlung im Jalre 56
oder 570 in dieses religidse Vakuum hinein den ddegg machte, den christlichen Glauben anzunehmen,
fand er grol3e Offenheit vor (vgl. Rottenkolber 1951
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Die Franken entfalteten, vor allem unter Dagobertab dem Jahr 626, eine bisweilen
gewaltsame Missionstatigkeéit. Wie hart der alemannische Widerstand war, zeigém d
frankischen Strafexpeditionen unter Pippin II. (auRippin der Mittlere genannt) und dessen
Sohn Karl Martell zwischen 683 und 714, die manhanach Kempten schickte, um die Stadt zu
verwisten® Kaum war Karl Martell im Jahr 741 gestorben, vertéten sich die Alemannen

unter ihrem Herzog Theutbald mit dem bayrischenzbgrOdilo, die aber von Karlmann, dem
Sohn Martells, im Jahr 744 so vernichtend gesclmageirden, dass das alemannische

Herzogtum praktisch aufhérte zu bestehen.

Die Alemannen wurden einerseits von den rOomischdémisteén, andererseits auch durch die
arianischen Ostgoten und zudem durch die frankis®issionare mit dem Christentum bekannt
gemacht, ohne es jedoch, was das Allgdu betrifizunehmen’ Die in der rémischen Zeit

begonnene Christianisierung, die, wie wir annehdigfien, auch im Allgau Ful3 fasste, wurde durch
den Rickzug der Rémer im 5. Jh. und dem damit vehboen Eindringen der heidnischen
Alemannen bis auf Weiteres unterbrochen. Es istebbkemswert, dass die entscheidende und
endgultige Missionierung des Allgaus nicht von R@ondern von irischen und somit keltischen
Mdnchen ausging, deren eigener Urstamm tausené Zator selbst als Kelten in dieser Gegend
lebte (vgl. Weithauer 1969:Text1:78). Das Allgdurdas so durch eine keltische, rémische und
alemannische Glaubensmixtur beeinflusst und befad dariiber hinaus Uber Jahrhunderte im

Spannungsfeld europaischer rivalisierender Grof3teach

Nachdem wir den politischen, das Allgadu betreffendgpuren nachgingen, mdchte ich auf die uns
bekannten Pfade der ersten Christen im Alpenvorlamtl des Allgaus eingehen. Dieser Einblick
erganzt das bisher Erwahnte und gibt uns ein besa&rstandnis fur die religiose Situation, in der

Magnus im 8. Jh. im Allgau wirkte.

2.5 Erste Spuren christlichen Wirkens im Alpenvorla nd (4.- 5. Jh.)

Der Kirchenlehrer Origenes (T 254) bemerkt, dassZ@ihl der Christen um die Mitte des 3. Jh. im

Romerreich noch zu gering sei: ,das Christentumehadich nicht alle Vélker des Reiches erfasst”

1% 50 forderten die Franken unter Dagobert |. digstfuhe Taufe als Loyalitatsbeweis, sowie der Kgalen
Zehnten zu bezahlen. Die Herzoge und GroRen deke¥ahussten des Ofteren am Hofe des frankischen
Konigs erscheinen, um dort auch fir das Christergewonnen zu werden (vgl. Bigelmaier 1953).

'8 Die Kemptener Chronik aus dem 15. Jh. berichtagsdder schwabisch-bayrische (Agilofinger) Herzog
Gottfried in einem funfzigjahrigen Kampf schliefflion Jahre 683 von dem frankischen Hausmeier Pilbpin
besiegt und vertrieben worden sei. Dabei soll Kempion Pippin 1. verwistet worden sein. Die Autliwtit
dieses Berichtes ist nicht gesichert, aber aucht janz unglaubwirdig, da frAnkische Strafexpeaiiozu
jener Zeit immer wieder Kempten verwisteten (vgeitvauer 1969).

7 Die Bekehrungsarbeit der Franken wurde stark vomifBicius gepragt, der auch unter papstlicher Vadint

und als Erzbischof der Franken unter Karl Martéd Ghristianisierung der Schwaben im frihen 8.idh.
Angriff nehmen wollte, aber wegen der zu starkeamannischen Aufstdnde dieses Vorhaben einstellen
musste (Schmidt 1990:168f).
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(Strémer 1998:4). Der Tatbestand, dass Kaiser Bii@kl 303 n. Chr. eine Christenverfolgung
anordnete, die auch in der Provinz Rétien rigorgsligefihrt wurde, weist auf einen zunehmenden
Einfluss des Christentums hin. Als durch das Mai&in Edikt im Jahre 313 den Christen
Religionsfreiheit gewahrt wurde und Kaiser Theodsdi im Jahre 380 in seinem Edikunctos
populosdas nicanische Christentum de facto zur Staagssalides gesamten romischen Reiches
erklarte, hatte dies auch in der ratischen Prouimd damit fir das Allgau Folgewobei, trotz des
Verbotes nichtchristlicher Religionen durch Theadssauf dem Land — auf der Heide, daher der
Begriff Heiden— die alten germanischen Kulte bis in die Zeit Megnus hinein im Allgau weiter
gelebt wurder? In die Zeit des 4.-5. Jh. weisen auch die ersgared christlichen Glaubens aus
dem Gebiet des spateren Wirkungskreises des MaGuilieb spricht in Bezug auf Ratien des 4.-
5. Jh. von einem langsamen ,Vordringen des Chriatar” (Gottlieb 1989:64), und Lortz nennt
Bayern eine ,palastinensische Ecke" (Lortz in Stérmi998:1). Wahrend sich das Wirken der
Junger Christi und der werdenden Kirche in weitailéin der rémischen Kulturwelt vollzog,
war im Vergleich dazu das heutige Bayern ein sowadrh rémischer Kultur als auch von

christlichen Einfliissen eher unberihrtes Gebiet.

Dennoch gibt es, wenn auch nur vereinzelt Hinwaiskein christliches Wirken im 4.-6. Jh. im
Umfeld des Allgaus. So z.B. eine im Allgau gefunéeristliche Grabinschrift aus dem 5. Jh.,
die von einem 35 jahrig verstorbenderaclius civis secundus Retms berichten weil} (Dietz &
Czysz in Kraus 2001:86). ,In den groReren OrtenRi@vinz Ratien, vor allem in Augsburg und
Kempten, bestehen Christengemeinden. Reisende éddafl vermutlich aus Aquilea, Soldaten
und Sklaven waren hier die ersten Verkundiger @erenm Lehre* (Weitnauer 1969:Text1:60n
Folgenden werde ich die bis dato mir bekanntenstichen Zeugen im Umfeld des Allgéus aus

dem 4.-5. Jh. zur Sprache bringen.

Florian von Tulln (1 304): Erster Zeuge des Christentums sudlich Alégius war der zum

christlichen Glauben Ubergetretene romische Bedttagan der in Cannabiaca, dem heutigen
Zeiselmauer bei Tulln (Oberdsterreich) am 4. Mad 8@n Martyrertod starb. Der wegen seines
Glaubens in Verbannung lebende Florian soll vierng Gefangnis geworfenen Christen in
Lauriacum (Obergsterreich) zu Hilfe gekommen séinf Befehl des romischen Statthalters
Aquilinus wurde er verhaftet und seine Schultetklatmit geschérften Eisen zerschlagen.
Schliel3lich soll er dann mit einem Stein um densHadn einer Bricke in die Enns geworfen
worden seinDer biographische Rahmen bei Florian unterstreidass bereits zu seiner Zeit

Christen im bayrisch—osterreichischen Raum geweseaen (vgl. Bautz 1990,

8 Des Ofteren wurden mit bestimmten alemannischeth@itén verbundene Volksbrauche einfach durch
christliche Heilige ersetzt. Statt Wuotan und Donarden Christus und Petrus eingesetzt, und scazdlt
Petrus bis heute als Wetterheiliger (Herrmann 18®3:

9 Florian wird bis heute als Schutzpatron von Oberdsich und Linz verehrt, der vor allem fiir die
Abwendung von Feuer und Diirre angerufen wurde. @ugié er vor allem in Osterreich und Siiddeutsctilan
als Schutzpatron der Schornsteinfeger oder derrivehe. Daher auch die BezeichnuRpriansjingerfir
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Afra von Augsburg (T 304): Ein weiterer Hinweis romerzeitlichen Cheistums nordlich des
Allgdus ist das Zeugnis der heiligen Afra, der igen Patronin von Augsburdene schwarze
Afra soll, nachdem ihr Vater, der Konig von Zypemmgebracht wurde, mit ihrer Mutter Hilaria
von Zypern Uber Rom den Weg nach Augsburg gefurigdaen. Dort soll sie als Prostituierte
gelebt haben und durch Bischof Narzissus, der imenh Haus Schutz bei einer
Christenverfolgung suchte, zum Glauben an Chrigal®mmen seif’ Da Afra sich als Christin
weigerte, dem romischen Kaiserkult zu huldigen, deusie am 7. August 304, im Zuge der
diokletianischen Verfolgung, vor den Richter getiitand mit anderen Christen in Friedberg, 6
km &stlich von Augsburg, zum Feuertod verurteiltef2 & Czysz in Kraus 2001:85).Da Afra

an einen Baum gefesselt enthauptet und dann verbraurde, wird sie in der lkonografie auf
einem brennenden Holzstol3 stehend, mit Martyrerpalimd Krone auf ihrem Kopf, an einen
Baum gebunden dargestellfenngleich ihre Existenz und Verehrung erst ab 6eidh. bezeugt
ist, wird eindrtcklich durch diese Berichte einaistliche Kontinuitat sichtbar, ,dass seit den
Christenverfolgungen unter Kaiser Diokletian (3Q3¢Ghristen das Andenken an diese fromme
Frau bewahrten* (Gottlieb 1989:6%),Die Kulturkontinuitat der heiligen Afra ist ein dBveis
far eine wie auch immer geartete Kontinuitat eikieinen oder groReren Christengemeinde und
eines christlichen Lebens im spatantiken Augsbu@tromer 1998:6). Haas und Gebhard
bestatigen diese christlichen Spuren in Augsburdrithen 5. Jh., wenn sie sagen: ,Die spateste
romische Steininschrift Ratiens, eine christlichgal@nschrift, im Mittelalter als Spolie
vermauert und bereits 1929 im Bereich der ehemali§e Johannis-Kirche entdeckt, belegen
nicht nur eine christliche Gemeinde zu Beginn dedahrhunderts in Augsburg, sondern zeigen
auch, dass zu diesem Zeitpunkt noch sozial hoclhgangmische Familien in Ratien préasent
waren* (Haas & Gebhard in Kraus 2001:116).

Severin von Noricum (ca. 410 - 482): ,Erstmals erhalten wir ein relageschlossenes und

eindrucksvolles Bild vom Christentum unserer Lamddtszone aus der 511 entstandenen

Feuerwehrleute oder der fur FeuerwehrfahrzeugeliblFunkrufnamélorian. Der volkstimliche ironische
Spruch: ,Heiliger Sankt Florian / Verschon mein Hauziind andre an!“ ist bis heute erhalten gebiiebe
Reliquien von ihm sollen sich in Krakau (Polen)ibéén (Bautz 1990:Band 2:Spalte 64).

% Bei dem Tischgebet des Narzissus soll Afra sohéitsert worden sein, dass sie ihm zu FuRen fieh si
bekehrte und taufen lieB. Daraufhin schloss sie Basdell, worauf sie von einigen ,enttauschten”
Augsburgern als Christin angezeigt wurde (vgl. Bi&tCzysz in Kraus 2001:85f).

2L Weitere 31 Angehérige der Augsburger Christengen® wovon 9 Ménner und 9 Frauen dem Namen
nach bekannt sind, werden anschlielend verbranat edthauptet. Zur gleichen Zeit starben auch in
Regensburg die ersten christlichen Martyrer* (Waaiigr 1969:Text1:60).

2 Der éalteste verlassliche Hinweis tber die histbws Existenz der Afra wird durch die Eintragung im
Martyrologium Hieronymianunjum 450 entstanden und gegen 600 in Gallien Ubeitat) und die Notiz des
rémischen Dichters und Schriftstellers Venantiustidmtus auf seiner Afrawallfahrt nach Augsburgeduep
(Tuchle 1950:16ff). Fortunatus zog 565 (oder 54irctd Germanien und pilgerte zum Afragrab. Ein deldr
Hinweis, wie lebendig das Zeugnis der Afra zu jedeit war. Fortunatus erwéahnt, dass das Grab dexr Af
seiner Zeit bereits ein Verehrungs- und Wallfahttém Reich der Franken war. Historisch gesichsttdie
Enthauptung einer Afra in Augsburg unter der dib&l@schen Verfolgung um 304 (vgl. Tlichle 1950).
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Lebensbeschreibung des hl. Severin durch dessedlescBugippius” (Stormer 1998:8). Der
Bericht des Eugippius uber Severin, der in der eangenden Provinz Noricum (zwischen Inn
und Donau), westlich von Passau, bereits von etcbhristlichen Gemeinden mit mehreren
Priestern, Diakonen, Ménchen und Nonnen schreibtemstreicht, dass es bereits christlich
etablierte Gruppen im Gebiet des Allgaus zur Zeit @Omer, in der Mitte des 5. Jh. gegeben hat
(vgl. Schad 1993). So griindete Severin von Noricmehrere Kloster zwischen Wien und
Passau. Durch seine rege politisch-ratgebende wieh sseelsorgerlich-karitative Tatigkeit

gelangte er zu hohem Ansehen unter den germaniStienmerf>

Grabstein der Sarmannina (um 400): In Kumpfmdhl, einem Stadtteil sudwedtlider
Innenstadt von Regensburg, wurde 1989 der grofdtesohe Friedhof Deutschlands entdeckt.
Darauf auch eine Grabinschrift von ca. 400, dergspnannten Grabstein der Sarmannina, der

altesten bezeugten Christin des bayrischen Vorglglietes (vgl. Stérmer 1998)).

Die Hinweise auf den rémischen Beamten Florian Afira von Augsburg, Severin von Noricum
und der Regenshurger Grabstein von Sarmanninadmle@ss christliches Wirken schon im 4.-
5. Jh. im Umfeld des Allgdus bestand. Lassen shar auch im Allgau christliche Spuren in

jener Zeit entdecken?

Erste Spuren christlichen Wirkens im Allgau ab dem 4. Jh.

Eine alte Kemptner Chronik aus dem 15. Jh. bericlitass unter Kaiser Konstantin im Jahre
316 ein an der Burghalde (in Kempten) stehenderpedrder Gottin Cisa in eine christliche

Kirche umfunktioniert und den Aposteln Philippusdudiakobus geweiht wurde. Baumann halt
den Kern dieser Chronik fur glaubhaft, da auf derdhalde romische Soldaten lebten, die
christliches Gedankengut oft mit sich fihrten (Baunm 1883:57). Auch Weitnauer betont: ,Der
von verschiedenen Chroniken uberlieferte Berichinach im Jahre 316 ein Gotzentempel auf
der Burghalde in eine christliche Kirche umgewanderden sei, ist glaubwirdig und verdient
Beachtung“ (Weitnauer 1950:169). Diese Annahme reis®@ friilhen christlichen Kirche in

Kempten und somit im Herzen des Allgaus wurde imnvexder als unglaubwirdig abgetan.
.Bis bei Grabungen nordwestlich der Burghalde teatdigh die Reste einer uralten

Kirchenanlage aufgedeckt wurden, die aus voralemsahar Zeit stammen muss. Die kleine

romische Gemeinde hat wohl nach der Eroberung ddreheils arianischen, teils heidnischen

%3 Severin erwirkte um 470 vom Alemannenkénig Gibsldiie Freilassung mehrerer Kriegsgefangener (vgl.
Christlein 1982). Eugippius schildert ausfiihrlicle & erhandlungen mit dem Alemannenkdnig, die ireain
regelrechten Vertrag miindeten, in dem er sich lienpéte, romische Gefangene auszuliefern und Erietu
halten (Stérmer 1998:24).

4 Der noch eindeutig zu identifizierende Teil desdhrift auf dem Grabstein lautet: ,Christus, Anfamag
Ende. Zum seligen Gedenken an Sarmannina, digeddfr ruht, den Martyrern vereint* (Stérmer 1998:6)
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Alemannen fortbestanden, obwohl der urspringlichigé&r des Christentums, die Legionéare,

und mit ihnen die meisten Rémer abzogen“ (Uhlig3:9%) %

Als die romische Garnison 488 von der Kemptner Bafde abzieht, nehmen die Alemannen
von dem Kastell Besitz. ,Die dort seit dem Jahr 3In christlichen Gottesdienst dienende
Kirche wird wieder den Heiden tberantwortet. Diezlen Reste romischer Herrschaft in Ratien
sind erloschen und mit ihr zundchst auch wieder @asstentum. In den ummauerten Stadten
vermdgen sich jedoch christliche Gemeinden im Urtand wahrscheinlich zu halten”
(Weitnauer 1969:Text1:7£%.Von daher ist es auch nicht verwunderlich, dasti@ban und
Gallus 612 in Bregenz eine bereits wieder zu eieidnischen Goétzentempel umgewandelte
verfallene christliche Kapelle vorfanden, in degspoannte Christen germanischen Gottheiten
opferten.Baumann sieht die zur Zeit des Columban erwahntearische Christengemeinde in
Arbon (Schweizer Kanton Thurgau am Bodensee) uma&@8@®inen deutlichern Hinweis dafir,
dass die zuriick gebliebenen christlichen Romanech amach dem Abzug der rémischen

Legionen ihren Glauben bewahrten (Baumann 1883:88).

»,Ohne historischen Hintergrund dirfte auch das Wiext christlichen Schriftstellers Arnobius in
seinem Werk ,adversus nationes" (um 310), dass ls&gglAlamannen Christen fanden, trotz der
apologetischen Tendenz nicht gewesen sein“ (Bigelinavon Pdlnitz 1953:6f). Auch Layer

und Fried kommen zu dem Ergebnis, dass neben Augshich in Kempten mit einer aus der
Rdmerzeit stammenden Christengemeinde zu rechnsasge sein wird, deren Fortbestand bis

zur Zeit des Magnus jedoch offen gehalten werdeasnfuayer & Fried in Kraus 2001:139).

Aus diesen Grunden ist davon auszugehen, dassimudlgéau noch vor der Volkerwanderung
(375 - ca. 568) christliches Wirken gegenwartig wardiesem Licht wird auch der Hinweis auf

eine christliche Kirche in Kempten im Jahr 316 w@nsllich und glaubhatft.

2.6 Die geistliche Situation des Allgdus zur Zeitv ~ on Magnus

Nachdem wir die Spuren christlichen Wirkens aus dem 5. Jh. betrachteten, stellt sich die
Frage, wie die geistliche Situation zur Zeit desgiias im Allgau war. Wurde Magnus in ein
schon gréf3tenteils christliches Umfeld als eine Wiichenorganisator in das Allgdu berufen?
Oder bestand die Aufgabe von Magnus darin, ein ndErwiegend heidnisch gepragtes Allgéau

mit dem Evangelium vertraut zu machen?

%5 Erste Grundmauern einer christlichen Kirche débén 4. Jh. (18,40 m lang, 11,40 m breit) wurde8919
bei StraBenarbeiten an der Nordmauer des evangefisEriedhofs in Kempten am Ful3e der Burghalde
entdeckt. Diese Grundmauern liegen bis heute dietedamals neu gebauten Stral3e (vgl. Uhlig 1955).

% Die Kastelle bilden die schmalen Briicken, aufeekeltisch-romisches Erbe und christlicher Glaube
der Spatantike in die Zeit des frihen Mittelalteirsibergetragen werden” (Sierszyn 2002:55).
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Es ist davon auszugehen, dass, was das Allgadfhadie frankische Mission erheblich weniger
Einfluss und Auswirkungen hatte als es spéater veite8 der Franken behauptet wurde. Die
Quellen der alemannischen Missionierungsgeschiclsiad in ihrer Betonung oft frankisch
getrubt. Das Sprichwort ,Wer siegt, hat Recht uedtldie Geschichte fir sich aus® gilt auch
hier. ,Ihre Anfange sahen gewil3 anders aus: Zuesten wohl Glaubensboten betend, dienend
und arbeitend ins Land und begannen ihr mihsamesidfiswerk” (Layer & Fried in Kraus:
2001:146).

Seit Papst Gregor dem GrofRen (um 540-604) gehaeteEdveiterung und Verteidigung des
Christentums zu den ersten und wichtigsten AufgatesnKonigs (Bosch 1991:223). So war die
Annahme des christlichen Glaubens gleichbedeuteihdlen Unterwerfung unter die frankische
Herrschaft, was den Widerstand heidnischer Volkegemuber allem Christlichen provozierte
(Maller 2007:24). Wahrend im Bodenseegebiet ,zu iBegdes 7. Jahrhunderts eine grof3e
Aktivitat irofrankischer Monche columbanischer Puag sichtbar wird, bleibt der ostwarts
liegende Raum des heutigen Bayerisch-Schwabenchitish einer katholischen Mission vollig
im Dunkeln® (Stérmer 1998:28). Das Allgdu zwischidler und Lech und damit das Gebiet, in
dem Magnus von 746-772 wirkte, ist auch unter asldgischem Gesichtspunkt auf Grund der
gefundenen Beigabesitten bei der Bestattung biseEdwks 7. Jh. als alemannisch-heidnisch
auszumacheff. Augsburg war zur Zeit des Magnus im Gegensatz aligéu kein christliches

Niemandsland mehr, sondern ein Ort eindeutigerstdizher Wirksamkeit®

Sowohl in der Veranderung des alemannischen Votkses® als auch bei den Synod&n

erkennen wir, dass erst im Verlauf des 8. Jh. dass@ntum, was die Rechtsform betrifft, in der

%" Die heidnischen Grabbeigaben als Ausdruck alemsaheh Glaubens an ein persénliches Fortleben der
Toten in der Walhalla verschwinden in Schwabenstatidig im Verlauf des 7./8.- Jh. zu Gunsten dioistr
Beigaben, wie z.B. Goldblattkreuzen. Die bei destB#ung auf den Mund des Toten gelegten Goldbéatite

im Raum Ulm und Mindelheim gelten als ein frihesi@igs christlichen Glaubens unter den Alemannei.im
Jh.. Bis kurz nach 700 sind heidnische Beigabesiits Bestattungen in Grabern bezeugt, die danarmign
eines christlich beigabelosen Begrabnisses rundlignKirche abbrachen. ,Die Reihengréaberfelder viefstl
von Aschaffenburg und Miltenberg enthalten erst deim beginnenden 7. Jahrhundert frilheste Zeudfiisse
das Christentum am heute bayrischen Untermain‘rig®&o 1998:30). Eine in der Archéologie sehr bekannt
gewordene silbervergoldete Wittislinger (schwabésctiandkreis Dillingen) Bigelfibel weist mit ihrer
Inschrift unzweifelhaft auf einen christlichen Hingrund des Besitzers aus dem 7. Jh. hin (Layeri&Rn
Kraus 2001:140).

% Augsburg (Augusta Vindelicorum), darf als eine détesten Stadte der Christenheit mit einer hohen
christlichen Kontinuitat gelten. ,Nicht mehr anzuzfeln ist der Martertod dehl. Afra wahrend der
diokletianischen Christenverfolgung (304) in Augshu An Afras Grab schart sich frih eine christliche
Gemeinde, an ihrer Seite lassen sich spatestendeseibeginnenden 7. Jahrhundert geistliche untlietel
Wirdentrager ihre letzte Ruhestatte geben” (Layefrigd in Kraus 2001:138). Eine in der Augsburger S
Gallus Kapelle entdeckte friihchristliche Taufanléegt sogar das Bestehen eines antiken Bischodssitahe,
der jedoch bis heute nicht eindeutig nachgewiessnden konnte (Ohlenroth 1930:169f).

? Die alteste um 580 abgefasste Verarbeitung desaaleischen Volksrechtes, deRactus Alamannorum,
sucht bereits christlichem Glauben und Sitten Reargchaffen, beinhaltet aber ebenso sehr heidniSitten
(vgl. Bigelmair in von Pdlnitz 1953:8). So wird ishem Pactus Alamannorundas Verzaubern der Ernte
verboten und die Blutrache ausgeschlossen (TuclHig0:41). Ebenso spiegeln sich in deRactus
Alamannorundes frithen 7. Jh. nicht sehr christlich lautendeh&bestimmungen wider. Z.B. Wer jemandem
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Breite zu greifen beganim Allgau hat eine tiefergreifendere Verchristlictyuvor der Zeit des
Magnus nicht stattgefunden. Wohl aber ist mit desrhandensein von einzelnen romanisch
gepragten christlichen Kleingruppen zu rechnen.

Die Erfolge der Missionsbemiihungen der Franken Kirchenfund in Kempten
ihrer intensiven, aber nicht sehr geschatzt aus dem 13. Jh.

Kirchenpolitik waren im Allgau sehr gering. Kreuze

geht wie Forderreuther davon aus, dass in Kempten
Zeit des Magnus ,mdglicherweise noch eine chribtic
Gemeinde bestand, die aus spatantiker Zeit Uberda
hatte (Kreuzer 1989:71). ,St. Mang, den man spdear
Apostel des Allgaus genannt hat, erkannte mit Feeud
dass sich am Burghaldehtigel schon eine christlic
Gemeinde befand. Lieblich erschien ihm der Platz,
geringfiigig auch die Zahl der Bewohner war. Unf
obwohl er nur kurze Zeit weilte, war doch der Eunck
seines Auftretens so grof3, dass er viele Heideie Hrédx
und ein dauerndes Andenken an sein Wirken hint&ftlie

(Forderreuther 1933:155. Abbildung 8

Bodenrelief der St. Mang Kirche in
Kempten
Auch Baumann meint, dass in Kempten der durch dimé& in das Allgau gelangte christliche

Glaube auch bei deren Rickzug nie ganz erloschldesanromanisch-christliche Kleingruppen

einen Daumen abschlagt, muss zwolf Schillinge bepalder zweite Finger kostet zehn Schillinge ued d
dritte sechs. Ein gewdhnlicher Schadelbruch ka3t&chilling. Wird ein Stiick Schadel herausgeschiage
kostet es 6 Schillinge. Es muss aber ein ordemtidinochenstiick sein; wenn man es aus sieben Metern
Entfernung auf einen Schild wirft, muss der Scliftbnen. Ertont er nicht, dann handelt es sichunureinen
einfachen Schéadelbruch, der lediglich drei Schultirkostet. Fiir sechs Schillinge konnte man zu jEeéreine
Kuh oder neun Schweine kaufen. Wer einem freienrivigegen seinen Willen die Kopfhaare schor, musste
zwolf Schillinge bezahlen, d.h. doppelt so viel \iie einen Schadelbruch mit einem gréReren Knogbietes
(Weitnauer 1969:Text1:80). Der Alemannenherzog frhtiel? in den Jahren 724-730 die im Kontext der
Oberhoheit der Franken angelehnte Rechtsordnuad,edi Alamannorunvon 615, in did_ex Alamannorum
Lanfridana neu fassen, in die er 21 Paragraphen zum SchutzZKiehe aufnahm. ,Diese rdaumt dem
Christentum, der Kirche und ihren Vertretern eimedyzugte Stellung ein und bietet mit der Regeluag
Schenkungen an die Kirche, der Eidesform, dem Medsr Feldarbeit an Sonntagen usw. christliche
Bestimmungen® (Bigelmair in von Pdélnitz 1953:11)ed&niiber derPactus Alamannorumm 580 hat sich
das Christentum in ddrex Alammanorum nun weitgehend durchgesetzt. Misshandlungen eiisshofs
werden ebenso streng betraft, wie solche Freveleah Herzog gegeniber. Der Sonntag soll ohne
Knechtsarbeit gefeiert werden und Eide werden ninttir Uber der Waffe, sondern beim Altar geleistbeht

ein Verbrecher in die Kirche, so darf er bei schexer Strafe weder aus ihr verschleppt noch getitetien
(Tuchle 1950:70f).

% Eine von dem karolingischen Frankenkonig Karlm@48 einberufene Synode bestimmte u.a., dass Qfriste
keine Gotzentempel mehr besuchen und keine helmis®rauche, wie z.B. das Opfern von Tieren,
vollziehen durften. Die sodetzte Ehre eine Art Leichenschmaus, an dem UbermaRig vietdefleisch
gegessen und Bier getrunken wurde, wurde verbeeenso der Brauch, den Verstorbenen gefillte Teller
Schisseln und Trinkgefalie in das Grab nachzuwelfen.heidnischen Gotzen geweihte Ba&ume und Heine
wurden gefallt bzw. niedergehauen (Weitnauer 196@1:84).
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bis zur Zeit von Magnus erhalten blieben (Bauma883164)* Bigelmair bringt es gut auf den

Punkt, wenn er sagt: ,Starke Reste des Heidentuiigem sich im Allgdu gefunden haben.
Dieses war Zufluchtsstéatte der vor den siegreicheanken fliehenden und von Theodorich
angesiedelten Alamannen. So lagen die Dinge, al$/@nn dort die Mission aufnahm, den man

spater als ,Apostel des Allgaus” pries: der heillagnus® (Bigelmair in von Pdlnitz 1953:12).

Zusammenfassung

« Das Allgau stand uber Jahrhunderte zwischen riegBsaden Machtblocken: Zuerst die
Kelten und spater Alemannen zwischen den Romernd@mdGermanen (1.-4. Jh.) und dann
zwischen den Franken und Goten (5.-6. Jh.).

e Auf Grund der aufgezeigten geschichtlichen Gegebiah waren die Alemannen und somit
die Kernbevolkerung des Allgdus den verhassten Kemmmit ihrer christlichen Mission
gegenuber sehr abweisend.

» Christliche Spuren fiihren seit dem frihen 4. Jhdas Allgau, wobei mit einer christlichen
Kontinuitat und Wirkung wie in Augsburg zur Zeitsi®agnus im Allgau kaum zu rechnen

ist.

Damit schlie3e ich die geschichtliche und missidstehische Betrachtung des Allgaus, auf die
ich spater zuruckgreifen werde, ab. Im nachstenit€bpverde ich auf die iroschottische
Monchsbewegung und ihre fur Magnus relevanten lgghsin Vater Columban und Gallus
eingehen und deren missionarische VorgehensweiseSptache bringen. Aus vidbrinden

halte ich die Betrachtung der iroschottischen Md&hawegung fir eine missionshistorische

Untersuchung des Magnus fur unablassig:

Erstens kam Magnus aus dem von iroschottischen Monchemigelgten Kloster St. Gallen.
Seine missionsstrategische Vorgehensweise ist nter iBericksichtigung seiner geistlichen

Wurzeln zu verstehen.

31 1n den bis heute erhaltenen Totenverzeichnissetldster Kempten und Ottobeuren zu Beginn deh9. J
erscheinen christliche und biblische Namen wie BBnediktus, Agnes, Petrus, Johannes, Joseph, David
Rachel, Christina etc. Dies unterstreicht, dasgaAler Romanen inmitten der heidnischen Schwabem ihr
christlichen Glauben bewahrten und weiterfuhrten.

%2 Ein aus Ebenhofen (20 km nordéstlich von Kempt@m$ dem 7. Jh. stammender Fund einer silbernen
plattierten Hauptriemenzunge (Mannergtrtel) mitldéginischen Aufschrift "DEUS IN ADIVTARIUM TUO
INTEN" aus Psalm 69,2 (Gott hilf mir! Denn das W&xsgeht mir bis an die Kehle.) ist ein deutlichenwkis
darauf, dass die um Kempten angesiedelten Mensdeem christlichen Bekenntnis zugewandt waren
(Rummel in Kolb & Kohler 1984:267). ,Welche Ubercasingen auf diesem Gebiet noch méglich sind, zeigen
die unlangst durchgefiihrten Untersuchungen desnddei in seinem Erscheinungsbild unbedeutenden,
Kirchleins in Sandau unweit Landsberg, das sichdém Substanz als ein bemerkenswerter Bau des 9.
Jahrhunderts erwies” (:295).
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Zweitens sind die Aktivitaten der iroschottischen Moénche I@oban und Gallus im
Bodenseegebiet, das direkt an das Allgadu grenrtufi$g von Interesse, da sie modellhaft einen
guten Einblick in die Schwierigkeiten einer echtéfissionierung unter den Alemannen

aufzeigen, mit denen sich auch Magnus gut hun@dmtelspéter auseinander zu setzen hatte.

Drittens ist eine kritische Auseinandersetzung mit der \dé&s Columban und der des Gallus

auf Grund der Vermischung mit der Vita des Magnagenzichtbar.

Viertens erhellt ein Blick auf die Lebensweise von Columhamd Gallus die iroschottische
Lebensart und wirft somit etwas Licht auf die Parges Magnus, von dessen Charakter wir aus

seiner Vita nur wenig erfahren.

3 Die iroschottische Missionsbewegung

Was zeichnete die iroschottische Missionsbewegumg und welchen Einfluss Ubte sie auf

Magnus aus?

Gefordert durch die Abgeschiedenheit und die dammibundene Verschonung von den Wirren
der Volkerwanderung entwickelte sich ab dem 5. i#h.Irland ein monastisch gepragtes
Kirchenwesen mit einem einzigartigen Bildungsresarv Heussi nennt es zu Recht ein
blihendes Kirchentum ganz eigenartigen Gepréages, vd@ Anfang an in keiner engeren
Beziehung zur Kirche des Festlandes stand. Dieches Kirche war im Grunde eine
Monchskirche mit hoher Askese und bis zu den Wigsgirmen des 10. Jh. von héchster
Bildung und Erziehung (Heussi 1991:153)Diese irischen Kléster mit zum Teil mehreren
tausend Monchen (z.B. Bangor ca. 3000) waren dréae geistiger und kultureller Bildung
schlechthin. Abschriften und Ubersetzungen der Biinerden in den Kldstern eifrig gepflegt,
aber auch ein Glaube an die  kraftvolle Wirkung“anequuien3.4 Ab dem 6./7. Jh. erscheinen
die Kldster, die ausschlie3lich Mannerkloster wardn bliihende Statten der Gelehrsamkeit mit
reichen Bibliotheken und profundem Wissen (Schwei2@02:23). Wobei die iroschottischen
Monche bis in das 11. Jh. hinein heiraten und Famihaben konnten (Bitel 1990:105).

% Die Grundlage fiir das Christentum in Irland le@tatrick (ca. 390 - 461), ein romanisierter Britet mi
keltischer Herkunft. Patrick kam als 16 jahrigeta®k nach Irland und wurde dort Christ. Er zog Rauken
die Aufmerksamkeit auf sich und predigte dann mot3gm Erfolg seinen Zuhdérern (vgl. Sierszyn 200R:64

% Das religiose Merkmal der Heiligenverehrung isttaei Columban oder Magnus zu finden. In Bregenz
fuhrte Columban nicht nur eine zum Heidentum véefed, ehemals christliche Gemeinde zu ihren
Glaubenswurzeln zuriick, sondern auch zu der Venghder heiligen Aurelia. In défita S. Magni Faucensis
vetusheil3t es Uber Magnus: “Es hatte nun der heiliggk@ Magnus ein kleines Kreuz um den Hals héangen,
das Reliquien der heiligen Gottesmutter Maria umdzivom heiligen Kreuz enthielt, ferner Reliquiesrvden
heiligen Martyrern Maurizius und seinen Geféhrtend wauch von den heiligen Bekennern Columban und
Gallus* Habebat autem beatus magnus diaconus pendentenollm eruciculam, in qua continebantur
religuiae beatae dei genetricis mariae et de ligsanctae crucis atque sanctorum martyrum mauricii et
sociorum eius necnon beatorum confessorum colundayalli. (Walz 1989:160f).
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Askese, Bucherschreiben, Lesen, Schreiben und Strdiwar ihre Leidenschaft. Die Vita Karl
des Grof3en bezeichnet die iroschottischen MoncheedchatztéVeisheitsverkaufean seiner
Palastschule. Beruhmt geworden ist die Geschicbteawei Iren, die, (um 884) an der Kiste
Frankreichs angekommen, Weisheit verkauften. AfsRbf auch Karl dem Grofl3en zu Ohren
kam, stelle er sie zur Lehre in seinem Reich eiml@Nin Liebl 2000:22). ,Irische Gelehrte wie
Dungal, Dicuil, Thomas Scotus, Clemens Scotus, Joés Scotus Eriugena oder Sedulius
Scotus bereicherten den Kaiserhof nicht nur mitemewvichtigen spirituellen Kenntnissen und
antiken Autoren wie Vergil, Cicero, Sallust, Horagondern sie dienten als Geographen,
Astronomen und Ubersetzer griechischer Werke* (Hab@87:117). Auch die Braukunst diirfte
von den Iren stammen, da sie bereits Bier trankash $0 den Grundstein fur die spateren so

berihmten Klosterbrauereien legten.

3.1 Die iroschottischen Mdnche und die Druiden

Die Druiden, die zu Recht als der Angelpunkt dersé&lschaft galten, wurden ab dem 5. Jh.
groRtenteils Christen und pragten das iroschottisdionchtum. Die irischen Monche
tbernahmen flieBend und scheinbar mihelos die aentyesellschaftliche Rolle, die bis dahin
die Druiden inne hatten. Etliche irische Modnche evarzum Glauben an Jesus Christus
gekommene ehemalige Druiden. Die Mentalitdt deschien Monche mit ihrer Ehrfurcht und
Liebe zur Natur (Hunter 2000:87) oder ihr optischascheinungsbild (vgl. Abbildungen 9
(Seite 34), 10 (Seite 38), 16 (Seite 52)) weisehilre druidische Herkunft hin. Der irische
Monch Columban der Altere (521-597) bezeichnetamainJesus als seindreiligen Druiden
(Olsen 2003:114). ,Alte irische Legenden berichtéass Druiden das Geschehen von Golgatha,
die Kreuzigung gesehen und dessen heilsgeschicbtlBedeutung erkannt hatten* (Hawel
1997:106). So traten die Monche im gewissen Siimedje Ful3stapfen der Druiden. Als Lehrer,
Richter und Gesellschaftsreformer hatten die Mona&ieen betrachtlichen Einfluss und

veranderten so Zug um Zug das Wertesystem undodiale Struktur Irlands.

3.2 Die Frommigkeit iroschottischer Monche

Die Spiritualitat der iroschottischen Mdnche istsdaegenteil dessen, was man als lau oder
oberflachlich bezeichnen kénnte. Die Askese wal aimbedingte Voraussetzung geistlichen
Lebens. Durch sie werde der Kanal der Gnade unét IQattes frei (Wetti 1975:264). Denn nur
durch die Askese wie strenges Fasten, lange Nachewa stundenlanges Stehen im kalten
Wasser etc. konnte die sindhafte fleischliche Nagrmwungen werden (Muller 2007:8). Durch
die Askese erwarben sich die iroschottischen Morttingmlische Vollmacht (Virtus), die sie
kraftvoll fir die Verbreitung des Evangeliums eitze konnten. Da auf Grund von Mangel an
Verfolgung ein sog.Rotes Martyrium— der Tod um Christi willen — nicht mdéglich war,
entwickelten die Monche die Idee desi@Gen Martyriums durch Fasten und Arbeiten vom

eigenen Verlangen frei zu werden. AuRerdem\Wa#3e Martyriumpei dem es darum ging, die
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Heimat um Christi willen so weit wie mdglich zu lessen (:9). Wer in das Weilze Martyrium
ging, wurde einPeregrinus d.h. ein Pilger um Jesu willen. ,Dieser Begrifumle spéter ein
Synonym flir die irischen Wandermodnche des Friuhiaiters” (:9). Peregrinatio und
mortificatio waren die wesentlichen Merkmale und die eigenéiicfiriebfedern der intensiven

Missionstatigkeit der iroschottischen Mdnche aundsuropaischen Festland.

Peregrinatio und mortificatio

Zum Ersten die peregrinatio pro Dei amoreDie Mdnche reisten, um ihre Hingabe an Christus
zu beteuern, in mdglichst weit entfernte La&nderdé&mendt 1982:Band1:52ff). Damit wurde die
Heimatlosigkeit auf Erden um der Liebe Christi erll unterstrichen. Die hdchste Stufe
spiritueller Schulung kam durch das Verlassen deintdt, die Heimatlosigkeit um Christi

Willen, zum Ausdruck. Je weiter, desto besser. ,Diatsache, dall nach dem altirischen
Stammesrecht Schwerverbrecher aus dem Stamm urad sog der Insel verstol3en wurden,
macht die Tragweite dieser Lebensform bewusst, warmmirische Ménche freiwillig, nicht aus

UberdruR an der Heimat, zur BuRe ins Exil gehen niemals wieder auf die heimatliche Insel
zurickzukehren* (Walz 1989:80). Peregrinatio warbémnung aus den heimischen Gefilden

um Christi willen.

Mit dem Segen des Abtes verlieRen die Mdnche zutawgger auch in Gruppen, z.B. zu zwolft,
ihre Zelle und siedelten sich an unwirtlichen Sellund in weit entfernten Gebieten in fremden
Landern an. Sie pilgerten kreuz und quer von Irlam Jerusalem und von Spanien bis nach
Kiew. In der Magnusvita werden Columban und Galals iroschottische Mdnche mit der
Berufungperegrinandi causad.h.um zu pilgernbeschrieben (vgl. Walz 1989:102). Sie pilgern
umher, um das Wort Gottes zu verkiindigen und Gatludch zu dienen. Di@eregrinatio
entspricht dem Grundgedanken einer geistlich-dioistn Basiswirklichkeit, dass der Christ,
solange er im Irdischen lebt, ein Pilger, Fremdlimgl Gast (1 Petr 2,11) ohne bleibende Stadt
(Hebr 13,14) auf Erden ist.



35

Columban der Jingere

,f formuliert in seinen
Instructionesan die Ménche:
,Lalt uns also in die Heimat
zurtickkehren, die wir
unterwegs sind; denn unser

ganzes Leben ist wie die Reise

eines einzigen Tages... Wir
haben keine Heimat auf Erden,

denn unser Vater ist im
Himmel... Auf dal3 wir zlgig
die Welt durcheilen, und von
oben gelenkt das Zeitliche
geringschatzen und immer im
Gedanken an das Himmlische
das Irdische verachten* (Walz
1989:80).

Abbildung 9 Iroschottische Mdnche als Pilger auf Erden
Zeichnung: M. Steigfampten

;‘
‘“ﬂm R

So steht hinter der peregrinatio eine Lebensform Machfolge Jesu, eine Weltanschauung,
peregrini, ,Fremdlinge“, in der Welt zu sein. Das ganze Lehshein Unterwegssein zum
Himmel. Diese mit demeregrinatio aufs Engste verbundene Ewigkeitsorientierung ist e
Kennzeichen irisch-apostolischen Wirkens. Auch wdinspirituelle Vervollkommnung bei der
peregrinatioim Vordergrund stand, hatte ihre missionarischekhg, z.B. fir das européische

Festland oder auch, wie in unserem Fall, fir ddgdAl, weit reichende Folgen.

Zum Zweiten die mortificatio: Die Anweisung zur Selbstverleugnung und die Abngt alles
Irdischen nannte Columban in sein€olumbani regula monachorurdie mortificatio. ,Vor
allem aber soll der eigene Wille abgetttet werdaerppsychologisch ausgedrickt, das Ego, das
die individuelle Seele von Gott trennt.” (Walz 1988). Mortificatio war also die Abtétung des

eigenen Willens durch eiserne Disziplin. Dies haitee strenge Bul3praxis zur Folge.

Die Bedeutung der Bul3e fir iroschottische Ménche

Sunde galt als Symptom einer Krankheit, namlich slesdhaften Grundzustandes des Menschen
(Maller 2007:8). Bule wurde daher nicht als Wiedgngachung, sondern als Therapie
verstanden. Eine Vielzahl von Sunden erforderteedaine Vielzahl von Bul3e. Wer zuviel
redete, wurde mit Schweigen bestraft, wer zuvielmai® Fasten, der Schlafrige mit Wachen und

der Stolze mit Gefangnis (Olsen 2003:88). So konwémaus dem BuRBbuch Columbans des
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Jungeren entnehmen: ,Wer am Beginn eines Psalmasthund nicht gut singt, werde mit sechs
Schlagen bestraft; wer beim Opfer nicht die Ordnurighélt, sechs Schlage; wer beim
Chorgebet lachelt, sechs Schlage* (Angenendt 1990:2Als Heilmittel fur die sowohl
heidnisch alemannische als auch christlich frariesand laue Verkommenheit sah Columban
»die Bul3e und die Liebe zur Abtdtung des siundigkmsehes anrfedicina poenitentiae et amor
mortificationig (Hauss 1976:83). Die Bulle konnte auf unterschikdl Weise vollzogen
werden, musste aber eine Art AbbliRRen der begang&chold erwirken, damit die gestorte
heilige Ordnung (gr. Hierarchie) zwischen Menscld @ott wiederhergestellt werden konnte.
Das Bewusstsein eines labilen Gleichgewichts in desamten Schopfung sowie die
Notwendigkeit eines geistigen Bemihens um derentdBegykeit durchziehen das Denken
dieser Bewegun@. Die von den iroschottischen Ménchen eingefiihrteRBaxis und
BuRauffassung pragten das Mittelalter in EuropaAllifruf zur Umkehr legte die Grundlage fur

die bis heute im siiddeutschen Raum vollzogene Baigkis.

Die geistliche Beziehung zur rémisch-katholischen K irche

Die Beziehung zur rémisch-katholischen Kirche giksta sich, nicht zuletzt auf Grund des
eigenen Potenzials, gezielt eigenstandig und welntnion Horigkeit oder gar Unterwurfigkeit
gepragt. Columban schrieb auf gleicher Augenhdhef@ran den Papst oder die Bischofe,
letztere z.B. mit der Anrede: ,An die heiligen Hemrund Véter - oder besser, Brider in
Christus® (Olsen 2003:132). Im Besonderen war dastlfalten an dem altorientalischen
Ostertermin Uber viele Jahrhunderte Gegenstand Adeseinandersetzung mit der rémisch-
katholischen Kirche.

Auch in der Zeit des Magnus waren die Spannungeschen den iroschottischen Ménchen und der
rémisch-katholischen Kirche unverkennbar. So faeler.B. Papst Gregor lll. die christlichen
Bischofe im Jahr 738 auf, Missionare in die noathhizum christlichen Glauben bekehrten Gebiete
zu entsenden, warnt aber zugleich auf Betreiben Efebischofs Bonifatius vor den irischen
Missionaren. Bonifatius bezeichnete die irischembhi des 6fteren als Irrlehrer, da sie die absolute
Befehlsgewalt des rémischen Papstes nicht bedirsjpm@nerkannten, ihre Liturgie von der der
katholischen Kirche abwich (z.B. Osterfest) undzsk nichts vom Fegefeuer und der unbedingten
Ehelosigkeit hielten. Aus Dankbarkeit und tieferfidhcht gegeniiber Rom erbat sich Bonifatius z.B.
den papstlichen Segen, was kein Ire getan hats(&ier2002:89). So ist z.B. der Bericht, Kilian von
Wiurzburg (T um 689) habe sich vom Papst in Rom Enfeubnis zur alemannischen Heidenmission

eingeholt, wohl eher eine spétere bonifatianischiaeiHinterpretation. Durch die bayerische

% Auch die Reliquienverehrung der iroschottischen Fkhim ist als eine Art sichtbar gewordene
Restitution des Menschen zu Gott zu verstehen. 8lbery die Reliquien als eine Art Kraft- und

Leuchtpunkt im irdischen Dunkel, der dabei hilfesdaus dem Lot gekommene Gleichgewicht wieder
herzustellen.



37

Bistumsorganisation im Jahr 739 versuchte die réimiatholische Kirche durch den Legaten
Bonifatius, die ,freien” Klostergrindungen in demifGzu bekommen (Stérmer 1998:53). Von den
Iren und so auch von Columban wurde strikter Getrmorgegentiber dem vorgesetzten Bruder oder
Abt verordnet. Sich jedoch der romisch-katholischi€inche als Institution bedingungslos zu
unterstellen, wurde ebenso strikt abgelehnt (Angén&990:106). Die irischen Kloster unterstanden
dem jeweiligen Abt des Klosters und nicht einemrgberdneten Bischof. Damit war die Hierarchie
der iroschottischen Ménche flach gehalten und dealeand nicht wie bei der romisch-katholischen

Kirche zentral auf Rom hin ausgerichtet.

3.3 Die Missionsstrategie der Iroschotten

Die Art und Weise, wie die iroschottischen Missiomader spater auch Magnus im Allgau in
ihrer Mission vorgingen, wird durch ihre Vergangeithverstandlich. Wahrend Patrick, der das
Evangelium im 5. Jh. nach Irland brachte, noch deeienach dem im spaten Rémischen Reich
Ublichen Modell der Ditzesen einsetzte, ,passtem ldén sehr schnell die Kirchenstrukturen
ihrer gesellschaftlichen Realitat an* (Mualler 208): In dem dinn besiedelten Irland gab es
Hunderte von Kdnigreichen mit ca. 500-12.000 Peesoulie, von ihrer Grof3e her gesehen, eher
Stammesfirstentimer waren. Fir diese kleinen Hitigtger waren verbindliche Gemeinschatft,
gegenseitige Verantwortlichkeit und gute Beziehumga anderen Stammen tragende Saulen,
die das Uberleben gewahrleisteten. Um unter denatiahrarten Bedingungen leben zu kénnen,
war der Einzelne auf die Unterstitzung seiner Emgtuppe angewiesen. ,Die Sicherheit
kommt aus der Gemeinschaft, die den Einzelnen stitent, etwa bei Krankheit oder dem
Aufbringen des Brautpreises” (:6). Die Ordnung d&teinanders basierte weniger auf Gesetzen
als vielmehr auf der gegenseitigen Verantwortungd Haftung fur den jeweils anderen in der
Gruppe (Aschoff 2006:45). Diese Stammeskultur eir® engen und zuverlassigen
Gemeinschaft war fest im ,genetischen Code" den Werwurzelt und spiegelte sich in der Art

und Weise der iroschottischen Kloster- und Zelllild wieder.

Die sog. Zellen waren eine, wie sich spater hetalles sollte, auch im Allgdu sehr wirksame

Missionsstruktur. Die Zellen waren kleine geisticemeinschaften, die in sich autonom und
autark agierten. Die Monche siedelten in lose amdjgeten Rundh&usern rund um eine zentral
gelegene Kirche. Mit einem gemeinsamen Schlafsaahten sie sich nicht anfreunden, und so
bauten sie kleine Schlafzellen, in denen meist zZRe&isonen lebten. Etwas entfernt von der
Zelle errichteten sie einen Turm, der, mit eineocke oder Handglocﬁ%ausgestattet, zu den

Gebetszeiten oder Gottesdiensten auffebl3ere Zellen wurden mit einer ringférmigen Mauer

umgeben, an der auRerhalb der Mauern in jeder igerHimmelsrichtungen ein, jeweils einem

% Der Begriff Glocke stammt von dem altirischedocc, was soviel wieSchellebedeutet. Die von den
iroschottischen Ménchen im 5./6. Jh. in Europa keitbten Glocken waren zunéachst eine Art Handsehgll
die auch bei der alemannischen Bevélkerung im 8adhgrol3es Interesse stieBen. Das Museum indlierG
besitzt eine so genannte Gallusglocke, die alé\iéste ihrer Art gilt.
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Evangelisten gewidmetes, Hochkreuz stand. Eindicickl unterstreicht die Art der
architektonischen Anordnung den Inhalt der chekigin Botschaft. ,Inmitten des Ganzen steht
die Kirche, ein Sinnbild fur Christus, dessen eglide Tat sich auf die gesamte Welt erstreckt"
(Hauck 1997:107). Die architektonische Anordnung delle soll die Wiederherstellung des
menschlichen Seins mit Gott sichtbar unterstreichéfo die iroschottischen Ménche sich
niederliel3en, fingen sie an, eine kleine Missiolszai grinden, um die herum sie eine christliche

Kultur von biblischer Unterweisung, Ausbildung, Ackau und Viehzucht etc. aufbauten.

Im Lauf der Jahre siedelten sich Einheimische ura #usbildungs- und geistlichen Lebensstatten
herum an. Wo die Alemannen vor der romischen odénkischen Missionsmethodik einer
Predigtverordnung von oben flohen, wurde hier mitien Kontext des Lebens ganzheitliche
Alltagshilfe geboten und praktiziert. Die Missioren der Iren waren so Keimzellen
ganzheitlichen Lebens fir ihr naheres Umfeld. ksdn Zellen lebte urchristliche Glut. Die Leitung
einer Zelle lag in der Hand des ernannten Abtes, ame pdapstlichen Einfluss oder externe
Ordensbestimmungen das Leben und die Ausrichtumgjedeciligen Zelle formte und pragte.
Geistiges Streben war nach irischer Monchsauffaggumer ein Dienst an der Gemeinschaft, am
Stamm und am Volk (:109). ,Sechsmal am Tag versdtemaich die M6énche zum gemeinsamen
Gebet; die Ubrige Zeit waren sie mit Gebet, Lelgk&it, kbrperlicher Arbeit, Schreibarbeiten und
Studium beschéftigt” (Schweiger 2002:23). Beginnenil Bonifacius um etwa 750 wurde das
iroschottische Missionsmodell der Zellen von demisth-katholischen Struktur Zug um Zug
einverleibt und schliel3lich in ihrer urspringlichBrynamik beendet. Die dezentrale und an die
kulturelle Situation anpassungsfahige Lebenskultdar irischen Zellen wurde durch eine

zentralistische, vom Volk abgekoppelte Liturgidateinischer Sprache ersetzt (Hunter 2000:40ff).

Das sich in den Zellen widerspiegelnde Gemeinsshaftusstsein wurde auch durch die Art
inres Reisens, ihre Gastfreundschaft oder ihren. sBgelenfreund unterstrichen. Die
iroschottischen Mdnche reisten stets in Gruppemddstens zwei oder drei, denen sich z.B.
zum Glauben gekommene Kelten und Alemannen ansdnios Die iroschottische
Gastfreundschaft hatte einen hohen Stellenwert arfedibte sogar, das sonst streng zu haltende
Fasten zu unterbrechen, um mit dem Gast zu esssler Jrische Mdénch hatte einen sog.
Anamchara(einen Seelenfreund), einen, mit dem er seineezZidiite und dem er sich ganz
offnete. Die Heilige Brigid (454-524) sagte zu eimgungen Monch, dessen Seelenfreund
gestorben war: ,Jemand ohne einen SeelenfreundinmsKorper ohne einen Kopf. Iss nicht,
bevor Du einen Seelenfreund gefunden hast (OlS¥I8®3). Magnus z.B. reiste mit Theodor
nach Kempten und lebte tUber 25 Jahre in Flussemiunittelbarer Nahe zu seinem Geféahrten

Tozzo, der sein Seelenfreund gewesen sein wird\4/289:179).
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3.4 Das Erscheinungsbild der iroschottischen Mdnche

Die iroschottischen Ménche traten in einer seltsaBekleidung und Haartracht auf, mit der sie
einen tiefen und mancherorts auch furchterregenimaruck hinterlielen. Wohin sie auch
kamen, waren sie leicht zu erkennen. Sie schomenhfaare mit der Tonstirzur Stirnseite hin

von Ohr zu Ohr, wobei alle Ubrigen Haare des Hhmeptes in voller LaAnge erhalten blieben.

Ein machtiger Vollbart und mit Mennige (rotfarberiigioxid) bemalte Augenrander ergénzten

das sehr ungewdhnliche Aussefign.

Abbildung 10 Mégliches Erscheinungsbild iroschottischer Ménche
Zeichnung: M. Steiger/Kempten

3" Tonsur (lat. das Scheren) meint die geschorerie $taf dem Kopf als Zeichen einer Kleruszugehéeigk
die auf der vierten Synode zu Toledo im Jahre @83&lle christlichen Ménche vorgeschrieben wurde gib
die ,Tonsur des Apostels Paulus®, ein kahl gesatmese/orderhaupt, die bei den Iroschotten und Biitalich
war und die ,Tonsur des Apostel Petrus* von eirreidférmigen Platte auf dem Scheitel, die bei déimdhen
der abendlandischen Kirche getragen wurde. In dsgn Bonsurenstreit ging es um die Frage, ob dieslipn
kreisrund geschnitten (vgl. Benediktiner) oder \@hr zu Ohr (vgl. iroschottische Mdnche) sein sollte
(vgl. Olsen 2003:145ff).

% Inwieweit die rote Bemalung der iroschottischenridiie im Zusammenhang mit den keltisch-schottischen
Pikten (v. lat.picti ,die Bemalten®) standen, die sich aus Angst vosdiGeistern mit blauer Farbe bemalten
oder tatowierten, ist nicht bekannt, da von detigiken Kultur neben einigen Berichten nur wenigddeine

und Stelen erhalten sind (Heussi 1991:154). Moghakeise sollte die rote Bemalung der iroschottiache
Monche bewusst den Unterschied zum Blau der haiirasientierten Pikten sichtbar machen.
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»In seltsamem Aufzug wanderten sie, meist zu zwadilfirchs Land. Lang wallte ihr Haar den
Hinterkopf herab, der vordere Teil des Kopfes wader Regel geschoren, ihre Haut tatowiert,
in der Hand trugen sie einen langen Stab, am Halg éine Hostien- und Reliquienblchse,

an der Seite eine Wasserflasche und ein ledernek, Ster kirchliche Biicher, heiliges ol,
Kreuze barg" (Zoepfel in Herrmann 1963:42)hre langen weiRen Gewander und ihre langen
Barte entsprachen der keltischen Pradgung wie sg auth von den keltischen Druiden her

bekannt ist.

3.5 Columban der Jingere (um 541- 615)
Das Wirken des Columban in Irland und Frankreich 59 1-610

Im Jahre 591 beginnt durch einen der bedeutendstechen WanderménchéPeregrinus)
Columban der Jiingef® die erste planmaRige Missionierung Alemanniens iiiper 100 Jahre
spater durch einen seiner geistlichen Junger, Magauch die des Allgaus. Wer war dieser

Clumban, der zu Recht als der geistliche Vater Magnus gelten kann?

Um das Jahr 541 wurde Columban als Sohn freierriclte West Leinster/Irland geboren.
.Bereits vor der Geburt hatte seine Mutter eineunitsweisende Vision, denn sie sah sich eine
Sonne gebaren” (Hauck 1997:109). Schon als Kinénsohied sich Columban von den anderen
Knaben und widmete sich, wie sein Biograph Jonas Bobbio kommentierte, schon von
Kindesbeinen an mit allem Eifer den Wissenschaft@siumban sei von so edler Mannlichkeit
gewesen, dass ihn alle gern hatten und die Madctieh in ihn verliebten, er aber
Standhaftigkeit bewies (Jonas von Bobbio in Andned®75:154f). Mit etwa 20 Jahren
entschied sich Columban durch eine Einsiedlerime jHm erklarte, sie stehe nun schon seit 15
Jahren im Kriegsdienst Christi“, fur die Nachfolgaristi (Sierszyn 2002:72). ,Seine Mutter bat
ihn in der Qual ihres Schmerzes, sie nicht zu wsda. Jener aber sprach zu ihr: ,Hast du nicht
gehdrt: Wer Vater oder Mutter mehr liebt als midt,meiner nicht wert (Mt 10,37)?" Doch die
Mutter stellte sich ihm in den Weg und warf sicheiildie Turschwelle, er aber verlangte, dass
sie ihn gehen lasse. Wehklagend und auf dem Bodeaarkd weigerte die sich, dies zu dulden.

Da stieg er uber die Schwelle und tber die Muttewkg, rief der Mutter Lebewohl zu und dass

% Die iroschottischen Ménche wie Columban, Gallusrospater Magnus werden falschlicherweise meist in
benediktinischem Gewand und Tonsur abgebildet. Dahe ich Michael Steiger aus Kempten, mir einige
Bilder anzufertigen, die dem urspriinglichen Ersahegsbild der iroschottischen Ménche naher kommgh (
Abbildung 9,10,16).

% Im Unterschied zuColumban dem Altererwird Columban der Jiingerauch Columban von Luxeuil
Columban von Bobbigenannt.Columban der Jingeraird bis heute als Heiliger in der orthodoxen und
katholischen wie auch in der evangelischen Kirckechrt. Der spatere Abt der letzten Klostergriindung
Columbans, Jonas von Bobbio, verfasste dreiRigeJafich dessen Tod eine ausfuhrliche und histosebh
genaue Biographie, der wir viele wichtige Hinweiaech zu einem besseren Verstandnis eines Maguaus, z
verdanken haben.
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sie ihn in diesem Leben niemals wieder sehen wetden er werde dorthin gehen, wohin der
Weg des Heils ihn fihre* (Walz 1989:78). Columbabtk und lernte in dem von Abt Comgall
558 in Nordirland gegrundeten Kloster Bangor, waem Priester geweiht und spéter Leiter der
Klosterschule wurde. Es heif3t, dass er in allenctibh Disziplinen, selbst in der Poesie, ein
glanzender Lehrer gewesen sein soll. Im Alter vomae49 Jahren verliel3 er um das Jahr 591
mit zwolf Gefahrteft das Kloster Bangor, um in das ferne Festland drbzhen. Denn sein
eigentliches Ziel heil3tPeregrinari pro Christg d.h. um Christi willen in die Ferne zu gehen.
»Ein Schiff brachte sie an die Bretagne, von wo @mumban mit seinen Mdénchen bald zum
Kdnigshof Sigiberts von Austrasien und Burgund ggta“ (Miller 2007:18). Als Columban die
Offenheit und Empfanglichkeit der Franken fir dasigelium wahrnahm, entschloss er sich,
dort zu bleiben (Jonas von Bobbio in Andresen 1838%). Sein Ruf drang schon bald zu Kénig
Sigibert durch, der ihn bat, sich auf seinem Lamedarzulassen, wo er zunachst nach dem
Vorbild seiner Heimat das Kloster Annegray, und maas davon 15 km entfernte und fir die
Entwicklung des abendlandischen Ménchtums bedewsatruxeuil griindeté? Im
Sudvogesenland gelegen, erhielt Columban von Kd&ignthar von Burgund beim
zerfallenen Schloss Annegray einen Platz zur Kigstimdung, zu dem Mdnche in solchen
Scharen herbeistromten, dass Neugrindungen vontekhbswvie Luxeuil, Fontaines,

Besancon und andere nétig wurden, die in Kirze 280 Manner aufnahmen.

Anfangs litten Columban und seine Gefahrten bittdot. ,Sie ernahren sich von Baumrinde
und Gras, da ihnen Acker und Korn zuerst noch éshltEin Mann der Gegend beladt ,aus
innerer Eingebung“ seine Pferde und bringt den Hwnden Brot und Korn* (Sierszyn
2002:73). Columban heilte die schwerkranke Frau d@shltaters und gewann durch
verschiedene Wundertaten die Sympathie des Volkésn allen Seiten stromten Vornehme,
Freie herbei, die den eitlen Tand der Welt fir tschielten, den herrlichen Besitz in dieser Zeit
verachteten und den ewigen Lohn anstrebten” (JenasBobbio in Hauck 1997:110). Die von
Columban gegrindeten Kléster in den Vogesen wusteschnell nicht nur zu Pflanzstatten ernster
Frommigkeit, sondern auch zu Zentren von Bildung Mvissenschaft. Ruhe fand Columban nur,
indem er sich in den Wald oder eine Hohle zurtuckZdgnas von Bobbio in Andresen
1975:200). Auch der frankische Konig Clothar Il temstitzte Columbans Kloster Luxeuil durch
Landgaben, jahrliche finanzielle Zuwendungen undtémischen Schutz (:230). Als Columban

sich weigerte, die vier unehelichen Kinder des Kisohen Burgunderkdnigs Theuderich 1l. zu

1 Columban reiste nach dem Vorbild Jesu mit zwolfteven Gefahrten, wie es unter den iroschottischen
Moénchen Ublich war. Unter seinem Gefolge befandeim Bomoal, Comininus, Eunocus, Equonanus und vor
allem einer seiner fahigsten Geféhrten, Gallus,che&l den Alemannen am Bodensee das Evangelium
verkindigte.

2 Luxeuil wurde von den Sarazenen 732 véllig zetstiid unter den Karolingern erneut aufgebaut. Die
anderen Vogesenkléster wurden wahrend der frarctiesisRevolution aufgehoben und dem Erdboden gleich
gemacht (Hauck 1997:111).
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segnen, ihm auf Grund seines Zusammenlebens mér édonkubine mit Exkommunikation
drohte und ihm dann noch als Unzichtigem den Einini das Kloster Luxeuil verweigerte,

wurde er aufgefordert, das Land zu verlas€en.

Das Wirken des Columban im Bodenseeraum 610 - 611

So sollte Columban unter Bewachung tUber Besancdickwnach Irland gebracht werden. ,Kurz
nach der Abfahrt strandet das Schiff. Fir Kolumbsindies ein goéttlicher Wink, auf dem
Festland zu bleiben® (Sierszyn 2002:74). Columbamiltey nun in seiner peregrinatio nach
Italien ziehen. Uber Paris, wo er vor den Toren 8tadt einen Besessenen heilte, gelangte er
nach Metz zu dem burgundischen Kénig TheudebertAastrasien. Theudebert winschte, dass
Columban auf seinem Weg nach Italien die Gebietdictiides Rheins durchquerte und gab ihm
dazu ein Schiff mit 24 Ruderern (:74). Auf seinene@\hach Italien kamen Columban und seine
Gefahrte* in Tuggen (am Zirichsee) an einem heidnischen @gsfe vorbei, bei dem
Alemannen, um einen grof3en Bierkessel gelagergdgedabei waren, einen Umtrunk zu Ehren
von Wuotan zu feiern. Bevor dies geschehen konwméefen Columban und sein Gefahrte Gallus
kurzerhand den Bierkessel um und setzten einens&klalemannischen Tempel in Brand
(Tuchle 1950:56). Von dort aus gelangten sie nachoA am Bodensee, wo sie eine kleine
ratoromanische Christengemeinde mit einem Pfar@mens Willimar und drei Diakonen
vorfanden. ,Dieser schlagt den irischen Missionar@is geeigneten Stutzpunkt fur ihre
beabsichtigte Missionsarbeit Bregenz vor* (Weitmal@69:Text1:78). In Bregenz am Bodensee
im Jahre 610 angekommen, legte der bereits siglimigie Columban ein Feuer unter einem
Gotzentempel und fiihrte dort eine in heidnischeuBh#& verfallene christliche Kirche zum
Ursprung ihres Glaubens zurtick. ,Vor den Augenigegrraschten Heiden zerschlagt Gallus am
SchluBR einer temperamentvollen Predigt in heilig€orn die im Tempel stehenden drei
Gotzenbilder aus vergoldetem Erz und wirft ihre @rstlicke samt dem obligaten heiligen
Bierkessel in den Bodensee. Wenig spater weiht i@ban den alemannischen Goétzentempel
wieder zu Ehren seiner urspringlichen Eigentimeraer hl. Aurelia® (Weithauer

1969:Text1:79). So errichteten sie in Bregenz natarzerfallenen Kirche, ihrer iroschottischen

43 Columban erinnerte Theuderich an seine PflichineseerstoBene Gemahlin zuriickzurufen und weigerte
sich, seine unehelichen Kinder zu segnen. Trotsediesscharfen Kritik fallt auf, dass Theuderich von
Columbans Klarheit beeindruckt war und erst aufr@ben der Koéniginwitwe und seiner Grolimutter
Brunichild Columban in die Verbannung schickte. @oban durchschaute den listig ersonnenen Plan der
Brunichild, die unehelichen Kinder Theuderichs duibn segnen zu lassen und prophezeite ihr und ihre
Nachkommen Gottes Gericht, das sich einige Jatiteispewahrheiten sollte. So prophezeite Columlzm d
Tod Theuderichs bei der Schlacht gegen seinen Brudeudebert im Jahr 612 bis ins Detail (z.B. gemau
Tag und Ausgang) (vgl. Bigelmair in von Pdlnitz B9S).

4 Als Wegbegleiter des Columban werden neben Gallhagnoald aus dem burgundischen Adel, Athala aus
Eustasius von Burgund und ein Bobolenus, der Sa@m@Gemeindepfarrers von Luxeuil erwahnt (Sierszyn
2002:74). Dieser hier erwadhnte Chagnoald wird spfalechlicherweise mit Magnus in Verbindung gebtac
und gleichgesetzt.
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Missionsstrategie folgend, eine Missionszelle niitee eigenen Kapelle und Wohnhiitt&rDie
iroschottischen Mdnche verstanden sich, wie widanBegebenheit von Bregenz sehen kdnnen,
nicht zuletzt als Pioniere eines geistlichen Kamspfiegl. Sierszyn 2002:75). Da Columban und
Gallus auf Grund ihres Eifers mit ihren Gefahrtemten den Einheimischen immer wieder
Aufruhr auslésten, forderte sie der Alemannenheikogzo von Uberlingen auf, nach ihrer dort

zwei jahrigen Téatigkeit die Gegend zu verlas&en.

Als Columban im Jahr 611 Bregenz verlassen mugsieb Gallus, der ihm, seit sie Irland
zusammen verlassen hatten, stets treu Uberalléfmigy war, gegen den Willen Columbans mit
Fieber darniederliegend in Bregenz zuruck. ,Seint Aber wollte nicht auf seine Genesung
warten, sah vielmehr in dem Fieber eine fingiertarkkheit und untersagte ihm zum Abschied
zur Strafe fur seinen ,Ungehorsam” die Feier ddliden Messe, solange er, Kolumban, lebte”
(Tlchle 1950:58). Gehorsam gegenuber dem geistlifongesetzten ist nach Columbans
Monchsregel oberstes Gebot, und so schreibt Colamidaich zu Beginn seineRegula
Monachorum ,Zweifellos ist uns Gehorsam bis zum Tode gebptdenn Christus war
unseretwegen dem Vater gehorsam bis zum Tode. Nidatf darum verweigert werden von
denen, die im Gehorsam wahre Jinger sind, wie uradtschwer es auch sei... Wie sehr auch
das Gebot eines Alten gegen den eigenen Willen, gietst Recht ist, stets zu sagen: Nicht wie
ich will, sondern wie du willst (Mt 26,39) (Walz9B9:81)*’ Columban gebot Gallus auf Grund
seines Ungehorsams erst nach seinem Tode wiedéesdmnste eigenstandig halten zu dirfen.
JWenn du mit mir die Last nicht teilen kannst, widu zu meinen Lebzeiten die Messe nicht

mehr feiern” (Wetti 1975:245). So blieb GallusBregenz am Bodensee zuruck.

Columban zog im Jahre 611 nach Oberitalien weiter ihm der langobardische Kénig Agilulf
ein Gebiet Namens Bobbio in der Lombardei vermachtg dem er das Kloster BobBfo
grindete und, der Uberlieferung nach, bis zu seihelrensende am 23. November 615 lebte
(Jaschke 1974:105f). Auf eine Einladung von Seitlem Franken, nach Luxeuil zurick zu

kehren, ging Columban nicht mehr ein.

“5 Der Biograph Jonas von Bobbio informiert detaitliéber den Bregenzer Aufenthalt, wie er ihm 28rdah
spéater von funf Augenzeugen, unter ihnen auch &atjeschildert wird (Sierszyn 2002:75). Die Grurglder
Zelle in Bregenz, geht auf die Bitte des Konigs Udeberts von Austrasien zuriick, die Columban mit de
Bereitschaft beantwortet, zu ,versuchen, ob wirdia Herzen der anwohnenden Heiden die Glaubenssaat
ausstreuen kdnnen“ (Jonas von Bobbio in Andres&b:222).

46 Wobei die Aufforderung des Alemannenherzogs Kuimmo Verhéltnis zu dem offensiven Auftreten
Columbans mit seinem Gefolge eher zuriickhalten&twidie offizielle Begrindung lautete, dass die M
mit ihren Menschenansammlungen die Jagd des Katigen (Jaschke 1974:100f).

47 Gehorsam gegeniiber dem Ranghoheren (z.B. Abtpeggdten iroschottischen Ménchen als unumstoBliches
geistliches Prinzip (Wetti 1975:245). Nur durch Getam war dienortificatio des eignen Willens und damit
dasGluck des Martyriumsndglich (Angenendt 1990:214).

“8 Das Kloster Bobbio bestand bis zur SékularisatronJahre 1803 als Benediktinerkloster. Heute zeigt
lediglich die Krypta mit ihren Fresken und Mosailetwas von der vergangenen Wirkmacht des OrtesaiHau
1997:111). Die Reliquien des Columban sind bis éaelort aufbewahrt.
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Wegstationen der Peregrinatio Columbans von 591 bis 613
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Columban grundete funf Kloster (Annegray, LuxeuHpntane, Bregenz und Bobbio) und

brachte, wie David Bosch treffend bemerkt, neuebelein die Ménchsbewegung jener Zeit.
»Columban (543-615) in particular, brought to nefe the monasticism of the late Merovingian

age, and almost all the great monastic founderthefseventh century were his discipels or
influendes by him“ (Bosch 1991:233). Die Anzahl dem Columban neu in Gang gesetzten
Zell- und Klostergriindungen des 7.-9. Jh. wird é@r Hiteratur mit 50 (Gougard 1992:148), Uber
100 (Prinz 1982:203), bis 320 (Hillgarth 1982:322)d gar 330 (Angenendt 1990:216) Zellen
wiedergegeben (vgl. Miller 2007:20). Ab dem 7.dhtstand so eine ganze Anzahl von irischen
Klostern im frankisch-landlichen Gebiet, um die umar sich christliches Leben gestaltete.
Magnus ist mit seinen Zell- und Klostergrindungem Allgdu auf dem Hintergrund dieser

iroschottischen Bewegung zu verstehen.

3.5.1 Die Klosterregeln des Columban
Die von Columban entworfene Klosterregel, Biegula Monachorurft hinterlieR bis in die Zeit
des Magnus im 8. Jh. auch auf alemannischem Bobem iEinfluss. In dieser bis heute

erhaltenen Regula Monachorumwurde von Columban ,Gehorsam gegen die Obhren,

“9 Die regula monachorunist die &lteste bekannte und zudem die einzigetiinischer Sprache erhaltene
Klosterregel irischer Herkunft. Sie beginnt mit densten Gebot des Dekalogs: ,Du sollst deinen Herh

Gott lieben von ganzem Herzen...“. Die Uberschriftaumten: 1. Vom Gehorsam; 2. Vom Schweigen; 3. Von
Speise und Trank; 4. Von der Uberwindung der Begieb. Von der Uberwindung der Eitelkeit; 6. Vorr de
Keuschheit; 7. Vom Gebetsdienst; 8. Von der Unteilung; 9. Von der Abtétung; 10. Von der Vollendun
des Ménches (Hawel 1997:112). Alle drei StundenTizgj und Nacht sangen die Mdnche ihren gemeinsamen
Chorgesang. Um neun Uhr abends wurde die erstethache gesungen, um Mitternacht die zweite und um
drei Uhr morgens die dritte. Jede Woche waren S5&#nffen zu singen, pro Tag 83. Zwischen den Geséngen
wurden Lesungen vorgetragen. AuRerdem mussterebiennBlicherschreiben und Lernen die tagliche Arbeit
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Schweigsamkeit und MaRigkeit, Wachen und Fastenndd&a nach dem Wort der Heiligen
Schrift als Abtotung des Fleisches gefordert.” (B&ul976:83). Darlber hinaus verfasste
Columban eine ,Kldsterliche Regel* oder ,Regel dé&iter” (Regula coenobiali®der Regula
Patrum), die in der Hauptsache eine Aufzéhlung von Strdfei Fehlverhalten der Monche war
(vgl. Schweiger 2002:24). Diesgula coenobialisd.h. wortlichdie Regel vom gemeinsamen
Leben entwirft einen Strafenkatalog, welcher zum Ziatth, den Eigenwillen vollig dem Willen
Gottes zu unterwerfen. Dieseegula Columbaeist die strengste und héarteste bekannte

Ménchsregel der Kirchengeschichife.

Obwohl die columbanische Modnchsregel dem Monchsivasentliche Impulse gab und in der
frankischen Synode von Macon im Jahr 627 anerkammntle, setzte sich im 8.-9. Jh. zunehmend
auch in den von Columban oder anderen iroschotisddénchen gegrindeten Kléstern die
erheblich mildere Klosterregel des Benedikt von $iar die Regula Benedictinidurch. Die
Regula Monachorumgalt zunachst auch in den von Magnus gegrindetdarZzend Kldstern in

Kempten und Fiissen und wurde im Jahr 772 durcidiéere Regula Benedictingrsetzt!

3.5.2 Die Verkiundigung des Columban

Es wird berichtet, dass sowohl Columban als auahesegster Geféahrte Gallus BuR3prediger von
erschutternder Gewalt waren. Ihre Verkindigung kand muss auf Grund ihrer Auswirkung

als wortgewaltig gelten. Jonas von Bobbio beschri Predigt des Columban mit ,schmucker
Beredsamkeit, die dem Volk gefiel* (Jonas von Babini Andresen 1975:185). Von Gallus wird

berichtet, dass er neben ausgezeichnetem Lateith ancflieBendem Alemannisch das

Evangelium verkindigte und das Volk mit seiner Ryedu Tranen rihrte (Wetti 1975:242ff).

z.B. auf dem Feld, fur ihren Lebensunterhalt vétga. Dabei gab es taglich nur eine Mahlzeit unérzw
abends. Fleisch war streng untersagt, Fisch jeddabibt und geschatzt.

0 Wegen kleinster Vergehen wurden die Ménche hastrai: Wer bei Tisch vor dem Segen das Amen
sprach, wurde mit sechs Rutenschlagen bestrafty&igprecher beim Vaterunser musste mit dem ,Abtfete
von 40 Psalmen ,gesthnt* werden; beim 2. Verspneghé es hundert Rutenstreiche. Wer aus Versehen mi
den Zahnen den Abendmabhlskelch berihrte, bekanzigeSichlage. Wer Bier verschiittete, dem wurde dies
von seiner Tagesration abgezogen, und er musstange mit Wasser vorlieb nehmen (vgl. Weitnauer
1969:Text1:80). Bei der BuRRe auf Grund von Fehlakem ging es um eine objektive Wiedergutmachurgy de
gestorten Gleichgewichtes zu Gott. Daher war etaivertretende BufRe oder ein anderes Mal3 der Buf3ar
moglich, Hauptsache, das Mal zur WiederherstellasgGleichgewichtes zu Gott wurde erfullt.

°1 Die Klosterregel des Benedikt von Nursia aus dendt6 wurde durch Ludwig den Frommen bei der
Aachener Reichssynode im Jahre 816 zunachst imk&magich und dann im gesamten abendlandischen
Gebiet zur mal3geblichen Mdonchsregel (Angenendt P38f). Prinz geht davon aus, dass bereits zu
Columbans Lebzeiten selbst in seinen Kléstern Amélischregel mit deRegula Benedictpraktiziert wurde
(Prinz 1984:330f).
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Nach einer temperamentvollen Predigt des Columt
in Bregenz heil3t es z.B., dass ein Teil des Volk
seine Sunden bekannte und glaubig wurde, ¢
anderer Teil aber voller Wut zornig wegging (:241ff b
Die Predigt des Columban forderte ihre Zuhor
offensichtlich zu einer Entscheidung auf. Di L

iroschottischen Monche waren sich dessen bewu:
dass man nicht Chrisgtein kann, ohne es zu werdet
und dass dazu die Verkindigung des Evangeliu
und eine eigenstandige Entscheidung, G

«

Gebet und Predigt. N J -Abjbildung 1
Columban bei der Verkindigung am
Bodense

3.5.3 Beziehung Columbans zur geistlichen und polit  ischen Obrigkeit

Der Erfolg und Zulauf Columbans sowie die Wertsehag und die Unterstitzung der
Obrigkeit, wie z.B. von dem Burgunderkénig Sigihedem frankischen Koénig Clothar Il. und
dem spéateren Frankenkdnig Childebert Il. und des&s#m Theuderich Il., weckte den Neid der
frAnkischen Bischofe. Dazu kam, dass Columban offenfestlandische Kirche der Franken
kritisierte, der es, wie er sagte auf Grund von §ran echter Bul3e und Heiligung an Kraft der
Frommigkeit fehle. Bestlrzt Uber die geistlich Iselrenden Zustdnde wurde auch die
verweltlichte frankische Kirche zu seinem Missiaridf? Da Columban an den iroschottischen
Kirchengebrduchen, insbesondere an der vordionysis©sterfestberechnung festhielt und sich
damit dem romisch-katholisch festgelegten Ostetdgstentzog, suchten die frankisch-
burgundischen Bischéfe dies als Grund zur Ankldge gegeniiber auszunutzen. lhnen war das
erweckliche Leben in Luxeuil l&angst ein Dorn im Audie Tatsache, dass die von Columban
gegrindeten Kldster nicht einem heimischen BiscBofidern ihm unterstellt waren, trug das
Ihre zu diesem Konflikt bei. So klagten die frardkien Bischofe den fir sie lastigen Columban
an und versuchten, ihn und seine Bewegung aus Bedneten zu vertreiben. Auf Grund dieser
Verunglimpfung schrieb Columban zun&chst im Jal® éhen Brief an Papst Gregor und ein
zweites, bis heute noch erhaltenes Schreiben anSgiede der frAnkischen Bischdfe von

Chaldon im Jahr 603 mit der Bitte, in Frieden iinsen gegenwartigen Wirkungsfeld bleiben zu

®2 Heussi spricht in diesem Zusammenhang von eingimpkerlichen Uberbleibsel rémischen Christentums®
und einem frankisch gepragten ,sehr primitiven €emtum“ (Heussi 1991:159). Columban fiel ddoe
Glaube der Bevolkerung auf — ein Glaube ohne inneres Matziehen und eigene Uberzeugung. Mit der
Wahrung des duReren Scheins, z.B. durch Taufe uldréiche Ubereinstimmung mit der Kirche ohne eine
auf Lauterung des Herzens ausgerichtete NachfdgistCkonnte Columban nichts anfangen.
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durfen. Da der Merowingerkénig Columban schitztel wier Papst seinem Gesuch stattgab,
mussten die frankischen Bischofe zunachst die Ereilder columbanischen Kiloster

notgedrungen hinnehmen. Dass sich Columban mit lengundischen Kénig Sigibert oder dem

frankischen Konig Clothar Il. und spater mit demartkenkonig Childebert II. besprach,

entsprach einer wichtigen strategischen Vorgehersgwveoschottischer Ménche. Von ihrer

geschichtlichen Pragung her wussten sie, dass dér Restehen eines Klosters und fur eine
Tiefenwirkung des Evangeliums in der Gesellschafé @unst und Unterstitzung der

Machthabenden von Bedeutung war. Nach der Weltssifeg der irischen Modnche stand das
Leben der Obrigkeit in einem direkten Zusammenhaitgsegen oder Fluch fur die ganze jeweilige
Region. Daher legte Columban Wert auf eine guteiddemng zur Obrigkeit und entwickelte ein

dichtes Netzwerk innerhalb des Adels (Mller 20@3:1

3.6 Der Iroschotte Gallus (um 550- 645)

Ohne Gallus und das aus seiner gegrundeten Missalesntstandene Kloster St. Gallen wére
Magnus nie in das Allgau gesandt worden. ,Der Galélle also schulden wir das Christentum
und in diesem Gesittung und Heil; ihr Andenken darum allen Allgduern unvergesslich,

gesegnet!” (Baumann 1883:124). Gallus, der nebdor@lwan als der geistige Vater des Magnus
zu sehen ist, verdient daher flr unsere geschatigliHintergrunduntersuchung tber Magnus

unsere Beachtung.

Der Gallushiograph Walahfrid Strabo betont: ,Diadeh des heiligen Gallus waren fromm, was
Gott anbelangt, adelig, was die Welt anbelangttgl$ in Knittel 1986:285). Der um ca. 550 in
Irland geborene Gallus blieb auf seiner Pilgerstcimasit Columban im Jahre 611 in Bregenz
zurlick und setzte dort die rege Missionsarbeit. fort nahe gelegenen Steinachtal wahlte er
einen Ort fiir die Zellniederlassung und machte siithseinen Helfern ans WerkIn Bezug auf
die Helfer und Begleiter des Gallus schreibt TuchMan wird nach irischer Sitte an zwolf
Novizen denken durfen, die ihrem Abt Gallus geherchwollten* (Tlchle 1950:59). Die
Zellanlage im Steinachtal bestand, wie bei denchogten Ublich, aus mehreren kreisférmig

angelegten Zellen, in denen je zwei oder drei Maznsammen lebten.

3 Mit seinem Gehilfen und Diakon Hiltibod erstiegsie das wilde Steinachtal. Nach neun Stunden
beschlossen sie, einen Platz fur die Nacht zu sucie Gallus Uber einen Dornenstrauch stolpertedimsen
Zu-Fall als ein Zeichen Gottes sah, an dieseresedtie Zelle zu errichten und damit den Grund &g shatere
Kloster St. Gallen legte (Sierszyn 2002:77). Diese Gallus gegriindete Missionszelle wuchs unter Abt
Othmar etwa 100 Jahre spater zum eigentlichen &ddséran, aus dem das beriihmte Kloster St. Gallen
entstand. Das junge Kloster existierte den Framjegeniber ziemlich autonom und erhielt unter Luddeq
Frommen 818 den Status der Reichsunmittelbarkedt. ganze Kantoist. Gallenwurde nach ihm benannt,
und der Gallusbéar im Stadtwappen von St. Gallett geheine Legende mit Gallus zuriick, nach deru3Edh

der Nacht einem sich vor ihm zum Angriff aufgesésllBaren befohlen habe, ein Stick Holz in das Feue
werfen und zu gehen, was dieser dann auch tat.
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Neben den kleinen Hitten wurden die grolReren deicin denen sich der Essraum, die Vorrate
oder die Werkstatt befanden. In der Mitte standeemu jener Zeit kleine Kirche mit einer

Glocke. Die ganze Klostersiedlung war ihrerseits wnem Zaun oder Erdwall umgeben und
stellte auch eine von Anfang an sich selbst versodg Wirtschaftsgemeinschaft dar (:59f).
Gallus wurde von dem Alemannenherzog Kunzo aus ligem gebeten, seine von

damonischen Kraften besessene Tochter zu befralerie Tochter bereits im Sterben lag, kam
Gallus und vermochte sie durch Gebet und Fastehetlen, worauf Kunzo ihn von nun an

unterstutzte und ihn z.B. im Jahr 615 als Nachfoldie den verstorbenen Konstanzer Bischof
Gaudentius bestimmen wollte. Auf der oberdeutsahigiten Synode bat er Gallus, Bischof
von Konstanz zu werden, der jedoch trotz einmutigestimmung der Bischdfe von Augsburg

und Speyer ablehnte und einen seiner ausgebild8tériiler, den Rater Johannes, empfahl
(Stérmer 1998:27).

Spater drang Gallus auch in das westliche Allgau koMaria-Thann, dem heutigen Hergaz im
Landkreis Lindau am Bodensee, soll er den Heidem,Glessen Ehefrau Ada und deren
zehnjahrigen Sohn Merat getauft haben. ,Merat vgjpdter der erste Pfarrer in der von seinen
Eltern zu Maria-Thann erbauten christlichen Kirclf@feitnauer 1969:Text1:79f.Wahrend das
westliche Allgau im 7. Jh. mit dem Evangelium echgiwurde, hielt der Osten noch zédh an dem
alten Gotterglauben fest. ,Als schon lange in Thamd Leutkirch die Messe dargebracht
wurde, tranken die Ostallgduer auf dem Auerberge wum Goétterhaine zu RolRhaupten noch
Wuotans Minne* (Baumann 1883:93). ,Vielleicht danbin sagen, dass Gallus der erste war, der
nicht blo3 die alamannische Sprache beherrschtendesn auch den alamannischen
Volkscharakter erkannte und verstanden hatte. Alsne 645 ungefahr 90 Jahre alt starb, war
seine Einsiedelei schon langst zum Mittelpunkt eis®lchen sicher wirkenden Kraftfeldes
geworden* (:61f)>

** Baumann geht davon aus, dass die (iberlieferteefaifaung aus dem 15. Jh. einen zu beachtendemechte
Kern in sich tragt. ,Wenn ihn also jene Sage in Aihavirken lasst, so ist diese Angabe ganz unvetifch
denn Thann liegt kaum funf Stunden von Bregenzeemtf Gallus hat aber unzweifelhaft nicht nur diese
einzige Familie bekehrt; denn wir wissen aus seimadt des hl. Columban Lebensgeschichte, dass seine
Predigten in und um Bregenz groRen Erfolg hattdgufnann 1883:92). Auch eine im Kloster St. Gallen
erhaltene Urkunde aus dem Jahr 766 weil3 in LeltKimm Westallgau) bereits von christlichen Priestend
Klerikern zu sprechen. Es ist daher, so Baumangliohi) Gallus als den ,Apostel des westlichen Allgézu
bezeichnen (:92).

% Gallus, der auch in den heiligen Schriften, demr@matik und der Metrik als vorziiglich bewandert
geschildert wird, missionierte neben Latein in ad@mischer Sprache, was sich als sehr bedeutsanties ikli
seiner Wirkung auf die Alemannische Bevolkerungabsstellte. Damit gilt Gallus als einer der ersten
Missionare, der in der Muttersprache des Landesjem er wirkte, verkiindigte. Seine auch darin zum
Ausdruck kommende leidenschaftliche Menschenlielgeanuch starke Wortverkiindigungen brachten ihm ein
hohes Ansehen unter den Alemannen @allus soll, wahrend er in Arbon predigte, aus Asehwache
gestorben sein.
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3.7 Weitere iroschottische Wandermdnche

Neben Columban wirkten auch andere iroschottischéindfie im Alemannengebiet, deren
Betrachtung ein erhellendes Licht auf die ahnliatiesionarische Vorgehensweise des Magnus
wirft. ,So lebte unter den Thiringern in Wirzburgrdl. Kilian, der das Martyrium erlitt. Unter
den Bayern lebten die IroschotteBmmeran (um 700, Stifter des Emmeranklosters in
Regensburg) un@orbinian (um 725, Stifter des Klosters Freising), soWwigpert von Worma
Salzburg, Ende des 7. Jhs. vom bayerischen Hereogfdn“ (Heussi 1991:159f).Gallus,
Pirmin und Kilian und einzelne, meist unbekannte iroschottische #skesind bis ins Innere
Deutschlands vorgedrungen* (Brandt 1977:138). Niohietzt war Magnus selbst einer dieser
iroschottischen Moénche, die auf Grund ihrer apastblen Wirkungsgeschichte auch spater als

Apostel ihrer jeweiligen Region bezeichnet wurden.

Fridolin von Sackingen (1 538) aus dem 6. Jh. war der Uberlieferung reisrSohn vornehmer
Eltern aus Irland und als irischer Ménch zundchsGallien (Poitiers) tatig. Auf Grund eines
Traumes verliel er Gallien, um auf einer RheininigelAlemannien, die ihm Chlodwig I.
geschenkt haben soll, ein Kloster zu errichten. derin Weg nach Sackingen (40 km 0stlich von
Basel) grundete Fridolin eine Reihe von Zellen (arBStral3burg). In Séackingen angekommen,
errichtete Fridolin das alteste Kloster Suddeutsct$, das zum Ausgangsort fur die
Missionierung des heutigen Baden-Wiurttembergs wuyidian kann wohl mit Sicherheit daran
festhalten, dass Sackingen mit als &altestes Alaeradaster ein Ausgangspunkt christlichen
Geistes und Fridolin einer der irischen Missionar™ (Tlchle 1950:52). Daher wird Fridolin
auch alsApostel des badischen Oberlandeszeichnet. Seine geschichtliche Existenz wird von

namhaften Theologen unterstrichen (Hamm in Bau0)1.9

Eustasius(um 560-629), ein Schuler Columbans, zog nach ae$sd in das bayerische Gebiet,

~predigte dort und bekehrte angeblich viele voneinzum Glauben® (Stérmer 1998:17). Auf ihn

und seinen Gefahrten Agilus geht die Grindung destkrs Herrenchiemsee zurick (:19). Das
Wirken des Eustasius gilt als die erste schriftli@zeugte Mission in Bayern. Ob auf Grund
seines Wirkens christliche Gruppierungen entstanden Magnus dann in spaterer Generation
antraf, ist zum Zeitpunkt des gegenwartigen Foragsatandes nicht bekannt (Prinz
1988:121ff)%°

Emmeram von Regensburg(t um 652, vgl. Abbildung 13, Seite 52): Des Weitewerkte der
Wanderprediger und Iroschotte Emmeram in Ostbaydnauf der Durchreise vom agilolfinger
Herzog Theodo I. gebeten wurde, bei ihm in Regergsbu bleiben. Um die von einem Beamten

schwanger gewordene Uta, die Tochter des Herzagschziitzen, gab sich der seit drei Jahren in

*® Im Jahr 614 wurde der lroschotte Eustasius Abt \omeuil. Unter seiner und seines Nachfolgers
Waldeberts Fuhrung wurde Luxeuil zum Mittelpunkiwebl des wissenschaftlichen als auch geistlichen
Lebens und zu einer Ausbildungsstétte vieler Alig Bischofe.
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Regenshburg lebende Emmeram selber als Vater auseisté nach Rom zum Papst, um den
vermeintlichen Fehltritt zu verantworten. Unter d&nnahme, Emmeram sei der Vater, liel3
Theodo I. Emmeram auf seinem Weg nach Rom verfol§édostlich von Minchen, auf der Via
Julia, wurde Emmeram im Jahr 652 eingeholt, aut diriter gebunden und bei lebendigem
Leibe verstimmelt. Als der Herzog die Wahrheit Brfdiel er Emmeram exhumieren und nach
Regensburg uberfiihren. Die freiwillige Ubernahme &ehuld eines anderen, die an den

stellvertretenden Opfertod Christi erinnert, madhtezum Vorbild vieler im Volke’

Kilian von Wurzburg (um 640- 689 oder 697, vgl. Abbildung 14, Seite:53&)n dem im 7. Jh.
um Wiirzburg missionierenden iroschottischen MéndlaK wird in der Kilians-Passi tiber
den frankischen Herzog Gozbert gesagt: ,Gozbetissalnd das ganze Volk, das ihm untertan
war, lebte noch nach heidnischer Weise; sie vesahBilder von Ddmonen, erkannten noch
keineswegs den Gott des Himmels und der Erde" (&t6r1998:31). Ausdricklich wird
erwéahnt, dass Kilian und seine Geféahrten an dendluard ihren Bewohnern Gefallen gefunden
hatten und ihr Hauptziel die Bekehrung des HerzGgzbert war, was auch dadurch zum
Ausdruck kommt, dass sie ihre Missionszelle in utetbharer Nahe der kdniglichen Residenz
ausbauten, um von dort aus im direkten Kontakt Zdemnzog stehen zu kdnnen. Bonifatius

bezeichnete Kilian von Wirzburg alpostel der Franken

Nachdem Gozbert seine Schwagerin, die Witwe Gaildsdratete und Kilian dies als
Blutschande verurteilte, lie3 Gailana Kilian mitirem irischen Begleitern Colonat und
Totnat um 689 ermorden. Der Grabhauptredner satinbéhaben: Wenn der Christengott
wirklich so machtig sei wie die irischen Missionatgehaupteten, wirde er die
Verantwortlichen fur diese Tat strafen und sie teallnicht weiter wie ihre Ahnen der
groRen Diana dienen. Die Passio weist darauf hass dlie Kraft gottlicher Strafe im
Herzogshaus wirksam wurde und viele des Volkes darlaufhin taufen lieRen. Der Sohn
Gozberts, Heden II., ist als Klostergriinder undcK&norganisator in die frankische

Geschichte eingegangen (vgl. Stérmer 1998:34f).

Korbinian von Freising (um 670-730): Korbinian, Sohn der Irin Corbinianadudes Franken
Waltekis, wurde nach vierzehnjahrigem Eremitenlebem Papst zum Missionsbischof geweiht

und beauftragt, als Missionar nach Gallien zu gehebei er sich auf der Durchreise in Bayern,

*" Die einzige erhaltene alte Quelle iiber Emmerandistvon dem Bischof Arbes von Freising um 772
verfasste Vita (vgl. Sazenhofen 2000).

% Die um 840 entstandene legend&assiones Kilianiist das einzige schriftliche Zeugnis christlicher
Missionierung im mittleren Frankengebiet jener Zgdl. Dienemann 1958). Daraus geht hervor, dasdrde
Kilian als der ,Grundstein“ christlicher Mission ind/irzburger Gebiet anzusehen ist. Die Wende zum
Christentum zu jener Zeit im alemannisch nordbagben Gebiet wird auch durch die archéologischem&u
dieser Gegend, d.h. z.B. durch das Zunehmen cbinistl Bestattungen um 700 weiter unterstrichenaf®Rfr
1989:92f).
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auf Wunsch des Herzogs Grimoald von Bayern um das 320 bei Freising niederliel3. Nach
einem Streit mit dem Herzog Grimoald musste Kodmnndessen Herrschaftsgebiet verlassen. Er
hatte ihm die nach damaligem Kirchenrecht verbotéfeschlieRung mit der Frau seines
verstorbenen Bruders vorgeworfen und sich daduncbni Hass zugezogen. Um das Jahr 725
errichtete Korbinian eine Zelle, die er dem Heitig&tephan weihte und legte damit den
Grundstein der nach seinen Lebzeiten sich entwitlert bedeutenden Benediktiner Abtei

Weihenstephan. Seine Gebeine sind seit ca. 76 éisifger Dom in der Krypta aufbewalitt.

Virgilius von Salzburg (um 700-784): Virgilius stammte aus einer irischdelsfamilie und
zog mit zwei Gefahrten im Jahr 743 auf Geheil? desikenkonigs Pippin Il. zum bayerischen
Herzog Odilo. Im Jahr 745 wurde er Abt des KlostersSalzburg, wo er nach dem Tod des
Bonifazius, der ihm nicht wohlgesonnen war, im J@W® zum Bischof geweiht wurd@.In
Salzburg lieR er eine Kathedrale errichten, dieJathr 784 dem ersten Bischof von Salzburg,
Rubert, geweiht wurde. Unter Virgilius blihten ddschofssitz und die Stadt Salzburg merklich
auf (Stérmer 1998:48).

Modestus von Kérnten (tf um 772, Abbildung 15, Seite 52): Virgilius séadm Jahre 767 auf
ausdrickliche Bitte des Slawenherzogs Cheitmar, bender Christianisierung Karntens zu
helfen, den Iren Modestus, der heute dgostel Karntenggenannt wird (Wodka 1959:35f).
Modestus wurde, wie es in der irischen Missionsmodith iblich war, von Virgilius mit einigen

Weggefahrten entsandt.

An diesen genannten iroschottischen Personlichkei¢és 6.-8. Jh. 1asst sich eine eindeutige, eigene,
von Rom weitgehend unabhangige Missionsweise egtenDie iroschottischen Mdnche wussten
sich in erster Linie dem Wort Gottes und nicht eik@chlichen Institution verpflichtet. Sie
verfolgten konsequent das Ziel, neben der Bevotigrauch die Obrigkeit fur das Evangelium zu

gewinnen, wobei sie die Konfrontation um der Wahnwélen nicht scheuten.

% Die einzige alte Quelle iiber Korbinian ist die @0 verfasste Vita des Freisinger Bischofs Arbeo.

® Eine Ursache des Streites mit Bonifacius liegthairc der geistigen Ebenbiirdigkeit des Iren, der ein
Gelehrter von hohem Ruf war und sich nicht nur fiteologie und Philosophie, sondern auch mit
Astronomie, Geographie, Geschichtsschreibung unthéfaatik befasste. Nicht zuletzt handelte es sich i
dem Konflikt zwischen dem zur Neuorganisation daydsischen Bistiimer beauftragten Bonifazius und dem
von der irischen Missionsmethodik gepragten Viugilium eine Auseinandersetzung unterschiedlicher
Vorstellungen von Mission. Ging es Virgilius um eitiefgriindige Veranderung des einzelnen Menschen z
christlichen Glauben, sah Bonifazius seine Aufgatadr in der Organisation und Strukturierung, diedefm
geistig dynamischen Leben der Iroschotten entgégeds Rosenkranz sagt hierzu treffend: ,Die Iren
entwickelten sich von Wandermdnchen zu Missionavgihrend die Angelsachsen sich von Missionaren
zu Kirchenorganisatoren entwickelten* (Rosenkra@z7:193).
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Bischof Emmeram von Kilian mit dem Goldenen Modestus, der Apostel
Regensburg Schwert bei Wirzburg Karntens
(T um 652) (t um 689 oder 697) (tum 772)

Abbildung 13 - Abbildung 14 Abbildung 15

Nach der ersten Phase der iroschottischen Eintilngse auf das europdische Festland zur Zeit von
Columban und Gallus im 6./7. Jh., folgte im 9./20., ausgeldst von den Wikingerinvasionen, eine
zweite Welle iroschottischer Ménche. Im Jahr 87Brieb Heinrich von Auxerre: ,Beinahe ganz
Irland, in Verachtung der See, zieht an unserert&kiigit einer Herde von Philosophen® (Olsen
2003:141).

Auf die zweite groRe Welle der iroschottischen M@maes 9.-10. Jh., die z.B. unter Karl dem
Grol3en auch Tréager hoherer Bildung wie Johannemi§¢840-877) auf das Festland brachte, werde
ich nicht eingehen, da sie nach der Zeit von Magriggt und daher fir unsere
Hintergrunduntersuchung zu einem besseren Versgindm Magnus nicht von unmittelbarer
Bedeutung ist. Wie der Bestseller Autor Thomas [Cauhreibt, haben die Iren die westliche
Zivilisation gerettet und ihr einen einzigartigete®@pel aufgedrickt (Cahill 2002).

Nach diesem Einblick Uber einige wesentliche iragtbhche Missionare, kommen wir im

nachsten Kapitel nun auf Magnus, den Apostel dégédk, selbst zu sprechen.



53

4 Magnus, der Apostel des Allgaus

Abbildung 16 Magnus, der Apostel des Allgaus, wahrend der Vedikjung des Evangeliums
Zeichnung: M. Steiger/Kempten
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4.1 Zeitliche Einordnung des Magnus

Wann wurde Magnus geboren und wann starb er? DamtBertung dieser Frage wird auf dem
Stand der gegenwartigen Forschung unterschiediantwortet. So legt z.B. die Stadt Flssen
den Todestag des Magnus in das Jahr 750 und dut B&mpten in das Jahr 772Diese
voneinander abweichenden Datierungen fihren sclmelMerwirrung und werden daher von
mir gleich zu Beginn meiner Magnusdarlegung angedpen. Beide voneinander abweichenden
zeitlichen Einordnungen nehmen Bezug auf die foligefPassage der Magnusvita: ,Als nun
funfundzwanzig Jahre vergangen waren... starb BisdMikterp am vierzehnten Tag vor den
Kalenden des Mai (18. April). Danach wurde Tozzam \Rippin, dem ruhmreichen Konig, auf
Benennung des heiligen Magnus noch in seinen letkbenstagen zu bischéflichen Ehren
beférdert. Aber am Ende des sechsundzwanzigstereslaturde der heilige Vater krank und
schwach von einem Fieber.nach sechzehn Tagen Leiden und nach sechsundzyaalien
seines Gebetes in jenem Kloster, insgesamt abdr degiundsiebzig Lebensjahren im hohen
Greisenalter am heiligen Sonntag am achten Taglearlden des September (6. September)...
gab er an jenem Sonntag um die neunte Stunde dwiligge Seele Gott zurick® (Walz
1989:179ff).

A: Magnus” Todestag 750 n. Chr.

Das zeitliche Wirken des Magnus lasst sich laut Meyita durch die Regierungszeit von
Bischof Wikterp (710-749) eingrenzen. Da Magnus Wi&a zur Folge ein Jahr nach Wikterps
Tod im Jahr 749 an einem 6. September starb urgbdi®. September 750 in der Tat, wie die
Vita besagt, ein Sonntag war, wird das Todesjalirdas Jahr 750 festgesetzt. Legt man die
Nachricht Hermanns des Lahmen von der ReichenalO%#) zu Grunde, wonach nach dem
Tode des Magnus die Zelle in Kempten im Jahr 752 $b Gallen aus neu errichtet wurde, dann
hat 750 als Todesjahr des hl. Magnus die gréRter¥¢akinlichkeit (Walz 1989:18f.Da das

Jahr 750 flr einige als wahrscheinlichstes Todegjl@ls Magnus gilt (z.B. Steichele 1883:368;
Herrmann 1963:47; Walz in Liebl 2000:6), wurde iahd 2000 das 1250-jahrige Jubilaum des

Magnus in Fussen gefeiert.

®1 S0 wird z.B. auf einer Gedenktafel (sieche AbbilgulY, Seite 55) an der St. Mang Kirche in Kemptas d
Todesjahr des Magnus mit dem Jahr 772 angegebeimurolge davon die Grindung der Kemptener Zelle
mit dem Jahr 752. Wahrend in Fissen das Todesjdl#58 angesetzt wird und im Jahr 2000 in Fissee ei
grof3e 1250-Jahrfeier stattfand.

%2 Nach dieser Auffassung wurde durch die Franke&bifim Jahre 743 die Zelle in Kempten stark in
Mitleidenschaft gezogen, sodass Theodor schlie®iadh dem Tode des Magnus die Kemptener Zelle bufga
und in sein Mutterkloster nach St. Gallen zurickieehVon da sandte Abt Otmar zunéchst den Mdnch
Perechtgoz und vier Mitbriider und kurz darauf Awtagach Kempten, die die Zelle im Jahr 752 wiedez,
Herrmann der Lahme schreibt, neu errichteten (\W889:18).
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B: Magnus” Todestag 772 n. Chr.

Bigelmair verweist darauf, dass einer Quelle nacikt®/p noch den ersten Abt Lantfrid von
Benediktbeuren im Jahre 770 bestattete und Wiktmpn im Jahre 771 starb (Bigelmair in
Pdlnitz 1953:32). Tozzo wurde nach dem Tode Wildezmgesetzt und Magnus erlebte dessen
Einsetzung, wie es in der Vita heif3t, ,in seinetzten Lebenstagen®. Dies spricht fur das
Todesjahr des Magnus im Jahre 772. Nach der VitaMizgnus an einem Sonntag, den 6.
September gestorben, was fiir das Jahr 772 zuy\fiiz 1989:18§°

Gedenktafel an der

St. Mangkirche in Kempten
Auch Spahr und Gebele
kommen zu dem Ergebnis,
dass diese Datierung die
Folgerichtigere ist (Spahr
1970:10; Gebele 1953).
Dieser Argumentation
schloss sich auch die
Kemptener Chronologie an

Abbildung 17

Beide Herleitungen sind meiner Meinung nach mogliokd flir unsere Untersuchung nur
insofern von Interesse, da es bei den unterscolesti Jahresangaben mit ihrer ganzen
Folgewirkung auf die Geburt, das Kommen des Magmuslas Allgdu, die Lebenszeit des
Wikterp etc. Auswirkung hat. Da sich jedoch auch vBeiten der Bischofschroniken von
Augsburg das Jahr 772 mit den zeitlichen Angaben Magnusvita deckd halte ich das
Todesjahr 772 fur Uberzeugender, auch wenn died-alge hat, dass die Flussener 1250-Jahr-
Feier 22 Jahre zu frih stattfand und dieses Juhiléatst im Jahre 2022 hatte gefeiert werden

sollen.

% Der 6. September fallt in den Jahren 744, 750, 76T, 772 und 778 auf einen Sonntag. Jedoch daiyei
in Frage kommende Jahr ist das Jahr 772 (Walz 18R9:

% So fiigt sich das Todesjahr des Wikterp 771 in @heonologie der Bischéfe von Augsburg ein: Tozzo
wirkte nach deNita Magni noch sechseinhalb Jahre als Bischof, bevor er @nddnuar 778 starb. Seinem
Nachfolger Sintpert wird in der Vita eine dreil3igjije Bischofszeit zugesprochen, die mit einerohnisthen
Unterlage, einer Schenkungsnotiz im Jahre 808, eads neuer Bischof eingesetzt wurde, eine genaue
Ubereinstimmung findet (Bigelmair in P6Initz 1952)3
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Chronologische Einordnung

Da Magnus am 6. September im Alter von 73 Jahrestae, fallt seine Geburt meiner Meinung
nach in das Jahr 699. Da er 26 Jahre bis zu seirmhim Allgdu lebte, verlie3 er folglich im
Jahre 746 im Alter von 47 Jahren die Abtei in Sallén® Der endgiiltige frankische Sieg in
Cannstatt im Jahre 746 Uber die alemannischen Igerkonnte mit ein Ausloser fur die Anfrage
des Wikterp an St. Gallen gewesen sein, da dietipdtie Instabilitatslage auf Grund der
standigen Auseinandersetzungen zwischen AlemanndnFuanken nun ihr Ende fand und der
frankischen Christianisierung der Alemannen niahtshr im Wege stand. Daflr sprache auch,
dass Magnus und Theodor unmittelbar nach dieseahém, als sie im Jahre 746 nach Kempten
kamen, eine, so wie es in der Vita lautet, verbodstadt vorfanden. Nach einem kurzen
Aufenthalt in Kempten reiste Magnus uber Epfach uNdltenhofen nach Fussen, wo er

sechsundzwanzig Jahre wirkte und im Jahr 772 starb.

4.2 Die schriftliche Uberlieferung der Vita des Mag  nus

Vorgehensweise

Die zentrale literarische Quelle Giber Magnus ished ebensvita, Gber deren problematische
Entstehung und historischen Wert zwei wissensdbbgl Forschungsarbeiten vorlieg€a es
keine einheitliche Entstehungsgeschichte der Magtausgibt, ist es notwendig, auf den
Hintergrund ihrer Entstehung und deren Glaubwirdigkinzugehen. Bereits eine der &ltesten
Handschriften aus St. Gallen, der Codex 565 (10.Jh2), weist die Vita des Magnus in zwei
getrennten Teilen auf. Der éltere zweite Teil aesid. 1. Jh. behandelt die Lebensgeschichte des
Magnus vom Auszug aus St. Gallen bis zu seinem Tmdeeiner kurzen Schilderung der
wirkungsgeschichtlichen Folgezeit. Der jingere wgestellte Teil aus dem 12. Jh. berichtet
Uber das Leben des Magnus unter Columban bis zuindés Gallus. Columban starb im Jahr
615 und Magnus wurde erst 699 geboren. Wie konmerse Weggefahrten der gleichen Zeit
gewesen sein? Wie zuverlassig sind die Lebensbeiftimgen des Magnus Uberhaupt, die neben
seiner Wirkungsgeschichte die einzigen Quellen esehiistorizitat sind? Auf diese wichtigen

Fragen werde ich in drei Schritten eingehen:

Erstens werde ich einen Einblick Uber den Hintergrund @srtstehung der altesten fur uns

relevanten Handschriften geben (4.2.1).

% Weitnauer meint dazu: ,In welchem Jahr Magnusesdiligauer Missionstétigkeit begonnen hat, ist hich
mit Sicherheit festzustellen. Die grofte Wahrsdighikeit spricht dafur, dass sich Magnus, Theodod u
Tozzo um das Jahr 746 von St. Gallen aus auf demy We Allgdu gemacht haben* (Weithauer
1969:Text1:86).

% Zum einen die leider unverdffentlichte Dissertatimn Eduard Gebele (1953), der sich ausfiihrlichden
Entstehungsverhaltnissen der Magnusvita befasata. Zveiten die Philologiedissertation von Dorothi¢alz
(1989), welche die Viten des Magnus erforscht uadhndem neuesten Stand der Forschung eine eigene
Edierung der altesten Vita, deita S. Magni Faucensis vetass dem 10. Jh., herausbrachte.
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Zum Zweiten werde ich auf das Grundproblem der Vita zu spradtmmmen (4.2.2).

Zum Dritten werde ich auf die zwei altesten und zugleich beéslmdsten Handschriften
eingehen (4.2.3).

4.2.1 Hintergrund und Entstehung der Vita

Der Urtext der Magnusvita ist die von Theodor, dgeféahrten des Magnus, verfasste Urvita, welche
in das Grab des Magnus im Jahre 772 mit hineingeWeigde. Bei der Graberhebung des Magnus
unter dem Augsburger Bischof Lanto wird diese Wrvitls vermodert und kaum mehr lesbar
beschriebefi! Bischof Lanto beauftragte den Ellwanger Benedétindnch Ermenrich (um 810-
874) aus dem Kloster Ellwangen bis zur Einweihueg Eussener Kirche im Jahre 848 mit dem
Schreiben einer MagnusvithEs heit, dass Ermenrich nur zégernd diese graftgaBe ibernahm
und Bischof Lanto ihm eine Pergamentschrift mit fiihsungen Uber die Vita des Magnus gab, bei
der es sich um die von Theodor geschriebene und bkEiupt des Magnus niedergelegte Urvita
handeln musste (Bigelmair in POInitz 1953:28). Dievita lebt nur noch in dieser von Ermenrich
Uberarbeiteten Fassung weiter, die lediglich deriten Teil vom Weggang des Magnus aus St.
Gallen bis zu seinem Tode enthdlt. ,Der dritte Tdas ,Supplementum®, wurde von Ermenrich
neu angefugt* (:26). In Ermenrichs UberarbeitunghsiGebele eine klare Bestatigung fir die
Urvita des Magnus (Gebele 1953:17ff). Bigelmair tgeglm Recht davon aus, dass in der
geschichtlichen Beschreibung der Magnusvita eirlehgoKlarheit und Bestimmtheit vorliegt,
die spatere Autoren nur auf Grund schriftlich vartb@ner Aufzeichnungen unmittelbar nach der
Zeit des Magnus hatten treffen koénnen. Ermenricht lkidese Aufzeichnungen dann

aufgenommen und erganzt (:29).

Jedoch auch die Magnusvita des Ermenrich ist rédmlten. ,Sie liegt aber einer neuen zweiten
Redaktion zu Grunde; denn anlaBlich der Ubertrageimgr Reliquie von Magnus nach St.
Gallen um 890 empfand man dort das Bedurfnis, dilwdr die Geschichte des Heiligen vor

seinem Weggang etwas fur die Verehrung bieten run&i“ (Bigelmair in Pélnitz 1953:26). So

® Die Erhebung des Grabes von Magnus ist, wie niditth, mit einer 6ffentlichen Verehrung verbunden.
.Der feierliche Akt der Erhebung, noch mehr der dawerbundene Kult, lieR eine Vita als notwendig
erscheinen* (Bigelmair in Po6lnitz 1953:27). Es w&von auszugehen, dass Magnus auf der Mainzer
Provinzialsynode im Oktober 847, an der Bischof tbarieilnahm, heilig gesprochen wurde. Die
Reliquienelevation des Magnus soll laut Vita imffén Jahr von Lantos Episkopat stattgefunden haban.
Lanto dazu die Einwilligung des Erzbischofs Otgeos Mainz einholte, der im Jahre 847 starb und dant
selbst von dem seit 833 in Alemannien regierendadwlig dem Deutschen eingesetzt wurde, muss die
Reliquienerhebung zwischen 833 und 847 gewesen(\gglinWalz 1989:59).

% Ko6nig Ludwig der Deutsche setzt Bischof Lanto &8n Bischof in Augsburg ein, der den Kirchenbau in
Fissen in seinem funften Bischofsjahr, d.h. im B8, vollendete. Zu diesem Ereignis wurde Magails,
Grinder der Fussener Kirche, eine Vita geschri¢Beagelmair in Polnitz 1953:27).
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wurde aus den Viten des Columban und Gallus dee éreil geschrieben und dem zweiten,
obgleich seine Ereignisse hundert Jahre spétedespi@ngeglichen und beide miteinander
verbunden. Eine weitere Uberarbeitung erfolgte zivm 1067 und 1069 in dem Kloster

Emmeran bei Regensburg durch den Moénch Otloh, derschiedene stilistische und

grammatikalische Anderungen vornahm (:Z6)Constantin Suyskens unterschied bereits in
seiner Magnusedition 1748 die drei zu unterschebeln Zeiten und von verschiedenen Autoren
verfassten Schichten der Magnusvita: Die Urvitadts, die erste Uberarbeitung Ermenrichs
und die zweite Uberarbeitung des Otloh von St. Epamein dessen Gestalt sie auf uns
gekommen sei (:26f). Auch Gebele (1953) untersatdid seiner Dissertation Gber Magnus drei
dem Urtext zu Grunde liegende Uberarbeitungen, wheeinander auf Grund ihrer sehr

unterschiedlich zu wertenden historischen Braudkdgiardeutlich voneinander abgegrenzt

werden mussen.

A. Es gab mit hoher Wahrscheinlichkeit eine von Thepdem Schiler des Magnus, verfasste
Urvita, die dem Grab des Magnus im Jahre 772 begieburde.

B. Der Ménch Ermenrich von Ellwangen verfasste im padt des Bischofs Lanto fur die
Einweihung der Fissener Kirche im Jahr 848 ein Miagita, der die Urvita Theodors zu
Grunde lag. Diese von Ermenrich verfasste Vita wurd 9. Jh. in einer zweiten Redaktion

in St. Gallen erganzt und um einen ersten Teil déafte

C. Der Ménch Otloh von St. Emmeran Uberarbeitete diggMisvita des Ermenrich in den

Jahren 1067-1069, wie sie uns heute in einigen Bizriften Gberliefert ist.

Dieser geschichtliche Abriss tGber die Magnusvitssencht in seinen Grundziigen Uberwiegend
der heutigen Auffassung, wenngleich sich darausleviBetailfragen ergeben, die sehr

unterschiedlich beantwortet werd&n.

% Otloh von St. Emmeran verfasste 1067 - 1069 anfGtendlage einer &lteren lateinischen Vita eineene
Magnusvita. Seine Motivation dabei war, wie er@&nem Prolog sagsancti Magni vitam vitioso nutantique
in plurimis locis ab institutione grammatica stiémtiquitus prolatamgd.h. ,das Leben des heiligen Magnus,
das in alten Zeiten in schlechtem und an den nreBtellen von der Regel der Grammatik abweichenggim
verfasst wurde”, zu verbessern (Coens 1963:1Bihe vollstandige Fassung der Magnusvita von Ottoh
Prolog und Epilog ist nur in d&ibliotheque des BollandistéMs. 139) in Briissel Uberliefert (Walz 1989:38).
Otloh war von dem geistlichen Ideal jener Zeit ggpr dass gutes und richtiges Reden gleichsam ein
Gottesdienst sein misse. So forderte Karl der GbeReits 787 in dem Rundschreibe litteris colendisan
alle Kléster: ,Gutes und richtiges Reden sollte tesdienst seiryt qui deo placere appetunt recte vicendo, ei
etiam placere non neglegant recte loquendamit sie, die durch richtiges Leben Gott gefallwollen, es
nicht versdumen, ihm auch durch richtiges Redengefallen..! Hinter den Vitenlberarbeitungen in
karolingischer Zeit steckt der Gedanke: Erst dwldgantes und richtiges Latein wird man degnitas des
Heiligen gerecht, erst durch die gefallige Formltzahan die ihm gebihrende Verehrung“ (:45f). Die
Uberarbeitung des Otloh ist in verschiedenen Hamifsen tiberliefert und wurde im 18. Jh. von H. Gars
und C. Suyskens in dékcta Sanctorunf1756) ediert.

0 Z.B. ob der vom Augsburger Bischof Lanto beautag@enediktinerménch Ermenrich im Kloster
Ellwangen selbst die Vita geschrieben hat oderaiamer Schiler, wird unterschiedlich bewertetv&amisst
Walz einen ausfihrlichen Prolog mit Klassikerzitatend gelehrten Grazismen, die bei der Verfassumgse
Ermenrich zu erwarten gewesen waren. Dennoch seefiich z.B. auf Grund der zahlreichen Etymologien



59

4.2.2 Das Grundproblem der Magnusvita

Die Hauptschwierigkeit der Vita besteht darin, deksggnus zu Beginn als ein Weggefahrte von
Columban und Gallus aus dem 6. Jh. beschrieben, wigd im Jahre 590 mit Columban aus
Irland zog und dann 156 Jahre spéater, im Jahr v@ Bischof Wikterp als Missionar (Apostel)

in das Allgau berufen wurde und so mindestens 20@elgelebt haben musste.

Der erste Teil der Magnusvita vom Anfang in Irlamd zum Tod des Gallus ist unbestritten ein
Plagiat, das von derita S. Columbansges Jonas von Bobbio (um 640 verfasst) unduier S.
Galli des Walahfrid Strabo (833/834) weitgehend abgeésibn wurde - ,dal3 alles, was in den
beiden Viten Uber den Columbanschiler Chagnoald devd Gallusschiiler Magnoald erzahlt
wird, auf Magnus von FlUssen Ubertragen ist* (Wa#8%14). Diese, wie Baumann sie nennt,
.handgreiflichen Unmdglichkeiten haben einen lelbdaf Streit Uber die Echtheit oder
Unechtheit der Magnuslegende hervorgerufen” (Bauma®83:93). Am 24. Juli 1619 schrieb
ein St. Gallener Gelehrter, Jodocus Metzler, anhMattin Stempfle von Flssen, der gerade eine
Neufassung der Magnusvita in Bearbeitung hatte:inBevaterlichkeit mége wissen, dal3 die
Geschichte, die Uber das Leben des hl. Magnus det®r Namen Theodors jedenfalls heute bei
Heinrich Canisius (erster Druck der Magnusvita, 46@teht, nicht echt ist, sondern aufs
schlimmste verdreht* (Walz 1989:14). Der Bistumsbiigker Placidus Braun nennt die Vita eine
Missgeburt der finstern ZeitgBraun 1813:Band1:91) und Willhelm Wattenbach ledtisie mit
haRliche BetriigerefWattenbach 1858:149).

In der Tat werden in der Vita geschichtliche unditzhe Ereignisse miteinander verwechselt
oder ungenau wiedergegeben, wahrend bemerkenswerser die Augsburger Bischofe prazise
und zuverlassig der Reihe nach angefuhrt werdedetrMagnusvita wird mitunter mit einzelnen
Personen zwischen den Jahrhunderten umher gesprumges aber fur die Grundlinie und
Kernaussagen, um die es der Vita geht, von untedgeter Bedeutung ist. Die Magnusvita trug

aber ebenso zur Erhellung politischer Ereignissedeez.B. Wist: ,Eine Schlusselstellung in der
Uberlieferung fallt dabei der Vita des hl. Magnus, zleren historischer Kern in seinen

territorialpolitischen Aussagen durch die neuereorsEhungen von H.-U. Rump und H.

und Wortspielereien unverkennbar Vorbild der Magitasgewesen. Dies fihre, so Walz, zu dem Fazisda
wahrscheinlich ein Schiler des Ermenrich aus ElyganAutor der Magnusvita gewesen sein dirfte (Walz
1989:62). Unterschiedliche Sprachstile automatiscierschiedlichen Autoren zuzuordnen, ist eine sehr
umstrittene Vorgehensweise, da Sprachvariation@nstitistisches Sprachniveau ohne weiteres vonclgégi
Autor kommen koénnen, wie es sich aus der Litergitelfaltig belegen lasst. Auch Gebele geht von Erriah

als Autor aus, da dieser aus dem Augsburger Bisttamme und die Bischofsgeschichte gut kenne (Gebele
1953:17ff).

™ So wird Pippin der Mittlere (um 637-714) im Zusaemhang mit der Plinderung der Galluszelle genannt,
und bei der Ausstattung der FUssener Zelle (ab vdid)dem spéateren Konig Pippin dem Jiingeren (7B3-76
nicht unterschieden. Auch die beschriebenen Kampischen dem Bayernherzog Odilo (737-748) und dem
Alemannenherzog Gottfried (1 709) werden félscleigleise miteinander in Verbindung gebracht. Abt &tm
taucht bereits bei Gallus als Abt von St. Galler, awbei er dies erst hundert Jahre spater war fWal
1989:16).
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Schwarzmeier eine Aufwertung erfuhr® (Wist in KatbKohler 1984:109). Daher ist bei der
Beurteilung der Vita eine differenzierte Betractguangebracht. Heute ist man sich dariber
weitgehend einig, dass die Vita St. Magni in zw@ne&inander zu unterscheidende Teile

gegliedert werden muss.

Der erste Teil gilt zu Recht als phantasievolles Machwerk ausGatllen. Als um 890 der St.
Gallener Abt Salomo Ill. zu Ehren des Magnus einelé erbauen lieR erbat er sich vom
Augsburger Bischof Adalbero aus dessen Kloster éasieim (Lorsch) Magnusreliquien. Als
Adalbero 898 bei der Einweihung der Kirche feidrlieinen Arm des Magnus als Reliquie
Ubergab, trat jedoch zu Tage, dass es keine Vitadéin Heiligen gab und sich so die St.
Gallener Ménche in der Pflicht sahen, Uber Magnotew Beriicksichtigung ihrer Unterlagen
eine solche zu verfassen. Es ist davon auszugelass, Abt Salomo mit der zur Reliquie wohl
beigelegten Vita des Ermenrichs die Vita des Magnuis freizligig erganzte. Dabei ist es zu
einer folgenschweren Vermengung eines dort bekankitzginold und Theodor gekommen, die
als Begleiter des Gallus lebten und man verwechsiklise mit Magnus und dem gleichnamigen
Theodor, die Uber ein Jahrhundert spater lebtenFgdlge dieses Irrtums zog man zu St. Gallen
alle von Maginold erzéhlenden Stellen aus der Lebeschichte des hl. Gallus und stellte aus
diesen und der Fissener Lebensgeschichte die unmeaiu vorliegende Magnuslegende
zusammen® (Baumann 1883:96). ,Dadurch schufen sie ersten Teil der Magnus-Vita und
glichen ihm die Vita Ermenrichs als zweiten Teirclu Veranderungen und Einschiebungen an*
(Gebele 1953:31). So folgert Gebele schlissig, di@sseindeutig unhistorische erste Teil der

Magnusvita spater hinzugefiigt wurde (:31).

Fur unsere Untersuchung ist von Bedeutung, daserdé, eindeutig nicht historische Teil eine
sehr wichtige phanomenologische Wahrheit zum Ausdrbringt. Namlich, dass sich eine
wirkungsgeschichtliche Kongenialitat zwischen Cohan und Gallus zu Magnus herausstellt.
So wird Magnus als geistlicher Schiler und Nactdoldes Columban gesehen und aufs Engste
mit ihm in Verbindung gebracht. Um diese Spur desidters zu seinem Jinger zu betonen,
wurde der eigentlichen Vita des Magnus ein Teilarmgestellt, der Magnus als Weggefahrten
des Columban beschreibt. Dabei wurde, wie im Maftelr Ublich, nicht auf eine chronologische
Genauigkeit, sondern vielmehr auf die geistlichenWidhkeit zwischen Columban und Magnus
hingewiesen, die, wie wir spater sehen werden, ihtiekm gleichen apostolischen Dienst im

Zusammenhang steht. Das Anliegen der Vita ist, Ween ersten Teil betrifft, keine historische

2 Diese von Abt Salomo lIl. errichtete Magnuskirche der Schwarzach bei St. Gallen wurde 1528
zerstort und Teile der Magnusreliquie kamen zu reshr Kirchen in der Schweiz (Bigelmair In Pdlnitz

1953:30) ,Von den Gebeinen wurde im Jahre 898 @im Als Reliquie nach St. Gallen gebracht, jedoch ei

Teil von diesem im Jahre 1840 der Fiissener Kirciéckgegeben. Wohin die anderen sterblichen Ubterres
des Heiligen kamen, ist unbekannt* (Uhlig 1955:29).
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Berichterstattung, sondern greift vielmehr die Idee Nachfolge auf. ,Magnus in der Nachfolge
des Gallus, der selbst wiederum seinem Meister i@b&n folgt* (Walz 1989:99).

Der zweite Teil der Magnusvita beginnt mit einer Anfrage des Awggbr Bischofs Wikterp,
der als Wiggo auch auf3erhalb der Magnusvita bezstigihd seinen Bischofssitz in Epfach am
Lech hatt€’® Wikterp bittet in seiner Anfrage das Kloster in. &allen darum, ihm fir das
Durchdringen des Allgaus mit dem Evangelium Missi@n (Apostel) zu senden (Volkert &
Zoepfl 1985:Nr.1-8). FiUr die Fussener Frihgeschkichfir die Christianisierung der
Allgauregion, fur die Ausdehnung des Bistums in sloigrg oder fur die politischen Verhéaltnisse
in Bayerisch-Schwaben im frihen Mittelalter ist daveite Teil der Magnusvita die einzige
geschichtliche Quelle (vgl. Walz 1989:14). Diesareite Teil der Magnusvita wurde meiner
Meinung nach bereits von Theodor und damit einemgeXizeugen der ersten Stunde
geschrieben. Als Bischof Lanto von Augsburg dasbGtas Magnus 6ffnete und die von dessen
Gefahrten Theodor einst geschriebene Lebensgedehmdines Meisters Magnus in einem
modrigen und kaum mehr lesbaren Zustand vorgefumdene, beschloss er, dem klugen und
fleiGigen Monch Ermenrich aus dem Kloster Ellwangdan Auftrag zu erteilen, unter
Bericksichtigung der noch lesbaren Teile eine riraachbare Vita Gber das Leben des Magnus
zu schreibenDiese Fassung des Ermenrich entspricht im Weséaeticddem heutigen zweiten
Teil der Vita. Spater wurden dann der aus St. Gatlemmende erste Teil und der auf der Urvita
basierende zweite Teil zu einem Ganzen verbundesmi Zeile einer heutigen Vita, die jedoch
von ihrem historischen Wert her nicht miteinandarvergleichen sind. Der erste Teil findet
seine Gewichtung in seiner phdnomenologischen ued ziveite in seiner historischen

Bedeutung.
4.2.3 Die zwei altesten Handschriften der Magnusvit  a

Im Folgenden werde ich auf die zwei altesten undebiéendsten Handschriften eingehen,

welche auch beide interessante Bildmaterialien aghlis habeff:

3 Eine eindriickliche Bestatigung findet die in deadviusvita erwahnte Marienkirche, die bei Ausgraleang
in den Jahren 1953-1957 auf dem Lorenzberg in Bpfatage trat und ergab, dass sich hier in dereifet
christliche Gemeinde bis ins hohe Mittelalter beffgivalz 1989:17). Schmidt geht davon aus, dass ahfikt
vermdgend war und die Kirche als Eigenkirche eteéthund damit die Glaubwuirdigkeit der Magnus\witass
Wikterp nach seinem Tod seinen Besitz der Zellelissen vermachte, unterstreicht (Schmidt 1964:1.04ff

" Weitere Magnushandschriften aus dem 12. Jh.: Biedsichrift mit spatkarolingischer Minuskel (Ms.2jsa
der Mitte des 12. Jh. in der Stiftsbibliothek in getberg; der Codex clm 22243 aus der Minchner
Staatsbibliothek mit friihgotischer Minuskel aus Wgite des 12. Jh.; der Codex 13 aus der Stift&dttiiek in
Heiligkreuz um 1190; die Handschrift mit friihgotien Minuskeln aus der Universitéatsbibliothek Hebeeg
(Sal. 1X,21) zwischen 1192 und 1240; die vermutlels Trier stammende Handschrift in der London drijpr
(Add. 18359) aus dem spaten 12. Jh.; und schlie@lie aus Flssen stammende 88 blattrige, spatkgisthe
Minuskel der Vita sancti Magni aus der Universitatshibliothek Augsburg (Oetting@allersteinsche
Sammlung | 2.4°.21) gegen Ende des 12. Jh. (Wa&88:8af). Auf der urspriinglich leeren Vorderseitesdr
Vita aus Fissen ist Magnus abgebildet. ,Er streelhe Hande mit betonten Zeigefingern tber einegisKr
aus, dessen Speichen eine Art Schicksalsrad amie(Reft 1990:262). Spatere Magnusvita-Handschnifte
und Uberlieferungen sind u.a. bei Walz (1989) oBebele (1953) angefiihrt, aber fiir unsere Untersughu
nicht weiter von Bedeutung, da sie nichts wesenfieues enthalten.
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St. Gallen, Stiftbibliothek Codex 565 (10.-12. Jh.)

.Lange sah man in dieser Handschrift den ,Urcodeet Magnusvita“ (Walz 1989:30). Der
Codex 565 beinhaltet eine aus dem Spatmittelaliesammengetragene, mit 502 Seiten
umfangreiche Sammlung hagiographischer Texte amsXie-12.Jh.. Diese alte Handschrift, die
im Katalog der St. Gallener hagiographischen Te&e#lectariolum Maurigenannt ist, enthalt
die Vita sancti Magnin zwei zeitlich verschiedenen Teilen. Wahrend @ete Teil, aus dem 12.
Jh. stammend, mitten im Satz mit der Beschreibueg Magnus am Bodensee abrupt abbricht,
setzt der zweite, altere, aus dem 11. Jh. stammeé&edenit der Sendung des Magnus in das
Allgau ein. Der Beginn des &lteren und historisgh dins wichtigeren Teils beginnt mit einer
mennigeroten Initiale mit Flechtbandornamentik, iizlsden Beginn der Vita spricht. Im &lteren
Teil werden die Eigennamen ebenso wie die Kapifélage durch Majuskeln hervorgehoben.
Ein Hinweis darauf, dass dieser Teil der Vita i derliegenden Gestalt konzipiert war und
nicht, entgegen friherer Behauptungen, dass d& &eil erganzt wurde, weil der Beginn des
zweiten Teils gefehlt hatte (:30). Am Abbruch dasten Teils wird eine rétlich kolorierte
Federzeichnung um 1135 sichtbar. Dort abgebildeMagnus, der am Ufer des Lacvs vor der
Stadt Bgantiv (Bregenz) einen Blinden (Cevus) h@idti. Abbil. 20, Seite 83) (Duft 1990:262).

Einsiedeln, Stiftsbibliothek Codex 265 (10. Jh.)

Diese Handschrift aus der Mitte des 10. Jh. ist dlieste erhaltene Magnusvita, di#a S.
Magni Faucensis vetysind befand sich, wie aus einem Eintrag hervorggétestens ab 1351
im siddeutschen EinsiedethDie Vita S. Magni Faucensis vetusar ungewéhnlich stark
verbreitet und ihre zahlreichen noch vorhandenemddehriften reichen von Einsiedeln im
Siiden bis nach Béddeken in Westfaf@Auf Grund des provinziell erscheinenden Schrittbi
sieht Walz den Ursprungsort der Vita nicht in Sallén. ,Es ist eher an ein provinzielles
siddeutsches Scriptorium zu denken® (Walz 1989:2#3s volkstimlich gehaltene Latein
verleiht dieser Vita eine anschauliche und eindiatg Lebensnédhe. So heildt es z.B. gleich zu
Beginn des Codex von Magnus, der zu Gallus spraabedingt Columban nachfolgen zu
wollen: ,aures pulsare coefiter lag ihm in den Ohren” (Walz 1989:48). Odes Magnus aus
Bescheidenheit die von Bischof Wikterp angeboternieskrweihe ablehnte und ihm entgegnete:
,lch sehe, daR ich vor Schmutz und Unrat meinerdgirstinke®’ (:48).

"5 Der Codex 265 besteht aus 95 Seiten mit den Ma8é613,5 cm (14,5 X 10 cm) (vgl. Walz 1989:24).

®In dem Staatsarchiv von Sigmaringen im Bodenseersind zwei Fragmentblatter der Magnusvita aus
dem ausgehenden 10. Jh. erhalten. Das Schriftbildsehr groRformatigen Blattern (MaRe 34X30 bzw.

30,5X 23,5 cm) besteht aus karolingischen Minuskiels Fragment mit dem Aktenzeichen Il 4031 und3403

wurde von H. Schwarzmaier entdeckt und beschrigBahwarzmaier 1973:297ff). Eine ebenso aus dem
Bodenseeraum, womdglich aus Einsiedeln, stammermeds$thrift um 1000 gelangte unter abenteuer-
lichen Umstdnden nach Frankreich und befindet bielite in der Bibliotheque Nationale (Ms. lat.10867)

(Walz 1989:24f).

"' Peccatorum meorum squaloribus et flagiciis feteeeuideo*
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Die Lebendigkeit der Vita wird auch durch den Clkéea der Dialoge in direkter Rede, z.B. zu
den Damonen, unterstrichen. So fallen die Damoneatsetnaubend tber den Priester Tozzo
her: ,Du Feind unseres Anfiuihrers und UnseresgleithWas hast du uns diesen Mann mit
seinem Kumpan hierher gebracht, der uns und unGemossen, durch die wir viele Seelen

gewonnen haben, von diesem Ort hier vertreiBi249).

Abbildung 18 Paris, Bibliotheque
Nationale Ms.lat.10867.

Die zweite der drei kolorierten
Federzeichnungen dieser Handschrift aus
dem 10.Jh. stellt Magnus unter einem
mennigeroten, romanischen Saulenbogen
dar mit der Inschrift: O DIETRICE
COMES — HIC MAGNUM LETUS
ADORES. PRAEPARAT ETERNE QVI
IAM TIBI GAUDIA UITE (:26).

Dieser dort beschriebem®mes Dietricus
stellt, so Walz, einen Grafen namens
Dietrich dar, der wahrscheinlich auch der
Stifter der Handschrift war und auf der
Abbildung Magnus um Fursprache zu Gott
bittet (:28).

Es ist argumentativ schlissig, dass Walz zu deneliiig kommt, dass di¥ita S. Magni
Faucensis vetusicht nur auf Grund ihres Alters, sondern vor mllevegen ihrer Qualitat auf
dem gegenwartigen Forschungsstand als eine Ukiiita gelten kénne (:44% Fur meine
Untersuchung greife ich daher auf die dlteste ehlmre Textgestalt der Magnusvita, téta S.
Magni Faucensivetus den Codex 265 der Stiftsbibliothek in Einsiedautlick, die der Urvita

meiner Meinung nach am nachsten steht.

® Tu inimice senioris nostri noster! Ut quid induxistrum istum cum socio suo in loco isto, qui esno
et membra nostra a loco isto euellit?

" S0 stellt Walz z.B. fest, dass die Einsiedler Kt so stur und kritiklos die altere Vorlage abistien,
dass ,bisweilen unsinnige Worttrennungen und Intekionen zustande kamen* (Walz 1989:44).
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4.3 Die Vita S. Magni Faucensis vetus
4.3.1 Eine inhaltliche Zusammenfassung der  Vita S. Magni Faucensis vetus

Im Folgenden werde ich eine Zusammenfassung vonird@8 Kapitef® unterteilten und als
Urvita geltenderVita S. Magni Faucensis vetusit ihren fir unsere Untersuchung wesentlichen
Zugen wiedergeben, die so den Leser selbst an del€der altesten Vita fuhrt. Es gilt zu
erkennen was mit der Lebensbeschreibung der Magauskherhaupt beabsichtigt wurde und so

ihren geistigen Gehalt zu entdecken.

Teil 1: Magnoald, Schiler des Columban und Gallus K ap. 1-16

Die alteste Vita Anfang des 10. Jh.

Uberschrift und Zeigehand wurden

nachtraglich von Heinrich von Ligerz,
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und mit Handchen versehen” (Walz in
Liebl 2000:6).

Abbildung 19
Einsiedeln, Stiftsbibliothek Cod. 265

Kap. 1: Die Vita beginnt mit Columban und Gallus, die mahd leben und als Pilger in der

Nachfolge Gottes unterwegs sind. Pl6tzlich tauckd aus dem Nichts ein Bruder mit Namen

8 Walz weist darauf hin, dass dierfectiodes hl. Magnus durch die Einteilung in 28 Kapitaterstrichen
werden soll, denn die Zahl 28 gilt als dermerus perfectusnter den zweistelligen Zahlen, da die Teiler von
28 (1,2,4,7 und 14) addiert wieder 28 ergebendgn Literaturgeschichte bedeutet diese Zahl eisermere
formale Geschlossenheit" (Walz 1989:92). Auch dapkeleinteilung, wie sie die Einsiedler Handsahdiér
Magnusvita Uberliefert, erweist sich als nicht #iga da sie sich in drei geschlossene Teile glieddie
zusammen wiederum eine Einheit ergeberviagnus discipulugKap.1-16); 2.Magnus magiste(Kap. 16-
25); 3.Post morten{Kap. 26-28). Wobei in den Kap. 1-8 Columban umdén Kap. 9-16 Gallus als geistliche
Vater des Magnus im Vordergrund stehen. Der zwedi gliedert sich in drei Dreiergruppen: Zum Erste
(Kap. 17-19) wird die Gegend vom Damonischen gégeinnd die Grundlage des Wirkens fir das Allgau
gelegt, zum Zweiten (Kap. 20-22) wird der Aufbaur déelle in Fissen und die Regelung der
Besitzverhaltnisse beschrieben und zum Dritten (R&s25) wird die Seelsorge und die soziale Téaiiges
Magnus algpastor bonusimrissen (:94).
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Magnoald® auf, der sich Gallus zu FuRen wirft und ihn insigndarum bittet, sich ihrer
Pilgerschaft Peregrinatig anschlieen zu dirfen. Columban nimmt Magnoaldeurder
Verpflichtung zum Gehorsam als Schuler auf und pezeit tber ihn: ,Grof3 (Magnus) wird
dich der Herr machen an Weisheit und Einsicht, madh diesem grol3en Namen sollst du
Magnoald heiRer? (Walz 1989:104f).

Kap. 2: ,Und sogleich offenbarte Gott mit diesem Wundeinea Willen am heiligen
Magnoald® (:104f). Ein ausgelaufenes Bierfass, das sichnitérlich in der Luft (iber einem
Uberfullten Krug anhauft, ohne dass ein Tropfenderi Boden fallt. Darauf heil3t es: “O welch
groRe Gabe der gottlichen Macht Gottes, der dimese Knecht und noch Neuling, eine so
grofRe Gnade geschenkt hat, so dass du nunmehr BlageuGrol3e unter den Bridern genannt
wirst! Da verstummte der heilige Magnoald und denkn Herzen Gott flr seine so grofe
Barmherzigkeit® (:108f).

Kap. 3: Es wird von einem von Magnhoald gezahmten Béarenchest, der ihm bei der Suche

von Apfeln behilflich ist, des Weiteren lassen siigel freiwillig zur Nahrung fangen.

Kap. 4: Auf Grund einer Weisung Gottes verlassen Columi@Gallus und Magnoald Irland, um

auf das Festland das Licht des Evangeliums zu éringHerr und Meister, erforscht zuerst den
Willen Gottes, und wenn euch danach die Reise immoeh richtig erscheint, dann macht euch
auf den Weg. Als der heilige Columban dies vernabrdnete er ein dreitagiges Fasten an, um

den Herrn um Barmherzigkeit anzuflehen, auf daskreen seinen Willen kundtu®&(:112f).

Kap. 5: Columban wird mit seinem Gefolge in die kriegehiso Auseinandersetzungen
zwischen den Merowingerkénigen Theudebert Il. uathem Bruder Theuderich Il. gezogen.
Zunéchst gab Theudebert Il. Columban Land, ,woesieen geeigneten Platz fur die Errichtung
einer Zelle finden konntef® (:114f).

Kap. 6: Columban wird in den Konflikt der Konige mit himegezogen und muss von Burgund,
dem Gebiet Theuderichs, nach Alemannien in das &ebheudeberts fliehen. Theuderich
nimmt Theudebert gefangen. Die eigene Gro3muttemiBitde lasst Theudebert kurz darauf

umbringen. Als Strafe Gottes kam Theuderich dafiir wie es Columban prophezeite.

8. Woher er kommt, wer seine Eltern sind, welchei@rmang und Bildung er genossen hat, wie er aussieht
wie alt er ist, dies alles erfahren wir nicht* (\Wah Liebl 2000:8).

82 Magnum te faciet dominus in sapientia et astuaiauius magno nomine magnoaldus uocaris.*
8 Statimque aperuit deus uoluntatem suam aduersatin magnoaldum in isto miraculo patrato.”

8 O magnum diuinae potentiae donum, qui dhuc netopkilo seruo tantam gratiam conferre dignatus
est, ut iam magnus inter fratres uoceris. Ad hamticuit beatus magnoaldus gratias agens deo idecor
suo de tanta misericordia sua.”

8 Domine magister, perquirite primis domini uolutdm et postea, si dignum duxeritis ad

proficiscendum, proficiscimini. Hoc audiens beat@dumbanus iussit triduanum ieiunium fieri domini
misericordiam implorans, ut eis indicaret suam atdtem.”
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Kap. 7: Bei einem Aufenthalt in Bregenz predigten Gallusl (Columban dem Volk, ,Christus
zu verehren und ihre hohlen und tauben Gétzenbitd&tiicke zu zerschlagei{:120f). Voller
Wut entbrannten einige aus dem Volk gegen dieseg®tmensweise, so dass auf Grund der
Unruhen auf Geheil? des Konigs Sigibert die MonchhegBnz verlassen mussten. ,Dies aber
hatte der Teufel mit seiner Kunst angezettelt, ums &olk, das ihm in der Gegenwart des
Lichtes durch die Predigt der heiligen Manner zugkmten drohte, wieder mit der alten

Finsternis in Beschlag zu nehmen, sobald nur dangtler Heiligkeit verblasst wafé:(:120f).

Kap. 8: Vor der Abreise von Bregenz nach lItalien wurdel@akrank, und Columban gebot
ihm, erst nach seinem Tode wieder die Messe legedizrfen, da er in dessen Krankheit nur
einen Anlass zur Verweigerung der Abreise sah, uen Strapazen des langen Weges nach
Italien zu vermeiden. In diesem Zusammenhang progh€olumban dem Magnoald, mit dem
hier erstmals erwdhnten Theodor bei Gallus zuriickleiben und einst die Vdlker im Osten zu
missionieren: ,Ich weil3, Magnoald, du wirst einsb@ (Magnus) sein und bei den Vdlkern im
Osten viel fur Gott gewinnen. Deshalb will ich nickdal® du mit mir ziehst, sondern ich lasse
dich und unseren getreuen Theodor zuriick, damitbi#ide Gallus zu Diensten seid, ihm
gehorcht und euch mit ganzer Aufmerksamkeit sei@enesung widmet. Dort wirst du mit
Gottes Hilfe viele zum Glauben an Christus bekehred ihre Seelen flr den Herrn gewinnen,
und du wirst dort den Namen tragen, den Gott dgepen hat, weil er dich erhéhen will, und du
wirst von dem Volk jenes Landes Magnus genannt eseraveil du ihnen den Glauben predigen
und sie von ihrer Leere und Dadmonenverehrung zuaul@dn an Christus hinwenden wirst.
Denn es werden dir dort Damonen begegnen, dieielirfibles antun werden, aber der Herr, der
dich dorthin zum Leben und Wohnen schickt, wirdnditark macher® (:122f).

Kap. 9: Nach der Abreise des Columban schritt die Genesl@sgGallus voran, und sie bauten
in einer zum Wohnen bestens geeigneten Gegendrsine Missionszelle (dem spateren St.
Gallen). ,Und als die Zelle errichtet war, lebteéa gon nun an dort und dienten Gott. Nachdem

nun der heilige Gallus die Damonen an jenem OrgauEben hatte® (:124f).

8 “ubi inuenire potuissent apta ad cellulam congtreen.*
87 praedicantes populo christum colere et simulagraa et surda in frustra comminuere.*

8 Egit autem hoc arte sua diabolus, ut populum,ngie praesentia lucis per praedicationem beatorum
uirorum ammittere coepit, discedente sanctitatigdie tenebris occuparet antiquis.*”

89 Scio te magnolalde magnum futurum esse et luataoi ex populis orientalibus plurimum, idoque nolo
te mecum proficisci, des relinquo te et theodorigkelfssimum nostrum galli obsequiis parituros, ubc
omni diligentia eius recuperationi seruiatis. ibt@mino opitulante plurimos ad fidem christi cortees
animas eorum domino lucraturus eris tque habelbisdmen tibi a deo inpositum, sicut te sublimarét,uu

et uocaberis a populo terre illius magnus proptderh, quam praedicaturus eris, conuertens eos ex
inanitate et cultura demonum ad fidem christi.@him occurent tibi demones multa mala tibi ingeesnt
sed tu confortatus eris a domino, qui te illuc depad morandum atque manendum.*

% Et cella facta coeperunt ibi habitare et deo Bera sancto gallo ab illo loco demonibus perréxit.
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Kap. 10: Nach mehrmaligem Bitten des Alemannenherzogs Gutreibt Gallus mit
Gebetsunterstiitzung Magnoalds einen bdsen Geistdeublerzogstochter aus. ,Der Herr aber
machte mit diesem Zeichen, um das sich die heiliGafus und Magnoald verdient gemacht
hatten, sichtbar, da? sie dem Vorbild der heiliggostel Petrus und Paulus gefolgt waren.
Denn wie Petrus den Damonen befohlen hatte, SiremnMagier, den sie in die Lifte empor
trugen, fallen zu lassen, wahrend der heilige A@loBaulus betete, worauf sie ihn los liel3en,
und er herunter fiel und seine Eingeweide in aliazElteile zerstreut wurden und er tot
zusammen mit den Damonen in die Ho6lle hinabfuhr seddem dort verharrt, so war auch
dieser Damon beim Gebet des heiligen Magnoald widdan Befehl des heiligen Gallus aus
dem Madchen gewichel(:126f).

Kap. 11: Der Herzog Gunzo will Gallus aus Dankbarkeit zuimmcBof von Konstanz ernennen,
der auf Grund des Verbotes des Columban, keinee&ditnste mehr verrichten zu durfen,
ablehnte. Die vielfaltigen Geschenke des Herzogseitee Magnoald unter den Armen und
Bediurftigen. Sie kehrten in ihre Zelle (St. Gallenytck(:128f).

Kap. 12: Gallus unterrichtet und schult einen Diakon namé@obannes und empfiehlt dem
Herzog Gunzo diesen zum Bischof zu ernennen. Déatespzum Bischof ernannte Johannes

weihte unter Anraten von Gallus Magnoald zum Diakon

Kap. 13: ,Zu dieser Zeit begannen der heilige Gallus undgMzald die Kirche zu bauen, das
Kloster zu errichten und Zellen kreisformig anzwegals Unterkunft flr die Bruder, wobei
Konig Sigibert und Herzog Gunzo sie unterstutztend so errichteten sie ein Kloster von
erstaunlicher Gréf3e und entziindeten in den Bruddiemdorthin zusammengekommen waren,
durch Belehrung und Unterweisung die Sehnsucht riderh Unvergéngliche® (:132f). In
einem Traum hat Gallus die Vision, dass Columbaus der Enge des Lebens zu den Freuden
des Paradies gegangen ist“ (:133) und sendet Mé@mzech Italien, um zu erkunden, ob die
Vision der Wahrheit entspricht. Nach anfanglichemgAtlichkeit auf Grund des langen und
unbekannten Weges ging Magnoald und fand Columlesmtogben vor und Uberreichte Gallus

den StabGambuttd des Columban als Zeichen der Absolution.

Kap. 14: Nachdem Magnoald 10 Jahre im Dienste des Galhrs starb Gallus an einem starken

Fieber im Alter von 95 Jahren.

1 Manifestauit autem dominus in hoc signo, cuiusriteerant beatus gallus et magnoaldus, typum
sequentes beatorum apostolorum petri et pauliicut rante beato paulo apostolo petrus demonituis,
ferebant symonem magnum in aera, imperauit, ut mlimquerent, et relictus cecidit sicque diffusantsu
omnia uiscera eius mortuusque simul com demonildusBerna deductus iacet, ita et iste orante beato
magnoaldo et imperamte sancto gallo demon a paéKaessit.”

%2 “Coeperunt autem tunc temporis beatus gallus egrnmaldus aedificare ecclesiam, construere
monasterium, mansiones per gyrum ad commandendainibius praeparare, suffulti sigiberti regis
adiutorio et duci gunzonis. Construxeruntque mograsin mirae magnitudinis, fratres ibi coadunatos
doctrina et exemplis ad aeternorum desideria cangit."
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Kap. 15: Drei Jahre nach dem Tod des Gallus zerstorte elguehte Herzog Otwin das Kloster
(St. Gallen), schandete das Grab und brachte glledie er finden konnte, aul3er Magnoald und
Theodor, die er geifReln lie3. Bischof Boso aus kKams kam, um Magnoald und Theodor in
dieser schweren Lage zu unterstitzen und bat d@mkEnkonig Pippin um Hilfe, der Otwin so

sehr nachjagte, dass dieser sich aus Verzweiflalgsmit dem Schwert umbrachte (:136ff).

93

Teil 2: Magnus, Apostel des Allgaus Kap. 16-28

Kap. 16: Magnoald und Theodor warfen sich zum Gebet nieder flehten instandig, Weisung
zu bekommen, nun nach der Prophetie des Columbaienkindigung des Evangeliums nach
Osten (d.h. in das Allgau) aufbrechen zu dirferddnNacht bekam Magnoald eine Vision, dass
er zuversichtlich aufbrechen solle. Gegen Mittag déchsten Tages traf ein Priester mit dem
Namen Tozzo ein, der mit einer wundersamen KerziemHand kam, die bei Tagesanbruch von
selbst ausging und des Nachts durch kein Unwettetégchen war und dabei nicht kleiner
wurde. Tozzo bekam den Auftrag, diejenigen, didneder Zelle von Gallus antreffen sollte,
nach Osten zu geleiten. Mit groRer Dankbarkeit Gabet Uber diese Erhdorung Gottes machte
sich Magnus, Theodor und Tozzo am nachsten Tagmenitles Bodensees nach Osten auf. In
Bregenz, dem Ort, an dem sein geistlicher Vaterufdblan einst wirkte, verweilten sie zwei
Tage, wo Magnoald einen Blinden heilte, der siahein sogleich anschloss und ihnen auf dem
Weg nach Osten folgte. ,Deshalb wurde er nach diesmllbrachten Wunder von den

Einwohnern jenes Landes Magnus genafth{*142f).

Kap. 17: ,Nach einigen Tagen kamen sie an einen Ort, denpten heif3t, wo sie eine sehr
schone Stadt vorfanden, die jedoch véllig verlassar®® (:144f). Tozzo berichtet Magnoald,
dass es an jenem Ort eine gefahrliche Schlange gébelie Bewohner in Angst und Schrecken
halte, und dass sie besser schleunigst weiterziedwhien. Darauf erwiderte Magnoald:
-Wabhrlich, unser Herr Jesus Christus hat ebenso Miéeht, diese Schlangen von hier zu
vertreiben, wie er auch die Macht gehabt hat, dutak Gebet unseres Herrn und Meisters
Gallus, wilde Tiere und natlrlich auch Schlangend @monen von jenem Ort zu vertreiben,

den er sich zur Errichtung der Zellen und Begrédtiite seines heiligen Leichnams erwéhlt hat.

% Der zweite und historisch wertvolle Teil der Vitab Kap. 16) beginnt mit einem Paukenschlag, indem
Tozzo auftritt, ein vom Bischof Wikterp aus AugspuBesandter mit einer brennenden Kerze, die dehtblac
weder durch Sturm noch Regen ausgeht und des Tagsllein erlischt. Mit diesem Bild des Lichtes vor
Augen wird Magnus in das Allgau gerufen. Das 16pikd nimmt in der Vita eine Schlisselposition eiia,

mit dem Lichtwunder gleichsam das Signal des Auwfhsugesetzt wird, dass das Licht des Evangeliuros na
der Prophezeiung Columbans nun nach Osten (ddasrhllgau) gebracht werden wirde (vgl. Walz 1989:9

% Sique post signum hoc perpetratum ab incolisaeiitlius uocatus est magnus.*

% Venerunt itaque post aliquos dies ad locum, goéatur campidona ubi reppererunt oppidum ualde
formosum, sed in toto desertum.”
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Deshalb sollten wir mit der Erlaubnis des HerrntheeNacht hier bleiberi® (:144f). Magnoald
prophezeite Theodor, dass er an jenem Ort, naclslendie Schlange vertrieben hatten, eine
Missionszelle errichten und aufbauen solle. So eradie sich zum Gebet nieder, und als die
Schlange aus der Stadt kam, floh der Priester Tozza@lem ehemals Blinden auf einen Baum.
Magnoald ergriff den Stab des Columban, ging ddil&we entgegen und sprach zu ihr: ,Im
Namen meines Herrn Jesus Christus befehle ichhabr,zu Grunde zu gehen, und den Teufel
selbst, der in dir steckt, beschwdre ich beim walwad lebendigen Gott, dass er dich tdte”
(:146f). Magnus stiel3 den Stab des Columban inSaielange, sodass sie starb. Alle anderen
Schlangen ergriffen die Flucht, und der Ort, an d&m noch eine Woche blieben, war als

Wohnstatte fur die Menschen bereitet.

Kap. 18: Als Theodor das von Magnoald vollbrachte Wundéwaante, rief er aus: ,Herr, du
allmachtiger Gott, der du Himmel und Erde und daseMgeschaffen hast und alles, was darin
und darauf ist, dir sage ich Dank, dich rufe ich @dich bete ich an, dir singe ich Lob, der du uns
aus so groRer Gefahr und vor dem Verschlingen dataSgen gerettet hast“(:146f). Von da
an wurde Magnoald Magnus genannt, der sprach: Wéiten diesen Ort gemeinsam reinigen,
denn der Herr will ihn zur Grundung einer Zelle ditgn... Diese Woche wollen wir hier
verbringen und eine kleine Kapelle bauen, auf ddies Leute hierzulande lernen, welche
Barmherzigkeit der Herr ihnen zuteil werden lieRind durch die Predigt des heiligen Magnus,
der ja Diakon war, wurden sehr viele zum Glaubekebhet und von dem Priester Tozzo getauft,
und unter Dankgebeten blieben sie dort, um das Lamdestellen und mit dem heiligen
Magnoald und Theodor eine Zelle zu errichf@r(“148f). Als Magnus und Theodor im Gebet
gegen die ddmonischen Machte eintraten, hortersisieschreien und heulen: ,Du, Magnus,
tragst drei Namen in dir vereint, und mit dieseei@migkeit fiigst du uns so viel Leid zu? Und
du, Theodor, was hast du mit uns zu schaffen? HslemeTage kommen, da wirst du keinen

Magnus mehr bei dir haben, und dann werden wir getieh kAmpfen und mit mannigfachem

% Uere dominus noster iesus christus potestatenetaimiliter hos uermes de isto loco eicere, sicuti
habuit eiciendi ursos et lupos ceterasque ferasomghuermes necnon et demones per oracionem domni
et magistri nostri galli de loco, quem ipse elegyit construendam cellulam et ad corpus suum sanctum
sepeliendum. Nobis ergo permittente domino opdraéetnocte hic manere."

7 Impero tibi in nomine mei iesu christi, ut hiccieas et diabolus, qui in te latitat, adiuratus mEum
uiuum et uerum.”

% Domine, deus omnipotens, qui fecisti caelum etam, mare et omniam que in eis sunt, tibi gratias
refero, te inuoco, te adoro, tibi laudes psalloi gas liberare dignatus es a tanto periculo etla ta
deuoratione uermium.*

% Nunc autem uoca conuiatorem nostrum et purgeroaarh istum, quia dominus uult eum praeparare

ad aedificandam cellam.... Praesentem ebdomadam biremuret aedificemus oraculum paruulum, ut

discat populus terrae istius, qualem misericordiaim dominus conferre dignatus est in isto loco,

manseruntque ibi ipsam ebdomadam.... Et plurinti praedicacionem beati magni diaconi ad fidem

conuersi baptizati sunt a praefato presbitero toezet domino gracias agentes manserunt ibi colentes
illam terram et construentes cellulam simul cumtbeaagnoaldo et theodoro.”
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Trug die Menschen dieses Landes gegen dich aufswé¢® (:150f). Magnus befahl den
damonischen Méachten, die wehklagten, dass diess¥ Kahn (Gallus) noch schlimmer sei als

der alte, aus dem Gebiet zu weichen.

Kap. 19: Magnus Ubertrug seinem Gefahrten Theodor die Ahfdiber die neu errichtete Zelle
und liel3 ihn mit dem geheilten Blinden aus Bregengammen zuriick mit dem Auftrag, die
Missionszelle in Kempten weiter auszubauen. Tozite enach Epfach voraus, wo er den
Bischof von Augsburg Wikterp antraf, der auf dieafe, woher dieser vollmachtige Magnus
stamme, sagte: ,Herr, wie ich von Theodor, der murKempten geblieben ist, gehdrt habe,
stammt er aus Irland® (:154f). Wikterp empfing Magnus freundlich und teége ihn fir die
Weiterreise nach Fussen aus, wo Magnus eine Miszadle errichten wollte. Auf dem Weg
nach Flssen kamen sie an RoRhaupten vorbei, wdeiohe den dort lebenden Menschen
schwer zu schaffen machte. Als Tozzo voller Angstsehlug, mit dem Drachen nicht den
Kampf aufzunehmen, antwortete Magnus: “Und wennt @otuns ist, wer ist dann wider uns?
Lass uns also voller Zuversicht aufbrechen, denrsallee, der Daniel aus der Léwengrube
befreit hat, vermag auch mich aus der Hand diesbs&als zu entreiRelfi? (:156f). Daraufhin
machte sich Magnus auf, dem Drachen zu begegnenduets ihn mittels des Krummstabes des

Columban durch die Kraft Gottes.

Kap. 20: An einer geeigneten Stelle griindete Magnus am Oésr Lechs eine Zelle, die von

Bischof Wikterp zu Ehren der Maria und des heilig@arian geweiht wurde.

Kap. 21: Von uberall her stromten die Menschen, um sich Eiesprache des Magnus zu
erbitten. Magnus entzog sich den vielen Menschah wiallte eine neue Zelle unmittelbar am
Lechdurchbruch, am sochlund errichten'®® Daraufhin versuchten die Dadmonen verzweifelt
mit vereinten Kraften den Siegeszug des Magnusudiafiten. Die DaAmonen vermochten aber
gegen ihn nichts auszurichten und flohen vor ihtmng als die Diener Gottes dies vernahmen,
warfen sie sich nieder zum Gebet und lobten derrrHand dankten ihm, der sie von den
Schrecken der bdsen Geister befreit hatte, undetwotd der heilige Magnus am nachsten Tag
mit dem Priester Tozzo an den schon erwahnten @iick, wo sie mit der Hilfe der lhrigen

eine winzige Kapelle bauten, und Bischof WiktermnvTozzo herbeigerufen, weihte dieses

1% Tu magne, tria nomina portas in capite tuo et duimitate nobis tante mala obicis? Et tu, Theodore

quid tibi est nobiscum? Uenient dies, quando nahelbis magnum iuxta te et tunc pugnaturi erimus
aduersum te per uarias errores homines terraesisduersum te exitantes.”

%1 Domine, sicut audiui a theodoro, qui nunc estictels ad campidonam, de ibernia prouincia est dttus

102 Et si deus pro nobis, quis contra nos? Pergaergs fiducialiter, quia liberauit danihelem de lacu
leonum.”

193 1n der Vita wird Fiissen in einem Wortspiel mit déh fauceswiedergegeben, was soviel wiehlucht
Schlundbedeutet. Mit Schlund sollte der Schlupfwinkel d#monen als Hort des Bésen hervorgehoben
werden (vgl. Walz 1989).
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Bethaus zu Ehren unseres Herrn Jesus Christus detar Namen des heiligen Erléséfs
(:164f).

Kap. 22 Bischof Wikterp bekam die Mdglichkeit, Konig Pippvon den Wundern des Magnus
zu berichten. ,Da begann Bischof Wikterp, von deanffern des heiligen Magnus zu erzahlen,
wie er mit der Hilfe des Herrn den Drachen toteted von den anderen Wundern, die der Herr
durch seine Verdienste und Gebete in jener Gegetibrachte, und wie jener Ort, wo der
heilige Magnus lebte, gereinigt wurd®*(:166f). Als Kénig Pippin dies hérte, wurde seierd
bewegt und er entsprach der Bitte des Bischofs &\Vjktder Flissener Zelle Landereien und
Steuereinkunfte zu schenken und sicherte die Schmnkmit einer (nur hier genannten)

Stiftungsurkunde ab.

Kap. 23: Theodor machte sich von Kempten aus auf, um Magmusissen aufzusuchen, um
ihm von seinem Ergehen in Kempten zu berichten.nfbarzéhlte ihm Theodor die unzahligen
Missetaten, die er von den Leuten des lllergautehdutilden mussen, aber obwohl er so grolRe
Ungerechtigkeiten und Leiden von ihnen auszuhaltatie, hatte er dennoch dort eine kleine
Kirche am Ufer der lller gebaut und wollte nun, slaer heilige Magnus Bischof Wikterp bitte,
sich dorthin zu begeben und die Basilika dem Hemunweihen und zu Ehren der heiligen
Gottesmutter Marid® (:170f). Daraufhin machte sich Magnus mit Theodach Epfach auf,
um den dort in einer Kapelle betenden Wikterp zitehi die Kemptener Kapelle einzusegnen.
Wikterp weihte Magnus auf Grund seiner grolen Taterxth bevor sie nach Kempten
aufbrachen, in Epfach zum Priester. Bei der Einwegin Kempten heil3t es: ,Der ehrwirdige
Bischof aber erquickte an dem hohen Festtag dathiieihe vor versammelter Volksmenge mit
der Labsal seiner Predigt die Herzen der Hungernded auf seinen Befehl kleidete der heilige
Magnoald seine Worte in das grol3e Licht seiner Wasisund fillte so die Herzen der
Menschen, dalR sie mit groRem Beifall lauschten umd mit unsagbarer Achtung und
Ehrerbietungen uberschittetéH{(:172f).

194 Et hac audientes serui die prostrauerunt se ati@nem domino laudes et gratias persoluenteseosi

liberare dignatus est de terroribus malignorumigpim, sicque regressus est beatus magnus seglienti
ad praefatum locum et tozzo presbiter cum eo atgue adminiculis suorum construxerunt oraculum
paruissimum in eodem loco accersitusque est a tmzaguichterpus episcopus et dedicauit ipsum
oratorium in honore domini nostri iesu christi sutmine sancti saluatoris.”

195 Uuichterpus uero episcopus coepitnarrare de tifntis beati uiri, quomodo domino adiuuante
draconem interfecit et ceteras uirtutes, quas dosjer merita ipsius et orationes in illis lociderglere
dignatus est, uel quomodo ille locus purificatusm@t ubi beatus magnus morabatur.”

1% Ut autem ad eum peruenit salutantes se inucedheesculantes oculos pariter et manus, narrauit ei

theodorus diuersa et innumerabilia, quae passus @stgensibus hilargauginensis, sed tamen quamuis
tantas iniurias et calamitates ab eis sustineeifficauit ibi ecclesiam paruam super litus hilageiam
postulabat ut aoud uuichterpum episcopum impetrageatinus illuc proficiscens ipsam basilicam
domino in honore sanctae Mariae genetriis eius eonaset.”

107 Conuocata autem multitudine populi in die sollempledicacionis ipsius ecclesiae uir uenerabilis

episcopus praedicacionis dulcedine audiorum coedlecit, sicque iussu suo beatus magnoaldus ea, quae
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Kap. 24: ,Der heilige Magnus aber blieb 25 Jahre in sein€wster, das er sich am Schlund
(Fussen) errichtet hatte. Dort vollbrachte Gottatiuihn gro3e Wunder: Blinden verlieh er das
Augenlicht, Tauben das Gehor, aus vielen Menschieb £r Dd&monen aus, Lahme machte er
gehend, und er lehrte das Volk und bekehrte es@lanben an Christus, so dass die Menschen
ihre hohlen und tauben Gétzen aufgaben und an gemHesus Christus glaubtél“(:174f).

Als Magnus im Gebet die Gegend erforschte, begegaetan einem Berg, der Sauling heifl3t,
einer Menge wilder Baren. Ein Bar kam und zeigté den Befehl des Magnus hin eine unter
einer Tanne gelegene Erzader. Wie ein Hund betgedter Bar Magnus, der, an der Zelle wieder
angelangt, seinem Knecht Liuto Weisung gab, uneéerrdihrung des Baren den Weg zur Erzader

aufzuzeigen.

Kap. 25: Nach 25 jahrigem Wirken des Magnus in Fissen stidchof Wikterp zur
Regierungszeit Pippins an einem 18. April. SeintNalger wurde der Priester Tozzo. Am Ende
des 26. Wirkungsjahres in Fussen wurde Magnus viebeff krank und schwach. Magnus
schickte nach Theodor, der sofort von Kempten rididsen aufbrach und den heiligen Mann in
schwerster Krankheit daniederliegend vorfand. ABischof Tozzo kam angereist und begann
am Sterbebett des Magnus zu weinen. Darauf spraafgnlb: ,Weine nicht, ehrwirdiger
Bischof, weil du siehst, dalR ich mich in so vieltirmen weltlicher Wirren plage. Denn ich
glaube, dalR sich meine Seele in Gottes Barmheritigke der Freiheit der Unsterblichkeit
erfreuen wird...Bei diesen Worten empfahl sich der heilige Mag@uaét und dem ehrwirdigen
Bischof nach sechzehn Tagen Leiden und nach sedhgamzig Jahren seines Gebetes in jenem
Kloster, insgesamt aber nach dreiundsiebzig Lelaémsp im hohen Greisenalter am heiligen
Sonntag am achten Tag vor den Iden des Septemb&efiember), und, befreit vom Kerker
dieses Lebens, gab er an jenem Sonntag um die eneébtunde seine heilige Seele Gott

k% (:179f). In einen gut erhaltenen Steinsarkophdegten sie den Leichnam des

zuriic
Magnus und die von Theodor verfasste Lebensgesehids Magnus, die zu Beginn wie folgt

lautet: ,lch, Theodor, Ménch aus dem Kloster deslidgeen Gallus, habe mich auf Befehl des

dixerat, tanta sapienciae luce uestiuit populorwrda, ut summa cum gratulacione auditus et in€fffabi
ueneracione ac cunctorum sit honore ornatus.”

198 Beatus etaque magnus morans in coenobio suo, gibdgharauerat ad fauces, per xxv annos, magnas
uirtutes ibi operatus est deus per eum inluminaaecas, praebens surdis auditum, demonia a plurimis
eiciens, claudicantibus triubens gressum sicqueuitlogopulum et conuertit ad fidem christi et ad
credulitatem eius, relinquentes idola uana et setdaedentes in dominum iesum christum.*

199 Noli flere, uenerabile praesul, quia me in tot mdialium perturbacionum procellis laborantem
conspicis, quoniam credo in misericordia die, qudma mea in inmortlitatis libertate sit gauisura,
tamen depraecor...Inter haec uerba beatus magnuligsexvi laborans expletis xxvi annis oracionisesua
in illo coenobio, aetatis uero suae annis Ixx tsibin die sancto dominico et in viii idus septersbri
commendans se deo et uenerabili pontifici in sartecbona circa horam nonam diei ipsius dominici
sanctam animam deo reddidit de huius uitae liberatgastulo.”

1% pje Vita merkt an, dass dieser Steinsarg urspigimdiir einen Herzog ausbuzakusestimmt gewesen sei.
Damit ist wohl Abuzacumund Abodiacum,die friheren Namen fir die Romersiedlung Epfactmejnt
gewesen (Bigelmair in Pdlnitz 1953:43).
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Bischofs Tozzo bemiht, so viel wie mdglich, dochi leeitem nicht alles, Uber den
Lebenswandel dieses so groRen Mannes auf Pergammitschreiben® (:180f). Tozzo selbst
starb funf Jahre spéter an einem 16. Januar undlevuon dem Augsburger Klerus in der

Fissener Magnuszelle, der Tozzo auch sein Vermégenachte, beigesetzt.

Vita post mortem Kap. 26-28 2

Kap. 26: Nach dem Tod des Kdnigs Pippin kam es zu poligsclunruhen in Alemannien
(frankische Eroberung Alemanniens in der ersterfteldes 8. Jh.), in deren Verlauf die Zellen
von Kempten und Fissen in starke Mitleidenschafiogen wurden. ,Da konnte Theodor, der
getreue Monch des heiligen Gallus und Magnus, kaworh Gber den Ort Kempten wachen
wegen vielerlei Verfolgungen und Unterdriickungem \8eiten schlechter Menschen unter den
Bewohnern dieses Ortes, die sich gegen die Seipigeim Hab und sogar gegen ihn selbst
richteten. Deshalb verlieR er jenen Ort und masith auf zum Kloster des heiligen Galltis
(:182f). Theodor berichtete dem inzwischen hochiieta Greis Abt Otmar von den
Verfolgungen, die er von den Heiden und bosen @mierleiden musste. Daraufhin schickte
Otmar einen Monch mit Namen Pertgoz, einen hergamden und klugen Mann, zusammen mit
vier anderen Ménchen nach Kempten. Theodor duifiei seinem Tod in St. Gallen bleibéh.
Unter Karl dem Grollen kam das Land um Kempten ufidsé&n zur Ruhe (wurde ins
Frankenreich eingegliedert), und die stark besdgtadrzelle in Fiissen wurde unter der Gunst

des neuen Konigs von Sintpert, dem Bischof von Augg, neu aufgebaut.

Kap. 27: Sintperts Nachfolger Hanto, Nidker und Lanto ssmtztlen Bau der Magnuskirche in

Fussen fort. Lanto wollte den Leichnam des Magmireleen und am Altar der neuen Kirche

111 Ego itaque theodorus monachus ex monasterio sgabi iussu tozzonis episcop, sicut a theodegisel

monacho sancti columbani de tanti uiri conuersabion“

12 Nur die letzten drei Kapitel befassen sich mit dBiachleben des Heiligen, was in Anbetracht einer
Heiligenvita Uberraschend wenig ist, denn geradetddie Wunder und Wirkungen nach dem physischen
Tode erweist sich die Heiligkeit und Wirksamkeihesi sonst Ublichen Heiligenvita. Walahfrid Straledtt
beispielsweise die Gallusvita in zwei Blcher aufVita (34 Kapitel) und 2. Miracula (46 Kapitel).aDegen
werden nach dem Tod des Magnus lediglich drei Wouhdachtet: die Vision eines todkranken Ménchesde
der auferstandene Magnus erscheint, die Unvershrdes Leichnams und die Heilung des todkranken
Moénches durch den Staub aus der Gruft des Magrusgirder Schwerpunkt der Magnusvita liegt mehr auf
dem Leben und weniger auf dem Nachleben des MagMak 1989:76f).

13 minime quiuit theodorus fidelis monachus sanetiliget magni custodire locum campidonense propter
uarias persecuciones et malorum hominum a pagengisius loci obpressiones in suis et sua necnon in
semetipso, idcirco relinquens illum locum profeces iterum ad monasterium beati galli inuenitque
beatum otmarum abbatem.*

14 Theodor, so heit es, sei nach dem Tode Pippinshdden Krieg zwischen dem Alemannenherzog
Gottfried mit dem Bayernherzog Oatilo aus Kemptenseheucht worden. Da Theodor aber erst 746 nach
Kempten kam und Herzog Gottfried bereits 709 startueist sich diese Erzahlung in dieser Form at#tni
haltbar. Baumann weist jedoch zu Recht daraufdass diese literarische Art, Trager gewisser Erségnzu
Zeitgenossen mit einer fingierten Handlung zu maghien Charakter des echten Kerns nicht zu schmaler
vermag (Baumann 1883:74).
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erneut beisetzen. Doch das Grab war nicht mehruéinffen. Erst durch ein Wunder wurde
einem schwerkranken Klosterbruder in einem TrauenStelle kund, an der der Sarkophag lag.
Er sollte aus der Gruft Staub nehmen und mit Wasser Ol eine Paste zubereiten und seinen
Korper damit einsalben, um Heilung zu finden. Dehwerkranke Mdnch fand Heilung.
Daraufhin lie3 Bischof Lanto an der Stelle, die Heanke im Traum gesehen hatte, graben, und
es kam der Sarkophag des Magnus mit seinem unvésebeichnam hervor. Auch wurde die
von Theodor verfasste Vita in einem stark vermagterund kaum mehr lesbaren Zustand

entdeckt.

Kap. 28: Lanto gab das Pergament, das im Inneren sich doch als lesbar erwies, einem
klugen und fleiBigen Monch namens Ermenrich aus #@oster Ellwangen, der nach besten
Kraften die Vita wiederherstellen und, wo nétigg@nzen sollté'® Mit dem Hinweis auf den

Festtag des Magnus am 6. September zum Lob und Rekralerrn endet die Vita.

4.3.2 Die Vita S. Magni Faucensis vetus - eine kritische Reflexion

Personlichkeitsmerkmale in der Magnusvita: Individuelle Zuge, wie die Schilderung der
Herkunft, Kindheit, Jugend, des Elternhauses, ddbeden Gestalt des Magnus oder seines
Charakters, die einen Menschen pragen, fehlen dagnMsvita weitgehend. Im Vergleich dazu
erhalten wir aus der Columban- oder Gallusvita ebllstandigeres Bild der jeweiligen
Persdnlichkeiten, wahrend in der Magnusvita daskéfirdes Dienstes fir Christus so weit in
den Vordergrund rickt, dass die Person des Magnuibirer Wesensart und Herkunft weit
zurlck tritt. Personliche Charakteristika wie aughschichtliche Bezlige als authentische
Dokumentation sind in der Magnusvita von nachgeeteinBedeutund'® Entscheidend ist fiir
die Autoren jener Zeit die Wirkungsgeschichte uad tHandeln des Magnus, hinter denen Gott
selbst steht und waltet. Die vollige Hingabe ani§€hs durch das Sich-l6sen von allen irdischen
Bindungen ist der Kerngedanke deeregrinatiq die bei Magnus durch den radikalen Verzicht

biographischen Materials unterstrichen wird (Wa389:80).

Die Wunderberichte in der Magnusvita: Die in der Vita beschriebenen Wunder sind nach
Walz, soweit sie nicht auch durch natirliche Vomggirzu erklaren sind, als Symbole im
allegorischen Sinne fur etwas anderes zu verstefWander sind Bilder der Seele, die von

innen auf die Aul3enwelt projiziert werden. Sie smdht rational erfassbar, da sie nicht das

115 Das Ergebnis von Ermenrichs Bemiihungen ist di@,Miie sie uns heute (als ,Vita S. Magni“) vorlieg

(Walz in Liebl 2000:15).

16 Der Nachhall der politischen Ereignisse in Kap-286der Vita verdeutlicht die Verwirrungen jener
Zeit. Vermutlich wurden hier die Zeiten Pippin delsttieren (T 714) mit Pippin dem Jingerdmn 768)
verwechselt. Tatsache ist, dass bei den Kampferschen den Franken einerseits und den sowohl
alemannischen als auch bayerischen Herzogen asdésewohl auch Kempten berthrt wurde und die
Stadt in jenen trostlosen Zustand geraten war,dm eés die von St. Gallen kommenden Missionare
Magnus und Theodor im Jahre 747 antrafen (Bigelimai6Initz 1953:34).
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Denken, sondern das Unbewusste ansprechen* (Wa89:84). Diese tiefenpsychologische
Auslegung, welche z.B. Drachenkdmpfe als Spieg#lkls eine Art Projektion der in unserer
Seele stattfindenden Kampfe deutet, entsprichtrefgfassung, die der Magnusvita nicht
gerecht wird'” Sowohl die Psychologisierung als auch die Ratisieung (bernatirlicher

Berichte sind zu einseitig und spiegeln ein domiaanDenken des westlichen Kulturkreises
unserer Zeit wider, welches die Dimension des Usgmichen ausblendet und damit den

Erkenntnishorizont auf das immanent Verstandliche seelisch Subjektive reduziert.

Der gedankliche Hintergrund der Magnusvita: Es ist notig, die Vita als historisches
Dokument auf dem Hintergrund und der Perspektiverieit zu erfassen und zu beurteilen. So
ist z.B. die Anmerkung in der Vita ,Der Flul3 abegift Iller, die Heitere, weil er es nicht it
(Walz 1989:134f) nicht im Sinne einer modernen eaijogischen Linguistik zu verstehen und
daher keine Verirrung mittelalterlicher Gelehrsamkeondern entspricht, wie Walz betont,
einer bis in das 14. Jh. bestehenden Denkform .(Bé&hach werden Begriffe mit anderen
Bedeutungen ihres Umfeldes in Zusammenhang gestdit bedeutet das Woflssen: zu
FuRRen nadmlich der Berge, und stammt aus dem althocksdbanfuoz Fiil3e bzw. fuozin zu
FuRen,wird aber in der Vita von dem lateinischimuces was Schlund bedeutet, hergeleitet. Mit
dem Begriff faucessollen die Urgestalt und die in Flssen hausend@modischen Méchte
angedeutet werden. Der keltische Ortsndapéach wird in der Vita mitHeptateuch(Sieben)
umschrieben, da die Zahl Sieben die geistige undjgghische Mitte von Epfach, das zwischen
Augsburg und Fissen liegt, schildern soll. Besonddgutlich wird das Wortspiel mit dem
lateinischen BegriffiGallus, was ja auclHahn bedeutet, wenn sich die Damonen wie folgt zu
Magnus aufRern: ,Wehe, was werden wir nun tun? Earereren Hahn (Gallus) haben wir hier!
Dieser ist ja noch schlimmer als der erste, dennsginem Hahnengeschrei vertreibt er uns und
unsere Kumpane und lasst uns nicht einmal mehrein Einéde lebenf® (:152f). Solche
Wortspiele sind auf dem Hintergrund damaliger Deeisg zu verstehen und als solche auch
plausibel und keine Ab-, sondern Aufwertung derVi In diesem Zusammenhang betont Walz

treffend: ,Gelehrsamkeit, das karolingische Bildsmgal, wird auch in der Magnusvita

17 Nach C.G. Jung sei der Drache in den Mythen pdggisch zu deuten und weise auf den Schatten unsere
Seele hin, den Gegensatz zu dem, was der Menschsbeveben oder sein will (Jakobi 1978:111f). Die
Auseinandersetzung mit dem Drachen in uns sei diibekufgabe eines jeden Menschen. Wobei jedenstelb
Uberlassen bleibe, was fir ihn der Drache im Kaekrebedeuten mdge. So sieht z.B. Franz Vonessen im
Drachen der Neuzeit eine von den Menschen verues&aergieverschwendung (Vonessen 1978). Dies habe
zur Folge, dass des einen Drache des anderen Eagelkonne. Eine solche Interpretationsart fuhm zu
volligen Subjektivierung und damit auch zu einebramuchbaren, alles relativierenden Deutung.

18 Fluuius nocatur hilara quod non est.”

119 Iste gallus peior est priori quia cum suis gallii&énos et membra nostra pariter eicit, des nec in

heremo manere permittit.”

120 Djese Denkform spiegelt sich z.B. auch in den haken Worten Jesu an Petrus wieder: ,Du bist Petrus
(der Fels), und auf diesem Felsen will ich meinen€i@de bauen” (Mt 16,18).



76

angestrebt. Hier ist die Sprache eher volkstimloihellateinisch. Doch kann von Verflachung
keine Rede sein: Grammatikalische Korrektheit waligeldst zugunsten von Lebendigkeit,
Ausdruck und Bildhaftigkeit, lateinischer Purismusn Formenreichtum und Erweiterung des

Vokabulars durch nichtlateinische und volksspraitidi Elemente” (:58f).

Die Unmittelbarkeit der Magnusvita zur Bibel: Die enge geistliche Verbindung zwischen den
geistlichen Vatern des Magnus, Columban und Gadlotspricht der zwischen Jesus und Columban,
wie sie auch bis in die Sprache der Vita zum Ausklkommt. Durch den sprachlichen Anklang mit
den biblischen Ereignissen wird eine Unmittelbdrleeir Bibel hergestellt, welche den gottlichen
Ursprung der geschilderten Ereignisse unterstraid@l. So spricht Columban zu MagnD&co
tamen tibi,,Dir aber sage ich“, wie auch Jesus in der Berdigtezu seinen Jingern sprictidgo
autem dico vobis,lch aber sage euch” (Mt 5,22). Wie Jesus, saisth Magnus um die neunte
Stunde gestorben. Mit der zu Jesu Tod identiscletai@gabe ,um die neunte Stunde* (Mt 27,46)
wird eine dichte Identifizierung und Nahe zu Jeseibst hergestellt, die als solche eher typologisch
als historisch zu verstehen ist (Walz 1989:78.128)e Jesus, so wird auch Magnus von den
Damonen mit dhnlichem Wortlaut angesprochen uratkigrt?’, die sich dann aber, wie bei Jesus,
der Allmacht Gottes fiigen mussen. In der Vita weadimmer wieder der typologische Gedanke
aufgenommen: ,Wie Jesus, so auch Magnus“. Derdaibdéi Hintergrundstil der Vita kommt auch bei
dem letzten Wunder des Magnus zur Geltung. Angesides wundersam gehorsamen Baren
schickte Magnus seinen Knecht mit den Worten zur(jekite dich sorgsam, dass du keinem
Menschen davon erzéhlst, solange ich |E3¢“176f). Dies erinnert unmittelbar an die Verkiégu
Jesu auf einem Berg, als Jesus zu Petrus, Jakeltlgahannes sprach: ,Saget niemandem das
Geschaute, bis der Sohn des Menschen von den @oferstanden ist®® (Mt 17,9). Die sprachlich
bewussten Assoziationen stellen eine gewlnscht&knUpfung zur Bibel dar und sollen die
Glaubwiirdigkeit der Vita unterstreichen (vgl. WaB89:50f).

Typologische DenkweiseDas zur Zeit des Frih- und Mittelalters stark tyympéch gepragte
Denken findet sich, wie besagt, auch in der Magitaswvieder. ,Geschichtliche Personen oder
Ereignisse wurden weniger als etwas Neues, Indellda gesehen als vielmehr als
Wiederholung von Altem und Bekanntem, als heilspadtliche Erflllung des gdttlichen
Heilsplans... Mit der Typologie als Denkform ist untaibar der Gedanke der Nachfolge
verbunden® (Walz 1989:90f).

121 \wie Magnus mit den Worten eines Damo@siid tibi est nobiscumWas haben wir mit dir zu schaffen*
wurde auch Jesus von einem Damon mit der Feagjel nobis et tibi, Fili De? ,Was haben wir mit dir zu
schaffen, Sohn Gottes?" beschimpft (Mt 8,29) (W&89:50).

122«Caue diligenter, ne alicui hoc dicas, dum ego uixer

123«Nemini dixeritis visionem, donec Filius hominis artuis resurgat.”
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Wie Jesus Blinde heilte, so auch Paulus und spdsgnus. Die Lehre und das Wirken Jesu
wurden Uber seine Apostel u.a. auch an Columban Galdls und spater an Magnus weiter
gegeben - und dadurch die heilsgeschichtliche gptitichen Wirkens weitergefihrt. Magnus
ist der Typus eines Missionars oder genauer eiressi&ls, bei dem sich die Kontinuitat Gott
gegebener apostolischer Wirkungsweise widerspiedeltdiesem Sinne zeigt sich in dem
Apostel Magnus eine gewisse typologische Wiedeml|Christi oder des Apostels Paults.
Das Fresco in der Krypta zu Fissen aus dem 1Gtdlt eine aufs Engste gegebene Nachfolge
zwischen Gallus und Magnus dar (vgl. Abbildung 8Bite 95). Die zeitliche Gleichsetzung von
Columban und Gallus zu Magnus ist zwar historisethaltbar, was den Verfassern der
Magnusvita auch klar war, wurde aber bewusst vasgenen, um die enge geistliche
Verbundenheit zwischen Meister und Schiler zu sitteichen. Der von Columban tber Gallus
an Magnus Ubergebene Pilgerstab, giienbutta,ist eine sichtbare Darstellung hoher geistiger
Verbundenheit zwischen Meister und Schiiler, dieztraumlicher wie auch zeitlicher Trennung
besteht. Diese Stabibergabe im wahrsten Sinne aete$Vist ein eindrucksvolles Zeichen der
Bestandigkeit des gemeinsamen geistlichen Dienstaes in unserem Falle genauer: eines

apostolischen Dienstes (vgl. Kapitel 5).

imitatio christi—-imitatio apostolos:,Indem Magnus unbeirrt und getreu dem Typ der Aplbst
und Heiligen folgt, wird er fur den Blinden und dsswohner des Allgdus selbst zum Typ des
Apostels, wie er auch bezeichnet wurde, ja sogan Ayp Christi“ (Walz 1989:91). Die
Magnusvita zeigt auf, dass die Nachfolge des Meisteir eigenen Reifung flhrt, die in der
imitatio Christi, dem Wandel des Glaubigen im Geiste Christi, s&indendung findet. Der
unbedingte Gehorsam dem Meister gegeniber untetstidie Verbundenheit des Schulers, aber
auch die geistliche Notwendigkeit, weil nur derr ddles befolgt, das Erbe seines Lehrers
antreten kann. Wobei dimitatio Christials Lebensweg und Ziel nur indirekt Gber seine i
Columban und Gallus zu Magnus und von ihm zu desSehilern Theodor und Tozzo
formuliert wird. Walz betont in Bezug auf die starkMeister—Schuler Beziehung in der
Magnusvita treffend: ,Man wird der Vita nicht gergc wolle man diese Nachahmung als
Plagiat verwerfen. Vielmehr verbirgt sich hinter digerarischenmitatio ein Programm. Sie ist
Ausdruck fur die geistigemitatio der Meister und damit fur dienitatio Christi* (:98f). Diesen
Leitgedanken greift Walz auch mit dem Titel ihres&ertation aufAuf den Spuren der Meister
Hinter der Magnusvita steht die Idee, die Botscheit die Sichtbarwerdung deeregrinatio
apostolumder apostolischen Nachfolge und Pilgerschaft. ,Dasze Leben des hl. Magnus ist

im Grunde eingeregrinatid (:80).

124 50 sah auch Bonaventura im 13. Jh. in Franz vasisiAslessen Vita er verfasste, ,den Typ der Prgshe
Moses und Elias verwirklicht, da Franciskus naateritn VVorbild Wasser aus einem Felsen entspringéh lie
bzw. in einem Feuerwagen gen Himmel fuhr, und indamChristi Wundmale bekam, galt er sogar als
typologische Wiederholung Christi* (Walz 1989:90f).



78

Wir halten fest: Da die Magnusvita nicht nur textimmanent, d.h. &@asahlte auf seine eigene
innere Logik hin betrachtet werden darf, sondera ldorrespondenz zu dem gesellschaftlichen
Kontext jener Zeit mit berticksichtigt werden muis$,es wesentlich, die Vita unter Bezugnahme
ihrer damaligen Zeit zu verstehen. Ein prazisercigestlicher Verlauf steht hierbei nicht im
Vordergrund, es geht vielmehr um das Sichtbarwer@amer imitatio der Meister, einer
jungerschatftlich vorbildlichen Nachfolge Jesu —unserem Fall um die spezifische Art einer
apostolischen Nachfolge. Magnus spricht zu demiieheBlinden in Bregenz mit dem Jesuswort:
-Wenn du dem Herrn dienen willst, dann folge micima(Mt 19,21) und spricht damit das zentrale
Thema der Vita an: Nachfolge! Und auf das speziBsBegabungs- und Berufungsfeld des Magnus
bezogen: apostolische Nachfolge! Auf den Punktatirist die Magnusvita die Veranschaulichung
eines Apostels aus dem 8. Jh., der Jesus Chriztinsaigt.

Phanomenologische ParallelitatDie zeitliche Gleichsetzung von Columban und Galu Magnus

ist im Zusammenhang ihrer hohen geistlich-wirksgmphdnomenologischen Parallelitdt zu
verstehen. Eine Wiederholung von Ereignissen, e Zfhmen von Urgewalten, die Heilung von
korperlich Kranken oder das Austreiben von finstefdachten, wurde als nachahmenswert
angestrebt und unterstreicht die historische Gldubigkeit. Ein historisch-kritisches Verstandnis,
sich wiederholende Berichte im Sinne eines blo3bacAreibens ohne jeglichen historischen Wert
zu sehen, entspricht meiner Meinung nach der eigeriSicht einer materialistischen Verkirzung,
welche der Vita des Magnus nicht gerecht wird. Bi&eduktion auf das rein Immanente wird
dadurch deutlich, dass gerade die in das Uberigltérlreichenden Berichte als abgeschrieben
interpretiert und zugeordnet werden, wahrend di@mal nachvollziehbaren und dem eigenen
Horizont bekannten Parallelitaten als selbstvediiéim angenommen werden. Diesem gedanklich zu
Grunde liegenden Postulat einer Allmacht der imméare Analogie und einer rein immanenten
Korrelation, wie sie z.B. Ernst Troeltsch postuberhat einen kategorischen Ausschluss jeglicher
transzendenter Wirkungsweisen zur Folge (TroeliscZimmerling 1987:172ff}*> Eine solche
einseitige Arbeitsmethode, die per Dekret jeglichetaphysische Mdglichkeit als Unméglichkeit
abtut, ist kein ernst zu nehmendes Instrument, gggshichtliches Wirken in ihrer Ganzheit zu
beschreiben vermag. Auch die Ahnlichkeit Ubernatiier Ereignisse kann ein Ausdruck

kontinuierlicher Wirksamkeit sein und deren Glautigkeit unterstreichef® Es gibt nicht nur eine

125 Nach diesem oft angewandten Analogieprinzip wirdséhichte als ein prinzipiell gleichartiges, sich
wiederholendes Geschehen postuliert. Ein Eingoff giner diesem Geschehen nicht unterworfenen Mstht
somit undenkbar. Heilungen oder gar damonische kaktinnen daher nicht existieren, da sie nichtdsuf
Grundlage dieses Postulates einer immanenten &a#lerklart werden kdnnen. Dariiber hinaus maletst
Korrelationsprinzip zur Pflicht, jedes Geschehen anderen Geschehnissen ableiten zu kdnnen. Diegiha
Folge, dass eine Prophetie nur dann als glaubwigreltgn kann, wenn sie aus den GeschehnissenZbier
ableitbar ist, damit aber gerade den Charaktereeé¢htophetie verlieren wirde. Ein solches Denkrdsian
jedoch die Komplexitat der Geschichte des Mensch&mt nur nicht erfassen, sondern ist zu deren
Fehlinterpretation aufgrund einer staken VerkirzdegWahrnehmung verfallen (vgl. Zimmerling 198717

126 Ferner unterstreicht die Ahnlichkeit der Meisteh8ler-Filiation zwischen der Magnusvita und den vo
Odo von Glanfeuil im Jahre 869 verfassten Vitalledaurus eine phanomenologische Parallelitat.\Adas



79

Analogie des Immanenten, sondern auch des Transztamd So ordne ich diita S. Magni vetus
historisch-phanomenologisch ein und nicht histérkigtisch im Sinne einer ,Allmacht der

immanenten Analogie”.

4.4 Das Lebensumfeld des Magnus im Allgau

Auf den Hintergrund von drei Personen, die fur Magjeine wesentliche Rollte spielten, mdéchte
ich kurz eingehen. Zum Einen Abt Otmar von St. &allder Magnus von seinem Kloster aus in
das Allgau entsandte. Zum Zweiten Bischof Wikteguf dessen Initiative hin Magnus

Uberhaupt erst in das Allgadu kam und zum DrittehTaazzo, den Weggefahrten des Magnus.

4.4.1 Abt Otmar von St. Gallen (um 689-759) — Herku nftsort des Magnus

»~Abt Otmar von St. Gallen entsprach dem Wunsch Alegsburger Bischofs und schickte zwei
Monche seines Klosters, den 47 jahrigen Magnus Thdodor, auf den Weg“ (Weitnauer
1950:169). Der in der Domschule Chur erzogene Alamea Otmar wurde nach seiner
Priesterweihe 719 zum Vorsteher der von Gallus igedgten Zelle, die er spater als Kloster mit
benediktinischen Regeln ausbaute. Als der frankidgdausmeier Karlmann nach dem Sieg tber
die Alemannen im Jahre 747 nach Italien zog, umh siort in das kldsterliche Leben
zurlickzuziehen, Ubergab er dem Abt Otmar die RedetnBenedikt zur Einfihrung. Auf Grund
dieser Angaben ist davon auszugehen, dass Magauibii Jahr 747 in einem nach den Regeln
des Columban geflihrten iroschottischen Kloster debih einem weiteren, eigens dafir
errichteten Bau nahm Otmar Kranke, Blinde und Atmgé auf, die er nachts teilweise selbst
betreute. Er soll sich selbst schlicht gekleidebdraund bewusst nur auf einem Esel statt auf
einem Pferd geritten seff’ Unter der Gunst und den Schenkungen der beidemeS#tarl
Martells, Pippin der Jungere (1 768) und des sichder Politik in ein Kloster zuriickgezogenen
Karlmann (T 754), gewann St. Gallen rasch an Essflund Bedeutung.

Mit Baumann gehe ich davon aus, dass Abt Otmar Magmd Theodor im Jahr 747 regelrecht
zu ihrem Dienst in das Allgdu aussandte und Stle@ahls Mutterkloster agierte (Baumann

1883:98). Diese Verbundenheit zwischen St. Gallerivutterkloster und Kempten kommt auch

Uberlieferungsmotiv der Maurusvita und Magnusvitavierbliiffend @hnlich. So reist Maurus unter Bighey
eines Schiilers Faustus nach Gallien und heilt aof Weg dorthin einen Blinden. Bei der spateren @ftn

des Grabes am 12. Mai 845 kommt ebenso ein sebhbdigtes Pergament zum Vorschein, das die Vita des
Maurus beinhaltet (Walz 1989:75f). Diese deutlidharallelitat wird von Walz als eine Art Vorbild und
Vorlage zum Abschreiben gedeutet, was aulRer Askt,ldass einem verdienten Diener Gottes des Qftere
seinem Grab seine Lebensbeschreibung beigefligtewWMitiederholungen von Blindenheilungen, Wundern
und ahnlichen Handlungen unterstreichen und unteéemdn nicht deren Glaubwirdigkeit. Wer diese
Wiederholungen im Sinne eines bloRen Abschreibeterpretiert, verkennt die dahinter stehende gbili
Wirksamekeit sich geistlich wiederholender Ereigaiss

127 Auf Grund eines Konfliktes mit den frankischen @eafen Warin und Ruthard wurde er verleumdet,
unsittlichen weiblichen Verkehr gehabt zu haberd als Abt abgesetzt. Er soll bis zu seinem Tod atmrd
759 auf der Rheininsel Werd gelebt haben. Seitf86d er aldHeiliger OtmarVerehrung.
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darin zum Ausdruck, dass bei der Rickkehr Theodach St. Gallen Abt Johannes (759-782)
ihn sogleich aufnahm und an seiner Stelle Perezhtgo drei weiteren Helfern zur Fortfihrung

der Missionsaufgabe nach Kempten entsandte.

4.4.2 Bischof Wikterp von Augsburg (T 771) bringt M agnus in das Allgau

Bischof Wikterp aus Augsburg spielt bei der Fragee Magnus Uberhaupt in das Allgadu kam,
eine zentrale Rolle. Daher werde ich auf die Perdes Wikterp kurz selbst zu sprechen
kommen. Um das am keltisch-alemannischen Gottebglaufesthaltende und in heidnischen
Brauchtimern verharrende Allgau mit dem Christentundurchdringen, sandte der Augsburger
Bischof Wikterp (auchWigbert oder Wiggg den Priester Tozzo nach St. Gallen, um dort um
Jnheutrale” und nicht frankische Missionare um Mifaizu bitten”® Wollte man im Allgau dem
Christentum in Gberzeugender Weise zum Sieg vezhel§o war es strategisch weise, den
Allgéauern nicht mit den ihnen verfeindeten Frankew. frankischen Missionsboten zu kommen
(Herrmann 1963:42). Wikterp spielt fir die Missiening des Allgaus eine entscheidende Rolle,

da auf Grund seiner Initiative Magnus mit dem Ewangn in das Allgdu gesandt wurde.

Der mdglicherweise mit dem agiolfingischen Herzaghaerwandte Wikterp stammte aus oder
weilte zumindest zeitweise in Epfach am Lech, woesr eigenes Gut und eine Eigenkirche
besaR, die er nach seinem Tode der Augsburger &idhche vermacht&’ In Epfach, dem
alten romischembodiacum besuchte Wikterp eine Christengemeinde, von ageaommen
wird, dass sie romanischer Herkunft war (Bauman®31®4). Er gilt als Erster von Historikern
gesicherter Bischof von Augsburg, in dessen Amispervon 738-771 Kirchengriindungen in
Flssen, Waltenhofen (bei Flssen), Kempten und Blethedren fallen (Layer & Fried in Kraus
2001:142)** Sein Todesjahr wird unter Bezug auf die Magnuswigdrscheinlich im Jahre 771

gewesen sein.

128 Dertsch geht davon aus, dass Wikterp zwischen ut 749 Hilfe vom Kloster St. Gallen erbat
(Dertsch 1950:14).

129 5chmidt spricht davon, dass Wikterp einer einfieishen und weit verzweigten Adelssippe angehédreha
und er in gutem Kontakt zu dem Kloster in Ellwangéand, wo er nach spatmittelalterlicher Uberliefgy vor
seinem Episkopat Abt gewesen sein soll (Schmid# 1967 1f).

130 Wikterp findet in einem Schreiben von Papst Grdfjoan die deutschen Bischéfe im Jahre 738 erstma
Erwahnung und ist damit der Erste sicher bezeugmisch-katholische Bischof Augsburgs (Volkert
1985:66f). Er soll am 19. April 771 in Augsburg tben und in der Laurentius Kapelle zu Epfach dfésit
worden sein. Im 12. Jh. wurden seine Gebeine inBdigilika St. Ulrich in Augsburg Ubertragen, woier
Hoch- und Spatmittelalter verehrt wurde. Ob der def Synode von Neuburg von Bonifatius abgesetzte
Wiggo, Bischof von Neuburg am Staffelsee, identistih Bischof Wikterp von Epfach/Augsburg ist, muss
beim gegenwartigen Forschungsstand dahingesteilbdnl (Stérmer 1998:49). Schmidt meint, dass Wikter
jenerfalsus sacerdogn Bayern gewesen sein konnte, der sich weigdeaa, Anweisungen des Bonifatius zu
gehorchen, namlich keinen Kontakt mit wanderndeiteBrund irrglaubigen Priestern aufzunehmen. Gerade
wenn Wikterp das irisch-schottische Kloster St.1&alum Hilfe bat, kdnnte dies im Widerspruch zu der
Anweisung des Bonifatius gestanden haben (Schrligd:126ff). Es ist davon auszugehen, dass Wiktip,
aus adligem und vermdgendem Hintergrund stammteRexht zu jenen Bischoéfen zu zahlen ist, die der
frankenfreundlichen Zentralisierungsreform des Banis Widerstand leisteten.
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4.4.3 Der Priester Tozzo (T 778), der langjahrige B  egleiter des Magnus

Der von Bischof Wikterp nach St. Gallen beauftragtezo, tber den lediglich die Magnusvita
berichtet, war der Uberlieferung nach zuerst Momohbenediktinischen Kloster Murbach im
sudlichen Elsass, bevor er als Prediger und Semsom Allgdu umherzogTozzo wirkte
wabhrscheinlich in der Lechgegend um Epfach (50 kdwestlich von Minchen) und kannte daher
Land und Leute. Uber die gesamte Wirkungsdauer 2®rahren, in denen sich Magnus bis zu
seinem Tod im Allgau befand, bleibt Tozzo in demittelbaren Nahe zu Magnus. Er galt als ein
enger Vertrauter Wikterps und folgte ihm nach des3ed im Jahr 771 als Bischof von

Augsburg nach, wo er im Jahre 778 starb.

4.4.4 Die ethnische Herkunft des Magnus

Die Einschatzungen, ob Magnus Ire, Alemanne, Romather Ratoromane war, gehen weit
auseinander. Weitnauer meint, Magnus und Theodmnsgeide ihrer Herkunft nach eher
einheimische Ratoromanen als Iren” (Weithauer 18868d1:86). ,Die Herkunft dieser Allgauer
Glaubensboten (Ire oder Ratoromane?) ist nichteritig entschieden® (Layer & Fried in Kraus
2001:143). Dertsch sieht Magnus aus ,alemannisétegkunft® kommend (Dertsch 1950:14).
Bauerreil3 weist darauf hin, Magnus hatte den alemsahen Namemaginald oder Meginald
gehabt und sei daher Alemanne gewesen (Bauerré&@:4%). Auch Duft geht davon aus, dass
Magnus Alemanne war und spricht sogar in BezugMagnus™ Herkunftsbestimmung von einer
Art Iromanie, die von der pauschalen Aussage ausgehe alle gelleder seien Iren (Duft
1990:258). Bigelmair ist davon Uberzeugt, dass Miagauf Grund seines lateinischen Namens
Ratoromane gewesen sein musse (Bigelmair in Poli8&3:36). Die Begrindung von Spahr
(1970:10) und Bigelmair (1953:36), Magnus kénnenkee gewesen sein, da Wikterp auf Grund
der von Bonifatius bewirkten pdapstlichen Anordnugggentber den irischen Mdnchen
vorsichtig zu sein, keine Iren in das Allgau gehbditte, ist nach der Forschungsarbeit von
Schmidt (Schmidt 1964) nicht haltbar, da sich Wigtevie Schmidt ausfihrt, mit Bonifatius in
kontroversen Auseinandersetzungen befand. DassNsgite vom Lateinischen her stamme und
er daher kein Ire gewesen sein kdnne, ist unscigliida auch Gallus, der ohne Zweifel Ire war,
oder auch Moengal, der seinen Namen bewusst lateité und sich Marcellus nannte, als Iren

lateinische Namen trugéert

Eine Erhellung der nationalen und der damit zusanitdegenden geistigen Pragung des
Magnus wird durch die Frage seiner Ordenszugehéiigisichtlich. Wenn Magnus Ire war, so

ist davon auszugehen, dass er als Mdnch in Stealér Regel des Columban folgte. War er

131 Sowohl das St. Gallener Totenbuch, als auch dizéiehnisse alemannischer Kloster kennen den Namen
Magnus aus der Zeit des 8.-9. Jh. nicht. Die Thesgnus sei lediglich ein Beiwort, wie z.B. Basilioder
Albertus mit dem Beinamen Magnus ausgezeichnet evyrigt moglich, da auch die Vita selbst Magnus als
gewahlte Betitelung seiner Gré3e wiedergibt (SA&M0:12).
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jedoch Alemanne, Romane oder Ratoromane, ist eimenterung zur Benediktusregel
wahrscheinlicher. In St. Gallen wurden nach deryg@indung” durch den Abt Otmar 720, wie
in vielen frankischen Klostern, die Columbanregeldudie Benediktusregel nebeneinander
gehalten. ,Aber 747, ein Jahr nach dem Auszug voagms, erlangte dort durch den
Majordomus Karlmann die Benediktusregel die HeradclBereits aber war durch das deutsche
Nationalkonzil von 742 und das Konzil von Liftinae43 im Reich Karlmann, zu dem
Alamannien gehorte, die Einfihrung der Benediktgslegefordert worden® (Bigelmair in
Polnitz 1953:37). Es fallt auf, dass die ganze Megita nicht einen einzigen Bezug zu den
Regeln oder Ordnungen des Benediktus enthalt, wéhiiere gesamte Gestaltung der irischen
Peregrinatioentspricht, die das Herzstuck der Columbansrege¢nspiegelt. Die Betonung der
strikten Nachfolge und des Gehorsams des MagnuSiiime von Columban und Gallus lassen
keinen anderen Schluss zu als den, dass Magnus$ michlre, sondern auch iroschottischer
Monch war, der sich der Regel seines geistigen Naeb und Vaters, dessen Stab er auch trug,

verpflichtet wussté®

Die Kernaussage der Vita besteht in einer geistiichmeiner Meinung nach apostolischen
Kontinuitat, die von dem Iren Columban und dem I@allus auf Magnus Ubergeht. Magnus
steht in der geistlichen Tradition der irischen Weamdnche. Seine Pragung und
missionsstrategische Vorgehensweise sind iroscubitr Art, seine uns bekannte Herkunft wird
mit dem irischen Kloster St. Gallen angegeben ueithes ganze Lebensform entspricht der
irischen peregrinatio Auf die Frage des Bischofs Wikterp an Tozzo, woldenn dieser

vollmachtige Magnus stamme, antwortete dieser: pH&ie ich von Theodor, der nun in

Kempten geblieben ist, gehért habe, stammt er dasd“*® Welchen Sinn sollte es gehabt
haben, in der Vita Magnus als Iren auszugeben, werkeiner war? Der Kontext jener Zeit- und
Geschichtsschreibung hatte es lieber gesehen, Wagmus kein Ire gewesen wéare. Dies bringt
mich zu dem Schluss, dass die Einwdnde gegen eswhé Abstammung des Magnus nicht

Uberzeugend sind: Magnus war Ire.

132 Die Griindung der Zellen von Kempten und Fiissedahre 747 haben irischen Ursprung und haben sich
spater zu benediktinischen Kldstern entwickelt. igoRippin der Jingere (714-768) wird Magnus die
Einflhrung dewita canonicades Benedikts angeordnet haben, was auch date&helsriftstiick Flissens aus
dem 9. Jh., eine Abschrift dieser Regel, nahe legtder Ikonographie werden Magnus und Theodor als
Benediktinerménche dargestellt, was nicht verwunddéa die Gemalde und Skulpturen aus den spateren
Kreisen der Benediktinerorden kamen. Zoepfel vestveur Recht auf die optische Erscheinungsform der
Iroschotten Columban und Gallus, die falschlichesevedes Ofteren in benediktinischer Tracht dardeste
werden (Zoepfel 1928), und Herrmann lie3 in seinBoch Gber die Kemptener Geschichte eigene
Zeichnungen anfertigen, die Magnus und Theodorraschottischer Bekleidungsart darstellen (Herrmann
1963:43ff).

133 Domine, sicut audiui a theodoro, qui nunc estictes ad campidonam, de ibernia prouincia est

ortus” (Walz 1989:154).
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4.5 Stationen der Peregrinatio des Magnus
4.5.1 Von St. Gallen tiber Bregenz nach Kempten

Auf dem Weg von St. Gallen in das Allgi benedicenrel din argpuale drcenref, F1b: iy
crant-fimul pech fune drngrentef oo unal |
cum brygamun® remqueneel & it par

heilte Magnus in Bregenz einen Blinden,

sich dann mit auf den Weg Uber die &

Romerstralle nach Kempten machte.
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Abbildung 20
St. Gallen, Stiftsbibliothek Hs. 565

Blindenheilung in Bregenz, um 1135

Als Magnus und Theodor im Jahre 747 in das Allgamé&n, erblickten sie von einem Hugel aus
zum ersten Mal Kempten, “wo sie eine sehr schomaétStorfanden, die jedoch voéllig verlassen
war‘* (Walz 1989:144f)Welche Pragung Magnus bei den Menschen des Allgétfand, die

Uber Jahrhunderte zun&chst unter romischer Fremsitiexft und dann unter frankischer

Oberhoheit gestanden hatten, kbnnen wir auf Gruamygr Betrachtung nun besser erahnen.

Magnus lieR Theodor mit dem geheilten Blinden ausgBnz in Kempten zuriick mit dem
Auftrag, die Gegend aufzurichten und bewohnbar achen und ordnete den Bau einer Zelle
an, wahrend er mit Tozzo nach Epfach weiter zogchNder Vita verweilte Magnus bei seinem
ersten Aufenthalt lediglich eine Woche in Kempté&leitnauer spricht von ,Wochen oder
Monate* (Weitnauer 1950:169). Die Verkindigung diesagnus fihrte Fernstehende dem
christlichen Glauben zu, sodass sich eine chriwlicGemeinde bildete, deren Betreuung

Theodor lbernahi?® ,Eine Keimzelle, ein neuer Mittelpunkt war damitlgldet, dessen

% Dass die Stadt Kempten einen verédeten und verlassgindruck machte, ist wie anfangs entwickelf, au

Grund des geschichtlichen Hintergrundes gut nactofimiehen. Bereits die Feldziige des HausmeigupiRi

des Mittleren (T 714) gegen die Alemannen 709-74t2eh die Stadt stark geschadigt und die Burghaide
Kempten zerstort. Der spéatere Feldzug unter Piglgim Jingeren im Jahre 743 gegen den Bayernherzog
Oatilo und dessen verbundeten alemannischen Hérzegtbalt hat mitten durch das Schwabenland gefuhrt
(Bigelmair in PdlInitz 1953:37f).

%5 Theodor gelang es, anstelle der erst holzerneriSatlle eine kleine Kirche aus Stein — immerhiithsie
Basilika - zu errichten, die dann auf TheodorseBithin Bischof Wikterp und Magnus einweihten, wothiei
starke Wirksamkeit der Einweihungspredigt des Magheutlich hervorgehoben wird (Bigelmair 1953:38).
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Dynamik sich als weit starker und nachhaltiger éser sollte, als die dem heidnischen,
alemannischen Zirkel innewohnte“ (:168). ,,Obglei®tagnus nur kurze Zeit hier weilte, war
der Eindruck seines Auftretens so stark, dass elevHeiden bekehrte und ein dauerndes
Andenken an sein Wirken hinterlie3* (Rottenkolb&54:16). Mit Spahr gehe ich auch davon
aus, dass Magnus von Anfang an plante, in Kemptea 2elle zu errichten, dort Theodor

zurtick zu lassen und selbst weiter zu ziehen (Spar0:19).

Von Theodor selbst ist aul3er dem in der Vita Bemagtichts weiter bekannt. Nach dem Tod
von Magnus kehrte Theodor, so die Magnusvita, awin@ von Verfolgung sowohl von Heiden
wie auch von falschen Christen in das St. Gallektster zuriick. Abt Johannes sandte
umgehend Perechtgoz mit vier weiteren Monchen zeit&#ihrung des Missionswirkens nach
Kempten. Da in der Vita ausdricklich erwahnt widhss Perechtgoz ein kluger Mann war,

folgern einige, Theodor habe zu wenig Klugheit Mal3haltung an den Tag gelegt.

4.5.2 Von Kempten Uber Epfach — RoRhaupten - Walten hofen nach Flssen

Tozzo und Magnus zogen nach Epfach weiter, um @&mthof Wikterp von Augsburg zu
treffen, der sich des Ofteren in Epfach aufhieltl Wort eine eigene kleine Kirche besalfd. Nach
gemeinsamer Besprechung und Gebet zeigte sich Wikten der Wirksamkeit des Magnus
Uberaus angetan und segnete ihn fir sein Vorhalminlissen eine Zelle grinden zu wollen.
Auf dem Weg nach Fissen, déia Claudiaentlang, kamen sie an der alemannischen Kultstatte
RoRhaupten vorbei, wo Magnus den die Bevoélkerumgpgsalierenden Drachen, das ,Glied des
Teufels”, so die Vita, besiegte. ,lhre Totung durbhagnus mag auf die Umgebung so
eindrucksvoll gewesen sein wie die Fallung der Deitdie durch Bonifatius” (Bigelmair in
Polnitz 1953:40).

Weiter zogen sie Uber den Lech, und kurz vor Fisaareinem, wie es heildt, angenehmen Ort,
wahilte Magnus den Platz seiner Niederlassung. Weiulg der Name des Ortes in der Vita
unerwéhnt bleibt, ist nach den spateren Flisseneoniken aller Voraussicht nach der Ort
Altenhofen, das heutige Waltenhofedrei km nordéstlich von Fissen, gemeint. Bei einer
anmutigen Stelle, an der ein prachtvoll blihendpfefbaum stand, hdngte Magnus sein kleines
Kreuz auf, kniete nieder und betete mit Tozzo, dasgyenau an der Stelle eine Zelle errichten
wollten!* Tozzo entfaltete dort eine breite Tatigkeit untiesnt bis zu seiner Ernennung zum

Augsburger Bischof im Jahre 772 in dieser Zelles dar das heutige Waltenhofen bei Flssen

% |n der Tat wurden bei Ausgrabungen im Jahre 1986 hkutigen St. Maria und Floriankirche in
Waltenhofen vorromanische Grundmauern einer kleikapelle (sechs auf sechs Meter) mit einer kleinen
Apsis aus dem 8. Jh. entdeckt (Schnell & Stein8214).
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entstand, geblieben zu sein. Dort wirkte er algréfaund versah seelsorgerliche Dienste, wobei
ihm besonders die Belehrung des Volkes am Herzg(vigl. Spahr 1970:21}’

Da sich Magnus spater in dem nur drei km entferri@asen niederliel3, missen wir davon
ausgehen, dass Tozzo und Magnus in den folgendeiurfdzwanzig Jahren in einem engen
Miteinander in dieser Gegend wirkten. Wobei sich delle in Waltenhofen, im Gegensatz zu
Fussen nicht zu einer Klosterniederlassung entitiekéVie lange Magnus mit Tozzo in

Waltenhofen wirkte und wann er genau nach Fusséorach, ist in der Vita nicht angegeben

und in Anbetracht der geringen Entfernung von mei &ilometern auch unerheblich.

4.5.3 Magnus reist nach Kempten

Als Theodor in Kempten vernahm, dass nun Magnudem Ort war, der ihm vom Herrn
bestimmt war, machte er sich auf, um Magnus in &fissu besuchen. Dann berichtete ihm
Theodor, wie er von den Leuten des lllergaus vildiégen und Ungerechtigkeit erdulden misse,
es ihm aber dennoch gelang, eine kleine Kirche der Wer lller zu errichten, die nun Bischof
Wikterp einweihen solle. Theodor suchte sozusagerseelsorgerliches Gesprach bei Magnus.
Daraufhin reiste Magnus mit Theodor nach Epfach, sie Wikterp in seiner Kapelle betend
vorfanden. Dort teilte Wikterp dem Magnus mit, ianf Grund seiner groRen Wirksamkeit vom
Diakon zum Priester zu weihen. Gemeinsam gingemah Kempten und weihten die neue
Kapelle wohl im Jahre 752 ein. ,Die Kraft seinesa@hus) Wortes wird bei der Schilderung der

Kirchenweihe von Kempten hervorgehoben” (BigelmaiPdlnitz 1953:42).

4.6 Die Wirksamkeit des Magnus in Flssen

Nachdem Magnus die geistlichen Fundamente der dZeli&altenhofen als gesetzt sah, zog er
nach Fissen weiter. Die Vita gibt den Hinweis, dasd Grund seiner wundersamen
Wirksamkeit solche Menschenmengen zu ihm nach Whttken strémten, dass Magnus sich
aufmachte, einen beschaulicheren Platz zu suchiesebneue Platz, den er in Fussen fand und
auf dem heute die Annakapelle steht, ist nur wertigadert Meter von der Lechschlucht
entfernt und in der Tat einer der schonsten, vgmoisanter Natur umgebenen, Orte des Allgdus.
Dass Magnus nach Fussen ging, hatte noch einerreangten Bigelmair genannten Grund: ,In
Flssen war um diese Zeit ein Kénigshof erstandsrag im Interesse der Mission, in der Nahe
des Konigshofes zu sein, der wegen seiner landwhafslichen Aufgaben im Tale stand®

(Bigelmair in POInitz 1953:41). Dieses Argument sbn daher interessant, da es zu der

137 Wikterp weihte die Kapelle in Waltenhofen ca. uiY Zu Ehren Marias und des heiligen Florian eirat®p
weist darauf hin, dass der bliihende Apfelbaum &é bereits bestehende Menschensiedlung hinweide un
der Name Waltenhofen einem Alemannen namens Wwfaram oder Waltrich zuzuordnen sei (Spahr
1970:20). ,Waltenhofen war die erste christlichercke dieser Gegend auf dem rechten Lechufer und
umschlof3 nach Durchfuihrung der Pfarrorganisatioa &eihe kleinerer Orte* (Bigelmair in Pdlnitz 1953).
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missionsstrategischen Vorgehensweise der irosslcb#n Mdnche gehérte, auch den Kontakt
zu den Verantwortungstragern jener Zeit zu suchehgie auch gerade wegen ihres Einflusses

fur das Evangelium zu gewinnen.

Die ganzheitliche Wirksamkeit des Magnus wird duseinen ausschlaggebenden Fund fir die
Gewinnung von Eisen und damit fur die wirtschafiBcVersorgung der Flssener Bevélkerung
unterstrichert® Uber den entstandenen Bergwerksbetrieb schreigelBiair: ,Den Betrieb
tbernahm vermutlich die Kdnigsverwaltung, und négtde des 10. Jh. entrichtete Graf Rudolf,
der Welfe, in dessen Besitz damals Fissen lag, &ieeer aus seinen dortigen Bergwerken an
St. Gallen* (Bigelmair in Polnitz 1953:42). Tatsactst, dass der Bergbau am S&ulidgn es
zur Zeit der Romer bereits gab und der dann eiefiesturde, neu auflebte und nachweislich
bis ins 18. Jh. bestand. Bigelmair merkt zu RedlgtriMagnus an, dass seine Tatigkeit sich auch
auf die Kultur auswirkte und er von einer deutlichgozialen Gesinnung gepragt war (:42).
Wahrend es Magnus in Kempten hauptsachlich darmg, gien Garten vom Unkraut zu befreien
und durch Theodor erweitern zu lassen, sah erisi¢fiissen auch dazu berufen, zu sden und zu
pfligen (Uhlig 1955:29).

4.6.1 Magnus als Abt im Kloster Flissen

Nach dem Empfang der Priesterweihe wird Magnus gditannt. Wikterp sandte, so die Vita,
einige Kleriker zu Magnus, die als seine Schilleda@s Ordensleben eingelernt werden sollten.
Dies bedeutet, dass Magnus als Abt in Flissen edhel®g und Ausbildung von Klerikern
unternahm, die z.B. im Auswendiglernen von Psaln8sahriftzeichen, Grammatik, der Lektire
von Kirchenvatern bestand. Daraus geht hervor, dadsissen eine eigene kleine Bibliothek
vorhanden gewesen sein wird.,Auf jeden Fall aber muR Magnus in seiner Erziajskunst
wie bei der Missionstatigkeit Erfolg gehabt habdig Kleriker werden namlich als gehorsam,
im Gottesdienst eifrig und von géttlicher Liebe igtf geschildert, und hinsichtlich der
missionarischen Fortschritte weild Magnus Tozzo gébger voller Freude zu berichten® (Spahr
1970:22). Diese Klostergemeinschaft bedurfte ei@esndbesitzes, der auf Wikterps Bitte hin
von Konig Pippin geschenkt wurde (das Gebiet um d&giRensee und das Faulenbacher Tal)
und zu dem spater unter Karl dem GroRen (1 814 Gebiete hinzukamen (Bigelmair in
Polnitz 1953:41).

138 Auch der heilige Rupert (t 774) suchte in den Baiger Alpen wie auch die irischen Missionare
Nordfrankreichs und Belgiens nach Erz, um der Beuting eine wirtschaftlich bessere Lebenssituation
ermoglichen (Spahr 1970:21).

139 Ob aus der Klosterschule des Magnus in Fiisseerikatolingischen Zeit ein eigenes Skriptorium tmtd,
kann beim gegenwartigen Stand der Forschung nigdtembestimmt werden. Eine aus dem 9. Jh. geseiméeb
Benediktinerregel und ein ebenso altes Evangelmwies weitere, allesamt in Lateinisch verfasste,
karolingische Handschriften aus dem Flssener Ki@&teMang kdnnten Hinweise auf eine im Kloster $&is
eigene Schreibstube sein (Layer & Fried in Kraug12059).
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4.6.2. Die Wirkungsbereiche des Magnus in Flissen

Zusammenfassend konnen wir aus der Magnusvita ridgenVNirkungsbereiche festhalten, in

denen sich Magnus besonders hervortat (vgl. Sp2ho:22).

¢ Das Zusammenwirken mit dem Moénch Theodor, dem fne$ozzo und dem Bischof
Wikterp

« Die Befahigung, in einer von Krieg und Kriegsfolgaeimgesuchten Gegend Recht und
Ordnung wiederherzustellen

e Den Bau von Zellen, Kirchen und Kapellen

« Die Fahigkeit, sinnvoll Gebiete zu roden und urbamachen

« Die Bekehrung und Belehrung von Menschen durch dtedigung und glaubhafte Taten
« Die Erziehung und Ausbildung des geistlichen Nactivaes

» Die Begabung, raue Gesellen zum Dienst an der Gebalt nutzbar zu machen

« Die Hebung des Gesundheitszustandes einer kramkdanmen Bevoélkerung

« Die Befreiung von seelisch belasteten Menschen

» Die Sorge fur die wirtschaftliche Grundlage derrhischen Menschen, z.B. durch das
Erschliel3en von Erzadern

Resuimierend schreiben Deuschle und Riedmille Ubegrds: “Mit ihm setzt im Flssener Land
der Prozess der Zivilisation ein, der Kultivierudgr auf3eren Natur, aber auch der inneren des
Menschen“ (Deuschle & Riedmille in Liebl 2000:4).a#/ hier auf der lokalen Ebene uber
Magnus ausgesagt wird, unterstreicht Cabhill in egiBestseller fir ganz Europa jener Zgie

die Iren die Zivilisation rettete(Cahill 2002).

4.7 Magnus und die Obrigkeit
4.7.1 Die Beziehung des Magnus zur politischen Obri  gkeit

Sowohl Abt Otmar von St. Gallen, als auch BischofkMfp von Augsburg, die an der
geistlichen Grundlegung des Evangeliums im Allgait beteiligt waren, wie auch Magnus
selbst waren der frankischen Oberhoheit gegenibgrckhaltend oder gar kontrar. Ich stimme
Rump in der folgenden Ausfihrung zu: ,Denn St. Mdw@mn aufgrund neuerer Forschungen
keineswegs mehr als Kdnigskloster oder GrindungDimnste der frankisch-karolingischen
Reichsorganisation im 8. Jahrhundert gesehen wehigimehr stellt es gerade das Gegenteil
dar: einen Stitzpunkt der anti-frinkischen Oppositm ehemaligen alemannischen Herzogtum.
Der Vergleich des Klostergrinders als ,Apostel ddlgaus* mit Bonifatius, dem ,Apostel der
Deutschen”, ist deshalb nicht zutreffend, denntéer war aktiv an der karolingischen, von
Rom unterstitzten Kirchenpolitik dieser Zeit batgil Magnus aber war dienendes Werkzeug im
Widerstand gegen den von West nach Ost greifendgsrralismus” (Rump in Kolb & Kohler
1984:120).
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Die besonders grof3ziigige Vergabe koniglichen Besitm das Kloster in Kempten spricht nicht
zwingend fur eine Ubereinstimmende Gesinnung, sond# meiner Meinung nach im Sinne
eines beidseitigen Nutzens beschlossen worden. NDagnusvita erfullt hierbei auch die
Funktion einer Urkunde, in der Konig Pippin einer§yabe von Grund und Boden, aber auch das
Recht auf Steuereinnahmen bestatigt wird. Es igbidauszugehen, dass sowohl in Kempten als
auch in Fussen die ,Schenkungen® des ohnehin okktgn Besitzes mit dem politischen
Gedanken einer damit verbundenen grof3eren Einfllmsae einhergingen. Die Schenkungen
und die mitgegebene Immunitat sowie der Konigsschletr entstehenden Kldster Kempten und
Fussen im 9. Jh. brachten fur das frankische Kd&wigs auch Vorteile einer politischen
Stabilisation mit sich (vgl. Rummel in Kolb & Kohlel984:268)"*° Wie bereits erwahnt, zog
Magnus auch von Waltenhofen nach Fussen, um dal¢imnmittelbaren Nahe des Konigshofes
wirken zu kénnen (Bigelmair in P6lnitz 1953:41).eBiunterstreicht, dass Magnus den Kontakt
zu den Verantwortungstragern seiner Zeit suchte sigmwie bei den iroschottischen Mdnchen
Ublich, fur die Sache Gottes mit einzubeziehen. Wée Apostel Paulus sich auf den rémischen
Kaiser berief (Apg 26,32), um so die Gelegenheitnuizen, auch ihm das Evangelium zu
verkindigen, nahmen Columban oder Gallus mit deni¢g@n und Firsten, sofern es moglich

war, eine kooperative Verbindung df.

4.7.2 Die Beziehung des Magnus zur kirchlichen Obr igkeit

Die Zellen in Kempten und Fissen und damit ein gafizil des Allgaus standen zunachst unter
dem pragenden Einfluss des St. Gallener Mutter&testwelches auch im Umkreis des Allgédus
bis in das 10. Jh. hinein die einzige Mdéglichkerkundlicher Beglaubigungen war. Es ist
auffallend, dass die Augsburger Bischife sowohl gi®oRe Wohltater, als auch als
Autoritatspersonen in der Magnusvita eine starlohtet Rolle finden. Eine gewisse, von Walz
geaulerte, affirmative Gesinnung in der Magnus#éa Bischdfen gegentber ist unverkennbar
und fiihrt zu der berechtigten Annahme, dass digespéi Uberarbeitungen der Vita den
bischéflichen Einfluss in einem fir sie gunstigeioht erscheinen lassen sollte (Walz 1989:64).
So wird aus der Vita deutlich, dass mit Wikterp inegnd die Augsburger Bischofe die

Oberhoheit Uber die FiUssener Magnuszelle innehatleorzo als Nachfolger Wikterps

19 Es ist auch mdglich, dass die Zelle des Magnusdissen auf dem Eigengut Wikterps errichtet worden

ist und nicht eine Schenkung Pippin des Jungerem wanngleich sowohl die Vita des Magnus als auch
die Tradition des Klosters St. Mang schon ab dettevides 8. Jh. Gbereinstimmend von der Schenkung
Pippins sprechen.

1“1 Der Iroschotte Kilian von Wiirzburg setzte sich zdiel, den Herzog seines Wirkungsgebietes zu
bekehren, und errichtete seine Missionszelle inuwenittelbaren Nahe seiner Residenz. Eindeutigt lass
sich bei den iroschottischen Mdnchen feststelleassdein Teil ihrer Mission auch darin bestand, die
Obrigkeit fir das Reich Gottes zu gewinnen. lhraeire Disposition war es, auch das Geschick des
gesamten Volkes mit zu bewegen. Nicht von ungeféimd Kilian mit einem goldenen Schwert
(Abbildung 14, Seite 52), Modestus mit einem Regaatab (Abbildung 15, Seite 52) und Emmeram in
der Pose eines den Arm des Koénigs stitzenden Heiligbbildung 13, Seite 52) dargestellt.
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Uberschreibt seinen gesamten Besitz der Zelle 8sé&ii), in der er sich auch beisetzen lie3. Der
Einfluss und die Wirkung der Augsburger BischofatBert (ca. 778- ca. 807), Hanto (ca. 807-
ca. 816), Nidker (ca. 816-830) und Lanto (um 838)388erden erwahnt, wahrend tiber die Abte,
die dem Kloster vorstanden, nichts zu erfahrei(Lisistle 1920:557ff).

.Die Missionare aus Irland und Schottland mussteh son Bonifacius haufig als Irrlehrer und
Verfuhrer bezeichnen lassen, weil sie die absoBatehlsgewalt des rémischen Papstes nicht
bedingungslos anerkennen wollten, weil sie nichtsnvFegefeuer und der unbedingten
Ehelosigkeit der Priester hielten” (Spahr 1970:109s Verhéltnis zwischen den iroschottischen
Monchen und der institutionellen Bischdoflichkeitrdémisch-katholischen Kirche ist von einer
deutlichen Verhaltenheit gepragt. So griff ber&umban die romisch-katholisch frankischen
Bischofe an, die seiner Meinung nach ein verkomreened kraftloses, weltlich gepragtes
Christenleben fuhrten und selbst dringend der Bo@durften. Streitigkeiten tUber die bereits
erwdhnte Osterfestberechnung zeigen deutlich ags dowohl Columban als auch Gallus sich
den ihnen als geistlich kraftlos erscheinenden lgi$en nicht einfach unterordneten, sondern
ihre eigenen Profile setzten. So unterstelltenasieh die von ihnen gegriindeten Zellen und
Kldster eigenen und nicht heimischen Bischdéfendér Gallusvita wird berichtet, dass zwei
verdienstvolle Bischofe gegen die damonisch befasi®echter des Alemannenherzogs Gunzo,
Fridiburga, nichts auszurichten vermochten und \w®m Damonen nur verspottet wurden,
wahrend Gallus die Tochter mihelos von den dambeisdMachten befreite (Strabo in Knittel
1986:296,25ff).

So wird auch die vorrangige Stellung des Gallusegé@per dem zukiinftigen Bischof Johannes
von Konstanz wie die eines Lehrers zu seinem Schlitlasculus — mathitebetont (Strabo in
Knittel 1986:304,3f). Auch in der Magnusvita wirdagnus als einer skizziert, der sich den
Ordnungen von Columban und Gallus bedingungslopfireintet weild, wahrend das Verhaltnis

zu Bischof Wikterp eher von gegenseitigem Respegtr&gt ist.

Die von Wikterp und Magnus in Kempten gemeinsancdgefiuhrte Segnung und Predigt bringt
symptomatisch eine Verhaltnisbestimmung geistliclérksamkeit zum Ausdruck. Wahrend
Wikterp per Amt als Bischof die Kirche weihte uneiree Predigt auf das Volk als Labsal fur die
Herzen der Hungernden beschrieben wird, heil3t esMagnus, dass er seine Predigt in das
grof3e Licht seiner Weisheit kleidete, die Menscien mit groRem Beifall lauschten und ihn
mit unsagbarer Achtung und Ehrerbietung UbersctditteDie geistige Vollmacht des Magnus
wird von Wikterp jedoch anerkannt und gewdrdigt.sAdiesen Beobachtungen heraus ergibt
sich, dass wohl auch Magnus mit einem starken eigeimoschottisch gepragten Missionsprofil
im Allgdu ans Werk ging und sich einer z.B. romid@itholischen Obrigkeit nicht einfach

unterordnete.
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4.8 Wesen und Struktur einer Missionszelle

Die von den iroschottischen Ménchen
errichteten Missionsposten, aus denen
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S T Umfeld agierten, nannten sigellen
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Diese Zellen bestanden zunachst aus
schlichten Holzhitten, die von den
Moénchen eigenhandig, meist kreis-
formig angeordnet, errichtet wurden
in deren Mitte sich eine kleine

Holzkapelle erhob.

Abbildung 21 (Herrmann 1963:43)

Sie rodeten meist selbst die Waélder, um den dadgeshonnenen Boden zu bebauen, und
predigten denen, die sich um sie herum versammeti@n Evangelium (Baumann 1883:99). Das
Zellenleben gestaltete sich in einer Gemeinschaift 4 oder mehr Zellenbridern. Damit wurde
zum Einen das klésterliche Leben, das der Gemeaistiedurfte, Uberhaupt erst méglich, des
Weiteren konnte der Auftrag der ganzheitlichen \ertigung des Evangeliums in Wort und Tat
nur so umgesetzt werden. Als Magnus Theodor in Kempnit der Beauftragung zurick lief3,
die Gegend aufzurichten und bewohnbar zu machedeutete dies nichts anderes, als die
Entwicklung und Strukturierung einer solchen Misspelle voran zu treiben. Eine
iroschottische Zelle war der Keimpunkt, von dem des christliche Glaube in Wort und Tat

weitergegeben wurde.

4.8.1 Die Missionszelle des Magnus in Kempten

Ort der Zelle in Kempten

Auf der sog. Georgsinséf, inmitten der lller, nahe dem Stadtteil St. Manglwnmittelbar vor
der heutigen Wehranlage soll Magnus einer Legendeh ndie Missionszelle in Kempten
errichtet haben. ,Als Sankt Mang Umschau nach eifdatz fir seine neue Mdnchszelle hielt,
hauste hier der Riese Boas. Der Riese wollte MagmssLeben. Da nahm Magnus eine Keule
und brachte Boas sanftere Manieren bei. Jedenf&dls der Heilige seine erste sichere

Unterkunft auf der kleinen Insel im felsigen Waldtier Iller gefunden haben® (Weitnauer

142 Aus denAllgauer Sagerkénnen wir zur Georgsinsel folgendes entnehmenr Xeiten kam auch St. Georg
ins Allgau. In der lllerschlucht hauste ein bosaenschenfressender Drache. Der Heilige besiegt&dtisr,
schleuderte es in den Flu3 und verwandelte dereRleib in Stein, damit er nicht zu neuem Leben ehea
Und tatséchlich hat die felsige Insel eine entfedhnlichkeit mit der Drachengestalt besessenTbike von
ihr beim Bau der Wehranlage abgesprengt wurden‘it\@eer 1952:152).
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1952:152). Diese kleine Insel inmitten der llleri bkempten ist jedoch als Ort einer
Missionszelle mehr als unwahrscheinlich und widectpp dem Befund des gegenwartigen

Forschungsstandes.

Nach der Vita lag die Zelle nahe der lller, wasgsb wie alle Moglichkeiten offen halt und eine
genauere geographische Bestimmung nicht ermdglitte. Columban sein Kloster in Luxeuil
bei zerstdrten, aus romischer Zeit stammenden JiBigdresten oder sein Kloster Bobbio in der
Lombardei bei einer alten Burgruine errichtete,aete auch Magnus seine Zelle in Fussen
unmittelbar unterhalb der alten romischen Festimgse iroschottischen Zellgriindungen zeigen
eine topographische Kontinuitat auf, die dafir olpt;i dass Theodor und Magnus in Kempten
am FulRe der alten romischen Siedlung (Burghalde) Zelle errichteten. Dies wirde dem Platz
der heutigen St. Mang Kirche in Kempten entsprechdduelle Ausgrabungen im Jahr 2007,
bei denen ich mit einigen Historikern sprach, esygbdass an dem Platz der heutigen St.
Mangkirche mehr auf das friihe 11. Jh. zurtckzufiitiee Steinfundamente einer alten Kirche
entdeckt wurden, als bisher vermutet worden warisEdavon auszugehen, dass die erste Zelle

des Magnus in Kempten am gleichen Platz oder irNddre der heutigen St. Mang Kirche stand.

Von der Zelle des Magnus zum einflussreichen Kloste  r

Die zunachst von Theodor aus Holz erbaute Kirchedewnter den Franken im Jahr 752 zur
Reichshofkirche beférdert und machte einem reptaseen Steinbau Platz, der bis zur
Jahrtausendwende stand. Bei der Einweihung derhKimurch Bischof Wikterp und Magnus
spricht die Vita von einer Basilika, was untersth#j dass es sich um eine Kirche aus Stein
gehandelt haben durfte. Auf Grund von Drangsaligaimverlie® Theodor nach dem Tod des
Magnus im Jahr 772 die Kemptener Zelle und gingas Steinachtalkloster St. Gallen zurick,
von wo aus der St. Gallener Abt Johannes (759-FRefkchtgoz mit vier weiteren Ménchen
nach Kempten entsandte. Unter dem Perechtgoz kanautl folgenden Benediktiner Audogar
weitete sich das Kemptener Kloster, dem er von 798-als Abt vorstand, stark atfs.,Abt
Audogar loste das St. Gallener Zweigkloster Kempten seinem Mutterkloster, unterstellte es
dem Frankenkoénig und fuhrte statt der Ordensregeld. Columban nun die des hl. Benedikt
ein“ (Herrmann 1963:47). Dennoch ist von einer gut8eziehung zum ehemaligen
Mutterkloster St. Gallen auszugehen, da z.B. udésn Kemptener Abt Karomann im Jahre 865

eine geistliche Verbriderung mit St. Gallen gessbém wurde (Baumann 1883:110).

Der frankische Konig Pippin der Jungere (1t 768)rghb nach der endgultigen Unterwerfung

des alemannischen Adels aus deren beschlagnahmeéemdgen u.a. das Gebiet der Burghalde

143 Ob Perechtgoz, von dem es heift, dass er sehmidugmdoglicherweise aber nicht frankenfreundlieimag
war und deshalb an seiner Stelle von dem Abt Audabgeldst wurde, ist nach dem gegenwartigen Siand
Forschung nicht verifizierbar. Es ist davon ausheye dass Perechtgoz nach St. Gallen heimkehrte.
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im Jahre 752 an das Kloster in Kempten. ,Seit 7%2cRshofkirche, war sie Pfarrkirche der
Altstadt Kempten und hatte deshalb ein Taufbecklessen Reste 1894 entdeckt wurden. Von
der Kirche selbst lieRen sich keine Spuren finddemn Ende des 9. Jahrhunderts war an ihrer
Stelle eine neue Kirche erbaut und zu Ehren deshdseine Erhebung als Heiliger verehrten
Magnus geweiht worden® (Bigelmair in POlnitz 1958)3So schreibt auch Uhlig: ,Etwa hundert
Jahre spéater baute man dort aus Stein die erste 868 heilig gesprochenen Magnus geweihte
Kemptner Kirche im romanischen Baustil* (Uhlig 1938). Die 1894 6stlich des Kirchenraumes
der heutigen nach Magnus benannten St. Mang Kigafendene ,Taufgrube“ entstammt wohl
aus dieser romanischen Vorgangerkirche und isthieiste das einzige Zeugnis eines ersten

karolingischen Kirchenbaus in Kempten (Weber 1980:6

Die Ungarn brannten diese Kirche auf ihren Raubaimyen Bodensee zwischen 909 und 940
dreimal nieder. So fiel das Kemptener Kloster, wiéine Reihe anderer bayrischer
Benediktinerkloster, besonders dem Ungarnsturm amre) 926 zum Opfer. Spater wurde die
Kirche im 11. Jh. neu errichtet und von 1426-1482vcd den heute noch stehenden gotischen
Bau weitgehend ersetzt und ist seit der Reformatis®5 eine Evangelische Kirche, die jedoch
das Patrozinium von St. Mang bewahrte. Nach deratisghen Zerstérungen wurde noch an
einer anderen Stelle Kemptens, westlich der Stafleaer Anhthe, die heute der Ostfligel der
Residenz einnimmt, eine Kirche errichtet, aus damrddas Kloster und der im Mittelalter sehr
bedeutende Stift erwuchs (heutige St. Lorenz Bamil(Schadler 1952:8). Dieses Kemptener
Kloster grindete im Umfeld des Allgdus zahlreich&cKen z.B. in Legau, Aitrach oder
Leutkirch und wuchs schlieBlich zu einem einfluggdten Fuirststift heran. Tatsachlich
entwickelte sich das Kloster Kempten zu einem dsaelutendsten Herrensitze Schwabens und
zéhlte im 16. Jh. zu den reichsten Kldstern Deussuts*

4.8.2 Die Missionszelle des Magnus in Flissen

Die von Magnus in Fissen errichtete Zelle wurde hnalessen Tod, so die Flssener
Uberlieferung, zuerst von Bischof Tozzo, dem ehégeal Allgaufiihrer des Magnus, begleitet.
Tozzo soll als Nachfolger von Bischof Wikterp vor2#778 Bischof in Augsburg gewesen sein
und sein Erbe nach den in deex Alammanorunfestgelegten Bestimmungen spater dem

Magnuskloster in Fissen vermacht haben.

Sein Nachfolger, der Augsburger Bischof Simpert8BD7), berichtet, dass er die in sehr

schlechtem Zustand befindliche Fissener Zelle nifieHKarl des Grol3en anfing zu erneuern

144 Bereits zur Zeit Audogars unter Karl dem GroRer8{#) besal das Kloster 96 Huben (eine Hube maR
mindestens 25-30 Tagewerk) Land, das nur mittelareren Ménchen und Helfern bebaut werden konnte
(Uhlig 1955:30). ,Der Entwicklung dieser Abtei kamor allem die im Zuge der frankischen
ErschlieBungspolitik von Karl dem Grof3en zugewanBtizderung zugute“ (Layer & Fried in Kraus
2001:144). Hildegard, die Gemahlin Karls des Grofigih als offizielle Stifterin, die das Kloster mginer
Reihe von Zuwendungen bedachte und deren Bildsrkdélasterwappen mit aufgenommen wurde.
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(Rummel in Kolb & Kohler 1984:279). Nach der Magwiia begann der Augsburger Bischof
Nidker (816-830) um 830, die im 8. Jh. zerstortdeZdes Magnus wieder aufzubauen, die dann
unter Bischof Lanto (833-860) im Jahre 848 fertgfgét wurde. Unter diesem erlangte die Zelle
in FUissen den Status eines offiziellen Klostersiber hinaus lieR Bischof Lanto fir die
Unterbringung der Gebeine des Magnus einen wuirdi@en bauen. Jener Lanto, ,der in
besonderer Weise den Magnuskult forderte, indendear Benediktiner Ermenrich mit der
Abfassung einer Vita des Allgauer Glaubensbotenuftesgte” (Layer & Fried in Kraus
2001:157). Offiziell urkundlich ist der erste Abbv Fiissen ein im Jahre 919 erwéhnter Giselo.
.Tatsachlich war das Kloster die gesamte Zeit seiBestehens bis zur Sé&kularisation 1802
bischéfliches Eigenkloster und vermochte nie, troemcher Versuche, die Selbststandigkeit als
Reichskloster zu erringen” (Walz 1989:64).

Das sich Uber die Jahrhunderte stark entwickelnug in 18. Jh. véllig neu aufgebaute St.
Manger Benediktinerkloster stellte ,einen ganz welehen Faktor in der
herrschaftsgeschichtlichen Entwicklung des Fussérardes dar* (Rump in Kolb & Kohler
1984:120). Wobei immer wieder auf eine breitereitmahe Einflussnahme zugunsten des
monchischen Lebens und des Ausibens der Wissemschagrzichtet wurde. Unter dem Abt
Georg Albrecht (1557-1560) wird die Figur des Magimit dem Abtsstab und dem Drachen zu
seinen FuRen erstmals in einem Wappenschild alugtbidas bis heute das Wappen des
Klosters Fussen ist (Volkert in Kolb & Kohler 19845). Im Allgdu entwickelten sich

zahlreiche Wappen, in denen Magnus mit seinem &Gtabeinem Drachen abgebildet wird.

Abbildung 22 Abbildung 23

Wappen Wappen des Stadtteils

Musikverein St. Kempten St. Mang

Mang in Kempten
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Die Krypta in Flssen — Zelle des Magnus?

Die unter Bischof Lanto fertig gestellte Kirche werdurch die Ungarneinfélle Mitte des 10. Jh.
zerstort und als romanische Basilika wieder aufggbaon der heute noch die erhaltene Krypta
zeugt. Wobei erst ab 1840 der Begriff déagnuskryptaauftauchte und zuvor vadnserem St.
Mangen Gotteshaugesprochen wurde (Mertin 1965:50).

Die neu entdeckte Krypta in
Fussen, die auf die Mitte des
10. Jh. datiert wird, ist eine
der altesten Grufte nordlich
der Alpen, und Buschow
meint sogar, dass im
Kryptabau noch Reste der
alten, vom hl. Magnus schon
in der 1. Halfte des 8. Jh.
erbauten Missionskapelle
enthalten sein durften, womit
hier die alteste Anlage dieser
Art vorlage, die wir iberhaupt
kennen (Buschow 1934:18f).

Abbildung 24

Auch Rottger kam zu dem Ergebnis, dass der Magypskreine altere Kapelle aus der Mitte
des 8. Jh. vorausging und dort noch einige ihrest®eorhanden sind (Réttger in Dertsch
1950:33). Pfarrer Bernhard beschreibt die im JatB42 unter dem Choraltar der FlUssener
Kirche wiederentdeckte Krypta mit folgenden Wortem dieser Gruft geht ein Stieg von 5

Treppen aufwarts in die unter dem Choraltar befail unterirdische Kapelle. Sie wurde im

Jahre 1840 auf ein Neues vom Schutte gereinigtmydich ist sie jene Kapelle, wo unter

Bischof Lanto der Leib des hl. Magnus bestattetdeuund die von den vielen Unféllen und

Zerstorungen wahrscheinlich verschont geblieberSigt ist klein, im byzantinischen Stil erbaut,
mit einem kleinen Einbau versehen, dessen rundegolBe auf sechs Saulen von Sandstein
ruht.... Rund um die Saulen herum zieht sich ein geweblbter Gang und am hintern Teile ist
das Presbyterium, wo wahrscheinlich die in der Maaefindliche Offnung schon urspriinglich

den Altar vertrat. Unter dem Aufbau mit S&ulen dtairelleicht der Sarg des hl. Magnus oder
die Paramente desselben” (Bernhard 1842:Band2:48f).

Auf Grund der Zwoélfhundertjahrfeier des Magnus waurdie Krypta im Jahre 1950 grindlich

renoviert, wobei im Besonderen, in der Siddwand @egén, ein noch farbenfrisches,
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bedeutsames Fresko ottonischer Wandmalerei deh&aéaier Schule um das Jahr 980 entdeckt
wurde, ,das zu den bemerkenswertesten frihen Delekmales Allgdus gehort. In einer Art
,Schwebendem Schreiten* nahern sich zwei, durchchHriten als Magnus und Gallus
bezeichnete, Mdnchsgestalten einer dritten, diey @er Mauerkante Uberschnitten, nur zum
kleineren Teil erhalten blieb. Die Hande haben séchoben, die linke im Gebetsgestus, die
rechte zur Fuhrung des Stabes. Der intensive Bliek weit aufgerissenen Augen ist nach
vorwarts gerichtet (Rummel in Kolb & Kohler 198472). Alle drei ca. 60 cm grofRen Figuren
tragen Benediktinerhabit, die Benedikt vom orieistdien Mdonchtum mit Tunika, Kukulle,
Skapulier, Giirtel, Striimpfe und Schuhe (ibernahnuf ¥nserem Bilde hat die Tunika Armel,
die Kapuze der aufféallig kurzen Kukulle ist hochty#yst, die FulRe sind bekleidet (Bertram in
Dertsch 1950:38).

Der Stab, die weit zum Vordermair
aufgerissenen Augen und die nach vo
ausgerichteten Hande sowie C
Laufbewegung weisen auf eine eindeut
Nachfolge dem Vordermann gegenuber
und sind ein eindricklicher Hinweis darai §
dass Magnus in der geistlichen Nachfo
des Gallus steht.

Abbildung 25

Benediktinerabteikirche St. Mang Fissen,
Krypta, Fresko Gallus und Magnus, um 98

Merlin geht davon aus, dass die dritte, vor Gallaswahrsten Sinne des Wortes um die Ecke
laufende Person Columban oder den mit Magnus réeeifheodor darstellte (Mertin 1965:67).
Bertram hingegen meint ohne Angabe von Grinden,s ddie dritte, nicht mehr zu
identifizierende, Person vermutlich Benedikt ddiste kdnnte, was kirchenhistorisch sehr
unwahrscheinlich ist (Bertram in Dertsch 1950:3Djieses Fresco ist eine eindrickliche
Unterstreichung der engen, inneren Verbundenheisciven Meister und Schiler, von daher
stimme ich mit Walz Uberein, dass zweifellos Colamldie Dritte, nicht mehr zu erkennende
Person ist (Walz 1989:99). ,Die Szene illustriedine bestimmte Episode aus dem Leben des
hl. Magnus. Vielmehr ist sie Sinnbild fir die Idder Nachfolge: Magnus in der Nachfolge des
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Gallus, der selbst wiederum seinem Meister Columfdgt. Das Bild stellt das Thema der
ganzen Magnusvita dar: AUF DEN SPUREN DER MEISTER9).

Der Stadtpfarrer Kaiser beschreibt einen Besuch Kempta mit folgenden Worten: ,Der
glaubige Christ und erst recht der Sohn des Allgausl sich an dieser einzigartigen Statte
umweht fihlen vom Anhauch apostolischer Glauberiskramleuchtet vom Lichtglanz
christlicher Glaubensbotschaft, durchgliiht von ginfeeiligen Eifer, das Werk des HI. Magnus
fur kommende Generationen fortzusetzen® (Kaiserchar8idt 1955:6). Ob die Krypta einst den
Leichnam des Magnus in sich barg und dafir errichtarde (z.B. Weitnauer 1958:21; Horn
1963:228) oder im Sinne eines dem Magnus geweikiechaltars mit Magnusreliquien zu
verstehen ist (z.B. Mertin 1965:62), wird untergehich gedeutet. Es bleibt jedoch festzuhalten,
dass diese wiederentdeckte Ostkrypta der altebttene Teil des gesamten Fissener Klosters

ist und die wirkungsgeschichtliche Kontinuitat déagnus eindrticklich unterstreicht.

4.8.3 Weitere Zellen im Allgau

~Auch Weltpriester folgten namlich in Balde dem Bgiel der Missionsmdnche und erbauten
sich auf eigenem, ererbtem oder zusammengekauftemdd@ind Boden Wohnung und Kirche,
von denen aus sie die Nachbarschaft pastorierRatifhann 1883:99). Diese Missionsstationen
wurden ebenfalls Zellen genannt und tragen meisters Namen ihres Grinders. Solche
Zellorte sind im Landkreis Allgau bis heute noclezaimeffen, wie z.B.Zell bei Grénenbach;
Zell, Osterzellund Oberzellbei KaufbeurenZell bei Isny.Zell bei Memh6lz war wahrscheinlich
das frihereWVipszell(Weibszell, womit gesagt ist, dass diese Zelle auf die Guingdeiner Frau
zuruckgeht.Krugzell bei Kempten, das als Zellort dem 8./9. Jahrhunderurechnen ist und
erstmals 1353 al&ruogscellerwdhnt wird und vermutlich die Zelle d€ugo oder desHroc
meint (Herrmann 1963:48). Ein Wisirich hatte iksirihescellaum 817, wohl das heutige Zell
bei Staufen, gegrindet. Um 860 grundete der Prid4tgold dieHupoldescellaim Nibelgau,
die 1593 der Kirchenpatronin gewidmet wurde und deeutigen Frauenzell bei Kempten
entspricht (:48). Eine kleine Kirche, die 837 eirieBter Meginbreth an St. Gallen vergab, wird
872 alsCella Meginbertibezeichnet, das heutige Mannweiler bei Lindau (Baon 1883:99).
.30 heiRen endlich wohl auch die unter Karl dem &0 genannte Aldrichszelle im Allgau
(vermutlich Agathazell bei Sonthofen), die 860 emmie Werimbretiscella (wohl Rauhenzell bei
Immenstadt) die 839 genannte Herilescella (Kirchizel Kaufbeuren) nach ihren mutmaflichen
Grindern Aldrich, Werimbert, Herilo® (:100). Einigktihere Zellorte haben auch uUber die
Jahrhunderte ihren urspringlichen Namen verloraa.vVon 824 an genannfRatpotescellam
Nibelgau, dem heutigen Kislegg bei Wangen, wurdédr nach dem 766 erwahnten Nibelgauer

Iroschotten Ratpot genannt.
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4.9 Die Wirkungsgeschichte des Magnus - ad mortem
4.9.1 Der Verbleib der Gebeine des Magnus

Mit der unter Forschern uneinheitlichen Deutung daypta in Flssen als Grablege des
Magnusleichnams stellt sich die Frage nach desszhl®b. In den spater hinzugeflgten letzten
drei Kapiteln der Magnusvita wird von einem Wunderichtet, auf Grund dessen das Grab und
der Leichnam des Magnus unter Bischof Lanto (um)84iederentdeckt wurden. Feistle meint,
dass die sterblichen Uberreste des Magnus im sdahdéschen Krieg Mitte des 16. Jh.

verborgen wurden und seitdem nicht mehr zum Vorisckemen (Feistle 1861:71f°

Heinrich Ammann, der dem Kloster in Flissen von 16641 als Abt vorstand, flgt in einem
funf Seiten umfassenden Verzeichnis die aus denstkion den Wirren des 16. Jh. geraubten
Guter an, wobei die Gebeine des Magnus mit keinermigen Wort Erwéhnung finden. Abt
Heinrich weild jedoch zu berichten, dass im Jahre21sei dem Anricken feindlicher Truppen
u.a. auch einige Reliquien des Magnus nach Statmsaglet wurden, die dann tber Umwege zu
Beginn des 19. Jh. wieder zurick nach Fissen gean@ertin 1965:39). Von der unter
Anweisung von Bischof Adalbero von Augsburg (88BP0m Jahre 898 nach St. Gallen
Uberbrachten Armreliquie des Magnus wurde ein tUgegliebener Partikel in einer feierlichen
Prozession im Jahre 1837 in die derzeitige Fuss8tadtpfarrkirche St. Mang zuriick geholt

und in das zur gleichen Zeit neu erstellte Magneskreingeschlossen (:39.

Im 15. Jh. machte sich der Abt Johannes Hel3 (14B8)1auf die Suche nach den leiblichen
Uberresten des Magnus und war iiberzeugt, im Jat6@ die Gebeine des Magnus im Boden in
der Mitte des Kirchenschiffes gefunden zu haberesBi Fund wurde aber spéter von Abt
Martin Stempfle berechtigt angezweifelt, da dieumpefenen Gebeine lediglich die eines friiheren
Abtes waren. Stempfle selbst beginnt in den Jali&tb-1619 erneut eine umfassende Suche
nach dem Magnusgrab bzw. dessen Leichnam. So lie@neunterschiedlichen Stellen des
Klosters, u.a. auch in der Magnuskrypta, Grabungamehmen und fand auch einige Gebeine,

die jedoch friiheren Abten zugeordnet werden muss$enschreibt der Abt resiimierend tber

195 Dies entspricht der landlaufigen Meinung, die zaBich bei Fihrungen durch die Magnuskrypta
weitergegeben wird. Lill schrieb zum Anlass der ptigrenovierung im Jahr 1950: ,Im schmalkaldischen
Krieg (1545/47) sind nach glaubwiirdigen Nachrichtk@ Gebeine verschwunden. Ob sie geraubt und
verunehrt wurden oder von liebevoller Hand in Sitiei gebracht, vielleicht vergraben wurden, ist bi
heute ungeklart geblieben® (Lill 1950:Nr.1).

146 Ekkehart IV. (um 980-1060), der Leiter der Klosthule von St. Gallen, schreibt um 1031 d@asus
Sancti Galli Darin wird uns berichtet, dass Abt Salomo IlinvBt. Gallen auf dem eingetauschten Irahugel
von St. Gallen eine Kirche zu Ehren des Magnusatieb begann und zur Einweihung einen Arm des Magnus
vom Augsburger Bischof Adalbero (887-909) von denFiissen liegenden Gebeinen des Magnus bekam
(Meyer von Konau 1925:8). Bischof Salomo IlI. ligi8h seine Kirchenstiftung zu Ehren des St. Maghush

den damaligen Kaiser Arnulf (887-899) mit einer Ulmkle am 13. Oktober 898 bestéatigen, welche bissheut
noch im Kloster St. Gallen erhalten ist. Somit idas Vorhandensein der Gebeine und deren
Reliquientranslation des Magnus durch die Urkundes&rs Arnulf von 898 al§erminus ante querwiesen,
danach jedoch reit jegliche Uberlieferung ab, heldiber den Verbleib der Gebeine etwas auszusagen
vermag (Mertin 1965:52).



98

seine Suche nach den Gebeinen des Magnus: “Gottewtdiesen heilsamen Schatz einem
Anderen offenbaren, der wirdiger ist als ich* (Mert965:39f). In Anbetracht des Aufwandes,
der zur Bewahrung der einzelnen Magnusreliquieniddeen wurde, ist davon auszugehen, dass
die Gebeine des Magnus bereits im 16. Jh. schagstémcht mehr vorhanden waren. Sie hatten
sonst sicherlich eine klare Erwahnung gefundensived auch durch eine Fiissener Anfrage
von 1764 unterstrichen, ob Magnus in der 1525 eebsch gewordenen Kemptner St.

Mangkirche begraben liegen wirde.

Es lasst sich festhalten, dass die Gebeine des WMageder im schmalkaldischen noch im 30-
jahrigen Krieg verschwanden, sondern bereits zutr de&s Abtes Hel3 (1458-1480) gesucht und
nicht gefunden wurden. So weil3 die gesamte Klobetieferung aus der Zeit vor dem Abt Hel3
im Jahre 1458 nicht den geringsten Hinweis aufltherreste des Magnus zu geben. Sicher ist
davon auszugehen, dass nach dem Bericht des Aktesh&rts 1V. die Gebeine des Magnus in
der 2. Halfte des 9. Jh. in Flssen noch vorhandamnv Die auch nachweislich im Allgau wie
z.B. in Kempten, witenden Ungarnhorden im 10. Jxden wahrscheinlich auf dem Durchzug
auf derVia Claudiaauch in Fissen gewitet haben und, wie auch Gébealeiner Dissertation,
jedoch ohne Angabe von Grinden, meint, durch d&ferwistung bereits den Verlust der
Gebeine des Magnus mit sich gebracht haben (Gelt$d8:138). Wie ein Besuch von mir im
Jahre 2007 in Fissen ergab, gibt es noch heutelddgjpmigen, erneut nach den Gebeinen des
Magnus zu suchen, was jedoch auf Grund der von demischen Baumeister Johann Jakob
Herkomer (1652-1717) errichteten prachtvollen B&kache unmittelbar Gber der Krypta nur
schwer moglich sein wird. Unabhangig von dem Valbldes Leichnams des Magnus betont
Bigelmair treffend: ,Denn sei auch sein Leib vensamden oder liege er noch in unbekanntem
Versteck verborgen, die Personlichkeit von Sankinyléebt als die eines Mannes, der Hand
angelegt hat, um das Christentum im Allgdu zu valen, der mit dem Allgauer Volk
verwachsen ist und deshalb, wenn auch in eingeskte# Sinne, so bezeichnet werden darf,
wie es seit dem 17. Jahrhundert vielfach geschialist, Apostel des Allgaus™ (Bigelmair in
Pdolnitz 1953:45).

4.9.2 Von der Religuientranslation zur Heiligenvere  hrung

In frihmittelalterlicher Zeit fanden keine ausdrlicken Heiligsprechungerwie heute z.B. in
der rémisch-katholischen Kirche statt, sondern @stgte die allgemeine Verehrung durch die
Kirche derCanonizatio aequipollenzwas z.B. mit der Weihe einer Kirche oder einesais
besiegelt war. Auf diesem Weg wurde auch Magnusn @lein im Bischofssprengel von
Augsburg uber 20 Kirchen geweiht sind, in den Krder aus romisch-katholischer Sicht

Heiligen aufgenommen (Gebele 1953:134).
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Abbildung 26

St. Gallen, Sitiftsbibliothek, cod
602 (um 1451), Foto: Morscher

| Theodor (li.) und Bischof Tozzo
§ von Augsburg (2. von re.) bei der
Grablegung des Magnus.

Die Erhebung des Leichnams des Magnus in eine gigarseinem Gedenken errichtete Kapelle
ist gleichzusetzen mit dem Beginn seiner VerehralsgHeiligem. War es doch zu jener Zeit
Ublich, Manner und Frauen, diartyrer waren oder auf3ergewthnlich wirksaB®ekennemwie
Magnus, in besonderer Weise zu ehren. Der Martyaer Confessor gelangte nach der
Glaubensauffassung jener Zeit nach seinem Todektdire den Himmel, von wo aus er in
Fursprache fur die Menschen auf der Erde einstandihre Flrsprache zu erbitten, wurden fir
sie Gedenktafeln, Grifte oder Kirchen gebaut bzewejht. Thren Gebeinen wie auch den von
ihnen berlhrten Gebrauchsgegenstanden wurde beasorBlegenskraft beigemessen. Des
Heiligen Furbitte - und damit gottlicher Segen -rvdrt gegenwartig, wo sich auch noch der
geringste Uberrest von ihnen befand. Um einen Rimrbheiligen Gebeine zu verhindern bzw.
deren Schaden zu begrenzen, war es ublich, dieiGebeEinzelteilen an verschiedene Kirchen
zu verteilen (Mertin 1965:51). Der so 898 an Stll&@unilbertragene Arm des Magnus ist auf
diesem Hintergrund zu verstehen. Die von den Ubferien Wundern, wie z.B. der
Unversehrtheit des Leichnams, begleitete Erhebusgy Magnus, die seine Heiligkeit bewies,
bildete die Grundlage seiner Verehrung als Heiligetagnus verlieh so dem Kloster in Fussen

seine Legitimation und Anziehungskraft.

Der Erhebung der Gebeine des Magnus durch Bischatd-von Augsburg haben wir auch die
offentliche Verehrung des Magnus und damit den é&Bstur Abfassung der Magnusvita
zuzuschreiben. Denn nach der Erhebung der GebeiRgigsen durch Bischof Lanto zwischen
den Jahren 838 und 847 stiftete Bischof Adalbera Yaigsburg (887-909) der Reichsabtei
Lorsch im Jahre 897 Reliquien seiner Bistumsheiligdagnus und Afra und ordnete die
jahrliche Feier ihrer Festtage an (Volkert & Zoefd®85:Nr.62.63). ,Es war dann auch der
Bischof Adalbero von Augsburg (887-909) ein eifrigéerehrer des hl. Magnus, der bedacht

war, dessen Cultus auch in seine Gegend zu veggfénBaumann 1883:11f).
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Das friiheste Zeugnis der Verehrung des MagnuseisR@ichenauer Martyrolog, der zwischen
864-887 entstand und in zwei Handschriften tbestieist (Walz 1989:11). ,Darin heil3t es unter
dem 6. SeptembeEt natale S. Magni confessori®ieser kurze liturgische Eintrag mit den
wichtigsten Daten des Heiligen... genligt um jahrlgginer zu gedenken” (:11). Etwas spater
erwdhnt der St. Gallener Dichter und Denker NotlBalbulus im Jahre 896 in seinem
Martyrolog Magnus, indem er schreibt: ,6. Septemli&eburt des heiligen Bekenners Magnus,
Jiinger und Geféhrte des seligen Gallus, des wuanhens und heiligen Manné$* (Walz
1989:66). Zu dem festlichen Anlass der Einweihueg Hlosters ,St. Mangen® entstanden in St.
Gallen sechs anonym Uberlieferte Gesédnge auf delNéddnus, in denen er als ehemaliger St.
Gallener Monch und Jinger des Gallus besungen wiod, denen drei auf das Ereignis der
Reliquientranslation gedichtet sind und in einemgkias mit der Bitte um Schutz angerufen
wird. Mit der Reliquientranslation begann gleichsdie Verehrung des Magnus, sodass ein
Zusammenhang zwischen der Translation von Magngsieh und der Entstehung der
Magnusvita nahe liegt. Daher lasst sich, so Wailze &ntstehungszeit der Vita noch vor 896
ansetzen. ,Terminus post quem ist das Jahr 887Ad#dbero Bischof von Augsburg wurde,
denn man wird in ihm den Auftraggeber und die ggésSchlusselfigur fur die Entstehung der

Magnusvita sehen dirfen” (:66).

In Halberstadt wurde vom Augsburger Bischof Liutotd Jahre 992 zur Domweihe ein Altar zu
Ehren der Augsburger Heiligen Magnus, Ulrich undaAgeweiht und Magnusreliquien gestiftet
(Volkert & Zoepfl 1985:Nr.186). In KéIn wurde, wigus einem Kalender hervorgeht, bereits im
10. Jh. der Magnustag am 6. September gefeiert bimde des 15. Jh. nicht nur in allen
stiddeutschen und schweizerischen Bistimern, soralarh in den Bistimern Utrecht, Littich,

Hamburg, Bremen, Gnesen, Erfurt, Minden, Breslad Tnent.

Neben den oben angefuhrten Magnusviten entstandeerseghiedliche Schriften Uber die
Wunder und die Verehrung des Magnus. Darunter eir@aiélbuch, das 1729 in Kempten mit
dem phantastischen Titel erschien: ,Starcker Arntt€o der Welt gezeigt in dem Wunder- und
Heiligkeit- vollen Lebenswandel deld grossen heiligdbt und Beichtigers Magni ersten Stifter
und Vorstehers def3 uralten von deinem Nahmen siehnemnenden weitberiihmten
Benedictinerischen Stifft und Gotts-HaulRes in Fifsgornbacher 1979:Nr.208b). Oder das
1781 in Tegernsee gedruckte MirakelbuSlanctus Magnus, Algoiorum Apostolus, Germanorum
communis AuxiliatofWalz 1989:13). Ab dem 16./17. Jh. besalRen St. Afr&riedberg, St.
Ulrich in Augsburg und eben auch St. Magnus in Eidssine eigene Wallfahrtstatte (Layer &
Wist in Kraus 2001:477f). Dartber hinaus kommt\déehrung des Magnus auch in den an ihn
gerichteten Furbitten zum Ausdruck. ,Bekannt istaRdin der Not der Hexen- und

Teufelskrankheit und der Pest neben St. Rochus wmiehr noch St. Magnus mit Gebeten

147 VIl 1d. Septembr. Nativitas sancti Magnis confesis, discipuli et comitis beati Galli, mirabilis.

atque sancttissimi viri.“
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bestirmt wurde. In einer alten Gebetssammlung armden befanden sich nicht weniger als

184 Magnusgebete mit zahlreichen Hinweisen auflgidoWunderheilungen® (Hiepp 1992:27).

St. Magnus wird bis heute noch in romisch-kathdlest Kreisen vor allem um Schutz gegen

Hagel und Unwetter angerufen. In einem alten Stb8g&eildt es: ,St. Mang, steh auf in alter

G’'walt, in junger Kraft!“ (Dorfler in Dertsch 19502). Im Folgenden werde ich einige Beispiele

der Verehrung des Magnus anfuihren.

Auf der dem Magnus geweihten Pfarrkirc
in Lenzfried bei Kempten steht auf d

Turmtafel im Kircheninneren:

O breit Sankt MAGNUS Deine Hand
Beschitzend Uber alle Pfade.

In Berg und Tal, in Stadt und Land,
Erbitt uns allen Gottes Gnade.

Bei Fussen bildet der Lech einen Durchbruch dutelilesFelsen. Hier entstand die Sage vom

Mangensprung. Dazu aus den bayerischen Sagen examder Schoppner (Schoppner 1852:Nr 35).

Wer immer heut' nach Flissen kommt,
Der sieht den Mangenstab;

Er betet, was dem Herzen frommt,
Und fragt nach Magnus' Grab.

Drauf weil3 wohl keiner ihm Bescheid,
Weil keines nah und fern,

Doch gibt man jedem das Geleit

Zum Mangensprunge gern.

Da ist ein harter Felsenstein,
Ganz nah' am wilden Fluf3,
Ein Tritt, gar tief gegraben ein,
Er ist von Magnus' Ful3.

Von da hertiber sprang Sankt Mang
Zum nachsten Schroffen hin,

Wo er mit wilden Machten rang,

Die zitterten vor ihm.

Und staunend sieht der Wandersmann
Den Tritt und weiten Sprung

Und glaubt, daf? Heilige getan,

Was keinem sonst gelung.

Und glaubt, dal3 Glaube starker ist
Als jeder Marmelstein;

DalR frommer Eifer schneller ist
Als jedes Vogelein.

Und kommt auch mancher Jungherr hin
Und mif3t den grofRen Tritt,

und ist zu weit nach seinem Sinn

Von Fels zu Fels der Schritt,

So spricht der Fuhrer artiglich

Zu ihm an seiner Seit":
»Wohlweiser Mann, du irrest dich,
Dein Messen fehlet weit,

Der Mann, der solches hat getan,
War eine Kraftnatur;

Bemil3 doch nicht den grof3en Mann
Nach deiner Zwergstatur!«
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Hymnus anlasslich des Empfanges

der Reliquien des HI. Magnus

Nos sua, Magne, Pignora Gallus
Miserat ad te

Teque venire Oppido poseit.

Nune studet ille Rus laguearque
Te veniente Comere laute

Nil remoreris.

Sexus uterque, Vir Mulierque,

Turba pedestris, Coetus equestris

Vociferantur.

Te, pater, aetas
Expetit omnis, Ut veniendo

Cuncta mederis Et modulantur.

Quando parata Ingrediaris
Tecta, patrone, Nos famulantes

Ipse tuere.

Ad tua quisque Limina stratus
Te sibi poscat, Sancte, favere;

Esto misertus.

Igne nocivo
Grandine, morbo
Daemonis astu,
Marte fameque

Protege cives,

Corporis ut qui
Reliquiarum
Condere partem
Promeruerunt,

luveris illos.

(St. Gallen, 10. Jh.)

Uns hat, o Magnus, Gallus, der Vater,
zu dir gesendet, winschend,

dass eilends du mégest kommen.

Jetzt trachtet jener flr deine Ankunft
Dorfer und Stadte herrlich zu schmiicken

wollest doch nicht zdgern!

Alte und Junge, Manner und Frauen,
Blrger und Bauern, adlige Herren

wollen dir singen.

Dich, Vater, bittet dieses Geschlecht nun,
dass durch dein Kommen

Segen du spendest, und es dich preiset.

Wenn du, o Schutzherr,
Einzug wirst halten in diesen Tempel,

schirme dann huldvoll auch deine Diener.

Fleht doch ein jeder auf seinen Knien
an deiner Statte, dass du, o Heiliger,

seist ihm barmherzig.

Schadliches Feuer,
Hagel und Krankheit,
teuflischen Ansturm,
Kriegslarm und Hunger

halt” von den Burgern,

die es verdienten,
treu zu bewahren
heiligen Leichnams
kostbare Reste,

sei ihnen Helferf®

18 |ns Deutsche ubertragen von Anselm Stitzinger 2ér1950:6f).
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Lied an Magnus von Dr. Donatius Haugg, Benefiziet den 30er Jahren in Flssen

St. Magnuslied o mf .
& i ]
Melodie: Steghan Cosacdhl, B - i - I .' =
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Andante religioso Op. 91. 1950 = L L
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Text: D. D. Hougg

Abschlie3end sei hier angemerkt, dass solche Rehgquund Heiligenverehrungen jeglicher
biblischen Grundlage entbehren und von der einggm Erlosung, die Gott allein durch seinen
Sohn Jesus Christus gewirkt hat, auf eine gefdieliart und Weise ablenken. Der Platz des
Mittlers zu Gott ist Jesus Christus allein und daidht durch Menschen oder deren Verehrung
relativiert oder gar eingenommen werden. Magnus war in vielen Bereichen Gott

hingegebener, vorbildlicher Mensch, aber er ist Uneibt eben ein Mensch, der auch der

Erlésung und rettenden Gnade Gottes bedurfte.

4.9.3 Das Ubernatiirliche bei Magnus

Spahr trifft in Bezug auf die Glaubwurdigkeit deruWlerberichte der Magnusvita eine
bemerkenswerte Aussage: ,Vielleicht ist dies da¥itg Ubel unserer Zeit, dass wir alles, was
wir nicht messen und z&hlen kénnen, fur Marchertelalfir Phantasie, fur frei erfundene
Dichtung. Wir werden dadurch exakt und wissenstiehft Aber uns gehen ungeheure grof3e
Werte verloren, namlich die nicht messbare Wirkdtielh. Wir haben keine Ahnung mehr von
den Mythen und kein Verhaltnis zu den echten WurzEs Lebens” (Spahr 1970:22). Bei den
Wundern des Magnus spiegelt sich etwas von demr&e=st Gottes wider, fur Menschen ein
Helfer in der Not zu sein. So z.B. bei der Heiluhgs Blinden in Bregenz oder bei der Tétung
der menschenknechtenden Schlange in Kempten bz@hdmpten oder durch das Auffinden der
Erzadern, um die Not der armen Bevdlkerung zu lindeDiese auch wundersame

Wirkungsweise war mit ein Grund fur die Ausbreitutes christlichen Glaubens durch Magnus.
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Vollmacht tber Schlangen, Drachen und Damonen
Das Attribut des Magnus in der lkonographie isns8tab, mit dem er den Drachen tétet. Die
bild- und skulpturhaften Darstellungen des Magnissrachentdter sind zahlreich im ganzen

Allgédu zu sehen. Was aber bedeutet der Drache umdstver zu verstehen?

Abbildung 27 Abbildung 28
Fissen, Abteikirche St. Mang, Deckenfresko von &niéinn, Fissen, Abteikirche St. Mang
1720/22; Drachenkampf des Magnus in RoBhaupten

Eine tiefenpsychologische Deutung nach C.G. Jungl won Walz (1997:83f) oder Rdder
(Roder & Knebel 1995) angewandt, wobei die Draclaés die in uns dunklen Méachte des
Unbewussten verstanden werden. Die Tétung des Bragh Kempten oder RoRBhaupten wird
dann als Urbild der Bewusstwerdung interprett&Dérfler meint, dass sich das geschichtliche
Denken der Menschen zur Zeit des Magnus in eindramlen Sinnbildern ausdrickte. Die
Wildnis wurde mit Drachen und Gewiurm versinnbildlicdie Naturgewalten mit Elben und
Trollen. Magnus bandigt diese Drachen, d.h. dieungggwalten, und macht sie flir das Umfeld
zuganglich und nutzbar. ,Der Mann, der eine GegdadKultur erschlof3, Wéalder rodete, den
Acker mit der Hacke und Pflug urbar machte, der tewdist die Drachen bestehen und das ekle
Gewilrm der Sumpfe vernichten* (Dorfler in Dertsc@50:10). Diese tiefenpsychologischen
Deutungen lassen den geschichtlichen Hintergrunfl,dam die Drachentttungen beschrieben

sind, auB3er acht und verfehlen mit ihrer modernersillung ihre wahre Bedeutung.

149 Magnus wird von Roder beschrieben als ,archetypsbarstellung des Lebens eines Menschen, der,
einem inneren Ruf folgend, seinen ganz personlich¥eg gegangen ist und dabei in einer
aulBRerordentlichen Weise die Entwicklung seiner &edie Individuation, verwirklicht hat* (Réder &
Knebel 1995:8).
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Der in der Magnusvita beschriebene Drache wird BehR mit dem Heidentum im Allgdu in
Verbindung gebracht. Zuerst begegnete der Drache Magnus in Form einer Boaschlange in
Kempten und dann als Drache in RoRhaupten. Derteht in den Drachensagen eine
Versinnbildlichung der Zerstérung der Reste desdmischen Glaubens (Dertsch 1950:14f).
-Uunzweifelhaft hat hier die Volkssage unbewusst ofeen Zug vom Drachen bekdmpfenden
Gotte Donar auf den christlichen Heiligen Ubertragend ebenso unzweifelhaft sind ihr auch
die vom hl. Magnus besiegten Goétter zu DAmonen Dracthen geworden, wie denn der schon
oben erwdhnte Rolhauptner Drache lediglich einez&feung des Heidengottes Wuotan ist"
(Baumann 1883:96).

Die oben ausgefihrte Landnahme der Alemannen idh5bedeutete eine Rickentwicklung in
das Heidentum, die durch die Boaschlange, der Magmigegen tritt, versinnbildlicht wird.
Auch RoRRhaupten war, wie der Name unterstreichg dier zentralen alemannischen Kultstatten
des Allgdus, auf der dem Gott Wodan Pferde geopfartden. Der von Magnus sieghaft
gefochtene Kampf gegen die Drachen bedeutet eirseiigung der hinter dem Heidentum
stehenden widergéttlichen Kraft, die, wie die Mimsagt, wieder eine kultivierte Ansiedlung der
Menschen ermdglichte. Auf diesem Hintergrund igt Tiéel des Romans von Siegfried Dorfler,

in dem Magnus alSiegfried des Allgaubezeichnet wird, treffend (Dorfler 1924).

Der Drache meint nicht eine innerseelische Ausealeresetzung kontrédrer Seelenbereiche,
sondern bedeutet eine sehr wohl real existierenglesohenzerstorende Kraft des Widersachers
Gottes. In der judisch-christlichen Tradition iserdDrache ein Synonym fir Luzifer, die
Schlange im Paradies, den babylonischen (Dan 14@6) auch apokalyptischen Drachen (Apg
12). Jesus zertrat durch seinen Tod am Kreuz uridseamner Auferstehung der Schlange den
Kopf (Gen 3,15). Fir die frahmittelalterlichen Mehen bedurfte es keiner Erklarung, wer mit
dem Drachen gemeint war, denn die Worte in der ibféeung waren geldufig: ,Und es wurde
hinausgeworfen der groRe Drache, die alte Schladgeda heil3t Teufel und Satan, der die
ganze Welt verfuhrt* (Apk 12,9). Wie die Apostelrdh Beten und Fasten immer wieder durch
die Kraft Gottes den Drachen bezwangen, so auchrtlwhn oder Gallus und schlief3lich auch

Magnus.
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Zahmung wilder Baren

Der in der Magnusvita ambivalente Bar, der
zum einen bose, grob und gefahrlich, aber auch
als gut, hilfsbereit und treu dargestellt wird,
erweist Magnus im wahrsten Sinne des Wortes

Barendienste.

Abbildung 29
St. Gallen, Stiftsbibliothek, cod 602 (um
1451), Foto: Morscher

Sowohl in der Columbanvita (Vita S. Columbani 2281), als ein Bar fur Columban Apfel
sammelt, als auch in der Gallusvita (Vita S. G28i3,13-22), wo ein Bar schwere Holzbalken
fur das Feuer herbeischleppt, wird durch die Voltihtgjener Ménche eine fir Menschen sonst
unzahmbare Kraft nutzbar gemacht. Meiner Meinunghneneint der Bar rohe und in den
Waldern wild lebende Menschen, die durch das Eikevirvon Vollméchtigen, in unserem Fall
von Magnus, ,gezahmt" wurden. ,Die Z&hmung des Bé&id daher ein Bild des Menschen,
dessen Lebensaufgabe es ist, zu lernen, seine rghiEte unter Kontrolle zu bringen und,
umgewandelt, statt zur Zerstérung zum Aufbau dekebs einzusetzen. Indem Magnus dem
Baren eine sinnvolle Aufgabe gibt, werden seinefi€rin den Dienst der Menschheit und in ein
sinnvolles Ganzes gestellt (Walz 1989:88). Der zgarzusammenhang unterstreicht diese
Interpretation, da das Verhalten der ,gezdhmteneBarzu Gemeinschaft férdernden Taten
fihrt: Der Bar versorgt Columban mit Apfeln, sammidblz fir Gallus und fihrt Magnus zu
einer Erzader. Ein Ubernatirliches Wunder von Zatgnwilder Tiere wie Baren halte ich fur
mdglich, ist aber auf Grund des Kontextes, in déenRkrichte stehen, unwahrscheinlich. Der
Bar ist so ein Sinnbild fur die wilde, gefahrvolNatur im Walde lebender Menschen, die erst

durch Magnus gebandigt wird, und deren Kraft Mageingusetzen vermag.

Der Magnusstab

Als der Abt von Fissen, Johannes Hel3, im Jahre H89sich in der Krypta befindliche
romanische Hochgrab 6ffnen lie3, fand er darin éine Kutte und einehiltzern stokdie dem
hl. Magnus zugewiesen wurden, und seitdem als 8tah, des hl. Magnus" als Reliquie verehrt

wurde (Walz 1989:9). Die ersten Flursegnungen meiseim Stab setzen kurz vor 1500 ein.
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Bis Ende des 18. Jh. sind ununterbrochen Flurpsiaesn mit dem
Stab bezeugt. Denn Magnus soll die Kemptener Sgelamd den
Drachen in RoRhaupten damit getdtet haben. ,Nichitin seinem
Heimatkloster kam der Stab zum Einsatz, sonderwwde auch
standig an andere Gemeinden in ganz Schwaben, Bay&ol und
in der Schweiz ausgeliehen, die von allerlei Plageimgesucht
worden waren“ (:10). Dem Stab des Magnus wurderohésre
Wunderkrafte zugesprochen. Ein Flissener Pateredthif43: ,Wo
der Heilige Stab unter Anrufung des frommen Abteskhm,
blieben die Trauben sieben Jahre vom Himmel versghad wo
man ihn unter Gebeten segnend Uber die Felder sahwaussten
alle Schadlinge weichen* (Riedmiller 1994:6). ,Disegende
berichtet, dieser Stab habe eine noch viel altezsc@ichte. Er sei
urspringlich im Besitz des Heiligen Columban gewgseon
diesem Sankt Gallus Gibergeben worden und dannredie Hand
Sankt Magnus gekommen®“ (Uhlig 1955:29). Meine ers
.Bekanntschaft mit dem Magnusstab machte ich nloditn Lesen
eines alten Buches, sondern der Allgauer Tageszgiaus dem
Jahre 2003, in der der Magnusstab grof3 abgebil@etumd eine
Zeremonie beschrieben wurde, bei der dieser Stadsligh zur

Segnung nach Kaufbeuren, einer Stadt im Allgauyasit wurde.

Gegenwartig ist der Magnusstab (siehe rechtes Biihd@er
Flssener St. Mang Kirche in einem modernen durbligien Kreuz

direkt GUber dem Altar angebracht. Der Stab des Magist seit

1572 in Silber eingefasst und ca. 50 cm lang.  Abbildung 30

4.9.4 Allgauer Sagen um Magnus

Im Verlauf des Mittelalters entstanden um Magnusuhe etliche Sagen und Legendegh.
Dorner meint in Bezug auf die Magnussagen: ,Sagélegen immer nur bedeutende
Personlichkeiten zu umleuchten. Sagen sind Dicldongnd also keine Ligen und leere
Fabeleien.... Freuen wir uns, dafl} die Dichtung digSettesboten in einen Uberlebensgrofien
Kampfer erhoht und ihn so Uber Zeiten weg sichtbad ragend erhalten hat* (Doérfler in
Dertsch 1950:10f). Im Folgenden sind die wichtigstand auch volkskundlich interessantesten

Magnussagen in Kurzform wiedergegeben, wie sie isicth8. Jh. erzahlt wurden.

%0 Dem Furstbischof Clemens Wenzeslaus von Augshusgiam 18. Jh. verdanken wir eine ziemlich genaue
Rekonstruktion der Volkskundlichen Sagen jener .Zdithaltlich greife ich bei den Sagen auf die
Legendensammlung von Steicheles 4. Band in seimsumBsbeschreibung von Augsburg (Steichele 1883),
sowie auf die Sammlung der Allgduer Sagen von Endnridl Weitnauer (Endrds & Weitnauer 1966) zurilck.
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Auf dem Blasenberg bei ScheideggVon diesem Berg am Bodensee aus, der bis heute
Scheidegg genannt wird, nahmen die Heiligen Stlusaind St. Mang voneinander Abschied.
»+Auf dem Hugel wurde spéater ein Magnuskirchleinarty dessen Altarblatt den Abschied der
Glaubensboten darstellt” (Endrdos & Weitnauer 1966)5

Magnus hilft Bierbrauern:

Die hier dargestellte Sage basiert auf
dem sog.Bier-uber-dem-KrugWunder,
nach dem ein Gehilfe des Gallus vergaR,
den Hahn eines Bierfasses abzustellen.
Durch Einwirken des Magnus stellte

sich das Bier weit Uber den Krug in die

Luft hinaus auf, ohne dass nur ein

Tropfen verloren ging.

Abbildung 31

St. Gallen, Stiftsbibliothek cod 602
(um 1451), Foto: Morscher

Nachdem die Bierbrauer von Kaufbeuren eine Waltfatw den Reliquien des Magnus nach
Flssen unternommen hatten, gelang es ihnen, eseiimer Qualitat einzigartig schmackhaftes
Bier herzustellen. Von nun an gingen sie jahrlichetnem Bittgang zum heiligen Magnus und
opferten ihm auch eine zwanzigpfiindige Wachskeamé der ein Bierfass samt dem Kaufbeurer
Stadtwappen in einer erhabenen bunten Wachsarbjearbeitet war (Endrés & Weithauer

1966:519f). Des Weiteren wird von einem Wirt in 8Sobau berichtet, der die Uble

Angewohnheit hatte, das Bier mit Wasser zu panschithdem es ihm nicht mehr gelang,
seine Bierfasser zu 6ffnen, ohne des gesamtentathaérlustig zu gehen, machte ihn ein alter
Bauer darauf aufmerksam, dass hier St. Mang miBjmele sei, der kein Bierwasser dulde. ,Da
ging der Wirt in sich und tat dem Heiligen zulielm&s recht und billig war. Zu guter Letzt liel3

er Sankt Magni Bierwunder von einem tiichtigen Maleer seine Haustlr malen. Von da an
verspurte er des Heiligen Segen. Kein trinkfestanklging an seiner Schenke vorbei“ (:521).

Vom gezédhmten wilden Stier Einst, so heildt es, trieb ein wilder Stielgplzmollegenannt, in

der Néahe von Fussen bei Holzleuten in einem Waild Sawesen. Jeder, der ihm zu nahe kam,
wurde mit seinen gewaltigen Hornern aufgegabels #ich zwei beherzte Manner aufmachten,
um den Holzmolle zu erledigen, wirbelte er dieselim Luft. Als die Holzleutener dies von der
Ferne sahen, riefen sie wie aus einem Mund ,Sardind¥l Erbarmen®. ,Da war es, als ob ein
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leuchtender Blitz vor dem Holzmolle niedergingenige wollten sogar den Heiligen selber
gesehen haben, wie er das wilde Tier berthrte.ND@ke aber bog seine Vorderbeine und blieb
eine Zeitlang wie betend knien... Der Stier war vanath die Gutmutigkeit selber” (:522).

Der Wachtlasmang und die Hungersnot in Kempten Einst lebte in Kempten der alte
Wachtlasmang, der von Jugend an jedes Jahr siebah 24 FuR zum Grab seines
Namenspatrons Magnus nach Flssen wallte. Als nikeimpten eine Hungersnot ausbrach, die
so schwer war, dass die Menschen anfingen des Hsinge sterben, machte sich der
Wachtlasmang auf den Weg nach Fissen, um dort $4akg um Hilfe anzurufen. Kaum dort
angekommen, kam plétzlich von Uberall her das Wieh den Bergen nach Kempten, sodass die
Menschen genug zu essen hatten und dem Wéachtlastilaitge Rettung danken wollten, der

jedoch am Grab seines Heiligen in eine bessere Nitelibbergegangen war (:522f).

Magnus heilt Kranke: Die in der Vita Uberlieferte Heilung eines Blindém Bregenz rief
zahlreiche Berichte und Sagen Uber BlindenheilunigenrMittelalter hervor. ,In einer alten,
leider vernichteten Gebetssammlung aus Kemptenefargich unter 237 Krankenbitten nicht
weniger als 184 Magnusgebete mit zahlreichen Hisariauf erfolgte Wunderheilungen, die
teilweise den Berichten der Legenden entspracheb23]. So soll Magnhus dem jeweils
gottgefalligsten Einwohner des Allgaus die Fahigldgr Wunderheilung verliehen haben. Ein
solcher war ein Einsiedler an der Kapelle zu Epristbei Seeg, der im Jahre 1525 nach dem
Strafgericht der aufstandischen Bauern, bei demaacher seines Augenlichtes beraubt worden
war, einigen das Augenlicht wiederzugeben vermo¢ti23). Bei Wertach kam das Kind eines
Bauern blind zur Welt. Der Bauer ging mit seinermté¢n Kind zum Grab des Magnus nach
Fussen und auf dem Ruckweg war das Kind durch eind&r sehend (:524).

Magnus siegt tGber Drachen

Deckenfresko der katholischen
Pfarrkirche St. Walburga in
WeilRensee.

Abbildung 32

Magnus als Drachentéter unter
aufgeschreckten und &ngstlichen
Leuten. Um 1700. Foto: Arno Spath
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Die in der Vita in Kempten, RoBhaupten und Fisskerlieferten Auseinandersetzungen und
Kampfe des Magnus uber die Drachen und damit distéren Machte des Bosen riefen Uber

Jahrhunderte an etlichen Orten zahlreiche Sagehahen®>*

Gegen Ende des 18. Jahrhunderts wussten alte LibereRonsberg folgendes zu berichten: In
alter Zeit hausten in den Waldern zwischen Ronsherg Eglofs drei entsetzliche Drachen.

Voller Verzweiflung baten die Bewohner Magnus, dmrade im Fissener Raum siegreich
gegen Damonen gekampft hatte, um Hilfe. Mit gez&mB&ren machte Magnus den Drachen
den Garaus und zindete den Wald, in dem sie gelaitgn, an. ,Zum Andenken an diese
Befreiungstat wurde noch ausgangs des 18. Jahrhgnde der Ronsberger Gegend am
Mangentag das "Wurmbrennen” als Volksbrauch gel(&teichele 1883:Band4:345). In

Rettenbach hauste im Wald ein furchtbarer Dracke) dchon mehrere Stiicke Vieh und einige
Kinder zum Opfer gefallen waren. So schickte maed&r nach dem Mangenstab zu Fissen,
der, von einem Pater in den Wald getragen, aucéntié seine Wirkung nicht verfehlen sollte.

,Wie von der Ubermacht gebannt, driickte sich dasgt®ar winselnd und jaulend zu Boden, bis

ihm jemand den tddlichen Streich versetzte” (:345).

Der Magnusstab zur Bereinigung der Fluren gegen Uragiefer Magnus wurde zum Helfer
und Schutzpatron gegen Ungeziefer. So hangt z.BeirKeckkapelle in Kempten eine Bildtafel
aus dem Jahre 1505, die Magnus im Kampf gegen Engerund Maikéafer darstellt. ,Die
Magnusreliquien, insbesondere der Magnusstab,isintB. Jahrhundert noch in ganz Schwaben
und Bayern, in Tirol und in der Schweiz Uber dienv®chnecken und Mausen befallenen Flure
getragen worden* (Endros & Weitnauer 1966:527).s8lb z.B. in Eutenhausen und Rettenbach
alles Grun in Wald und Flur den Schnecken und Higggn zum Opfer gefallen sein. Nach
einem Hilfegesuch kam ein Mdnch auf einem Pferterel und den Magnusstab Uber die Flure
haltend von Fussen herbei und gebot mit weithindehder Stimme in Sankt Magnus™ Namen
allem Ungeziefer, das daraufhin zu Tausenden dagpnmd in den Fluten der Wertach
unterging (:527f). ,Sichtbare Drachen hat es insdie unseren Landen nicht gegeben, aber
Mause in Massen, Engerlinge und Maiké&ferschwarmedeiw dem Land nicht selten zur Plage,
vergleichbar den biblischen Heuschrecken, die laxdn Ziigen die Taler zur Wiiste machten. In
diesen Noten wurde St. Mang angerufen, man hotte deén heiligen Stab aus Flssen und trug
ihn in feierlicher Prozession Uber die heimgesuctielder, man steckte geweihte Mangenruten

an die Ecken der Fluren und sprengte Mangenwag¢bérfler in Dertsch 1950:12).

%1 50 z.B. in Dirrenberg, Ebersbach, Eizisried, Héhp Kreuzthal, Lindenberg, Muthmannshofen,
Ofterschwang, Pfronten, Reinhartsried, Rieden lisisen, Ronsberg, Réthenbach und Schéllang (Endrds &
Weitnauer 1966:525).
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Magnus und der Erzbau am Sauling Von der Vita wird uns berichtet, dass ein von kag
gefiigig gemachter Bar ihm unter einer Tanne eineader freilegte und dann zahm seinem
Gehilfen Luito den Weg zur Erzader wies. Eine ias#im Zusammenhang sehr erhellende Sage
spricht davon, dass Magnus am Sauling mehrere idawe Menschen vorfand, die wie die dort
zahlreich lebenden Baren vom gemeinsamen Raubneb8. Magnus sprach diese Wilden
freundlich an und sie verhielten sich ganz zahm..d Qiehe, da trat ein zottiger ,Bergmann”
ganz zutraulich an Magnus heran, zeigte auf eimen@aind scharrte darunter mit dem Ful3, bis
Spuren von Eisenerz zum Vorschein kamen“ (Endro8Ve&itnauer 1966:539). So vermochte
Magnus, im Wald lebende R&uber, die in der Vita Biéiten verglichen werden, zum Segen fir
das Gebiet Fussens einzusetzen. ,Magnus prifteEdasund sprach dann zu Luito: ,Die
Erzlager der Gegend mussen zuganglich gemacht webes sei deine Sorge, Luito! Und wie
der Bergmann dich fuhrte, so geleite nun du, wekatamt, sicher durchs Gebirge. Bald sollen
es, so Gott will, die Leute dort vermégen, sichaluein ordentliches Berg- und Huttenwerk

Lebensmittel und andere Bedurfnisse von auswartsezchaffen!“ (:539).

So heildt es, dass von dieser Zeit an die Anwoheer3Hulings und der benachbarten Gebiete
sich auf den Eisenausbau konzentrierten. Es féift dass Magnus in den Volkssagen als
Wirtschaftler ebenso betont wird wie als Seelsargeazu Dertsch: ,Dall dem Allgauer

Menschen gerade die wirtschaftliche Tatigkeit desligen, die er bewusst oder unbewusst aus
seinem benediktinischen ldeal heraus als Teilstintk Mittel der Seelsorge empfand, so sehr im
Gedachtnis blieb, ist jedem, der diesen so wirtkkbla denkenden Volksschlag kennt, der dazu

nicht gerne vom Religidsen selbst spricht, nichit&reverwunderlich® (Dertsch 1950:16).

Auch wenn einige Sagen obskur sind und der Mengdhracht auf ,Heilige®, sondern auf den
Heiligen verlassen soll, geben die Sagen und Legendinen guten Einblick in den
Volksglauben und die Wirkungsgeschichte des Magmefs.glaube, dass Magnus selbst Uber
eine solche Art von Verehrung nicht erfreut geweséne und die Menschen, wie einst vor uber
1200 Jahren zur Umkehr aufrufen wirde, dem alleimigsott zu huldigen und ihn allein

anzurufen und um Hilfe zu bitten.

Damit schlie3e ich die missionshistorische Untehnsung Gber Magnus ab und werde in dem

abschlieRenden flinften Kapitel auf Magnus als Aglaall sprechen kommen.
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5 Zur Apostolizitdt des Magnus

Im Rickblick auf die letzten Kapitel ist es nun riéh, die einzelnen Punkte der vorliegenden
Untersuchung zu verbinden und thesenhaft einigekMale und Kennzeichen des apostolischen
Dienstes von Magnus zu verdeutlichdbdabei werde ich drei wesentliche Bereiche der

Apostolizitat des Magnus herausgreifen und anhasdNkeuen Testamentes prifen.

5.1 Magnus als Apostel — ein von Gott Gesandter

Abt Otmar von St. Gallen wurde von Bischof Wikteaps Augsburg (vgl. Seite 80) durch den
Monch Tozzo (vgl. Seite 81) gebeten, Mdnche ausmese, um in dem Gebiet des Allgaus das
Evangelium zu verkiindigen. Abt Otmar entsprach d&mmsch des Augsburger Bischofs und
sandte seine Mdnche Magnus und Theodor in das Nessionsgebiet (vgl. Seite 79). Aber:
Beim Lesen der Magnusvita féllt die starke Betondeg tGbernatirlichen Sendung des Magnus
auf (vgl. Seite 68). Wie unsere kritische Textustehung deNita S. Magni Faucensis vetus
ergab (vgl. Seite 57ff), beginnt der ,Urcodex” deundersamen Sendung des Magnus in das

Allgdu mit den Worten:

»Magnoald (Magnus) und Theodor warfen sich zum Galester und flehten instandig, Weisung
zu bekommen, nun nach der Prophetie des ColumbakWerkindigung des Evangeliums nach
Osten (d.h. in das Allgau) aufbrechen zu diurferdénNacht bekam Magnoald eine Vision, dass
er zuversichtlich aufbrechen solle. Gegen Mittag déchsten Tages traf ein Priester mit dem
Namen Tozzo ein, der mit einer wundersamen Kerderitdand kam, die bei Tagesanbruch von
selbst ausging und des Nachts durch kein Unwettetégchen war und dabei nicht kleiner
wurde. Tozzo bekam den Auftrag, diejenigen, dieneder Zelle von Gallus antreffen sollte,
nach Osten zu geleiten. Mit groRer Dankbarkeit Gebet Uber diese Erhérung Gottes machten
sich Magnus, Theodor und Tozzo am nachsten Tagrentdes Bodensees nach Ostert éutdl.
Seite 68)

In der Vita wird als eigentlicher Auftraggeber uhdtiator der Sendung des Magnus in das
Allgdu weder Bischof Wikterp noch Abt Otmar, somdezine wundersame Fuhrung Gottes

beschrieben.

Die Entstehung des Apostolates liegt in der IniteatGottes selbst. Wesen, Funktion und Inhalt des
Apostolates gehen auf Gott selbst zurtiéiVer diesen Ausgangspunkt verldsst, kann nicht mehr

einer sinnvollen Fllung eines apostolischen Diemgielangen. Jesus berief zunachst seine Zwolf

152 In Christus®, so schreibt Paulus, ,haben wir emmgfan Gnade und Apostelamt” (R6m 1,5). Paulus sieht

sich ,durch den Willen Gottes" (1 Kor 1,1; Eph 12Tim 1,1) oder ,nach dem Befehl Gottes" (1 Tim)1,
zum Apostel berufen und betont ausdriicklich, ,niaintch Menschen, sondern durch Jesus Christus otiti G
(Gal 1,1) zum Apostel berufen worden zu sein.
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als Junger (mathatai) und bevollmachtigte diesendan Aposteln (apostoloi) (Mt 10,1ff). Einst
baten die Junger: ,Herr, der du alle Herzen kerweigje an, welchen du erwéhlt hast von diesen

beiden, damit er diesen Dienst und das Apostelampfange” (Apg 2,24f).

Apostolisches Handeln ist Teil darissio dej der unmittelbaren Tatigkeit Gottes. ,Wo Mission
geschieht, geschieht Gottes eigenes Werk, und magei sich Mission nennen mag, ist nicht
Mission, wenn es nicht von dieser Mitte herkommGefisichen 1971:80). Gott beruft und
sendet den Apostel, was der Begriff Apostel (aposjoschon unterstreicht® Ein Apostel ist

ein fur Gottes Plan und Strategie Gesandter migmaispeziellen Auftrag. ,Darum spricht die
Weisheit Gottes: Ich will Propheten und Apostelilznen senden” (Lk 11,49). Die wundersame

Fuhrung des Magnus in das Allgau weist auf denligiin Charakter seiner Sendung hin.

Dieser missionstheologische Zusammenhang zwischath, @er sendet, und dem Apostel als
Gesandtem ist auch bei der Berufung des Magnus apostolischen Dienst zu erkennen.
Magnus und Theodor warfen sich zum Gebet niederflatden instandig um Weisung, wie es
mit ihrer Berufung weiter gehen sollte (vgl. Se@®). Daraufhin bekam Magnus in der Nacht
eine Vision, die durch Tozzo mit seiner wundersaikeree ihre Bestatigung fand. Diese uns so

beschriebene Sendungsberufung des Magnus weiS§atitls Urheber der Sendung hin.

Eine ebenso Ubernatirlich gepragte Berufung zunstafischen Dienst finden wir im Neuen
Testament. Nachdem Paulus Uber zehn Jahre alsdtroptl Lehrer tatig gewesen war, empfing
die Gemeinde durch Gebet und Fasten eine WeisuagHadigen Geistes: ,Sondert mir aus

Barnabas und Saulus zu dem Werk, zu demsiehberufen habe“ (Apg 13,2). Dies war der

Beginn der Missionsreisen und damit des apostadischienstes bei Paulus. Der Text aus der
Apostelgeschichte betont, dass die Berufung vort &etging und die Gemeinde in Antiochia diese
apostolische Berufung bestatigte (Apg 13,2ff). Hautestamentliches Charakteristikum eines
Apostels als Gesandtem besteht in der gottlichérelgrschaft des Senders. Dieser Anspruch liegt
auch bei der Sendung des Magnus zugrunde. Apaostidtisvollméchtigte Sendung ist trinitarische

Sendung. Magnus war von Gott als Apostel gesandiménden (Zellen) zu grinden,

aufzubauen und zu strukturieren. Er war gesandipftanzen und zu begieRen, aber auch

auszureiflfen und zu konfrontieren.

Ein Apostel ist ein Bote Gottes, der fur den Kodigs Himmels auf Erden etwas zu erledigen
hat. Ein Apostel ist ein zum Zeitpunkt Gottes gengr und beauftragter Mensch, der in eine
spezielle Situation zur richtigen Zeit und Stundeeln gesandt wird. Dadurch ergibt sich bereits

eine kulturelle Relevanz apostolischen Wirkens. iD&ott sendet seinen Boten (Apostel) in eine

133 Der Begriff Apostel(gr. apostolos) kam in der Antike aus der Seeffahift und erfuhr im Kontext des
Neuen Testamentes eine neue Bedeutung. Er werdenus technicudir ,die bevollméchtigte Sendung
Gottes zum Dienste am Reich Gottes" (vgl. Mt 10}622,35; R6 10,15; 1 Kor 1,17Rengstorf 1933:405).
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geschichtliche Situation hinein, um in dieser seinkeilbringenden Auftrag einzubringen.
Schaferdiek sagt zu Recht, dass die Iroschotté&mnankreich die rechte Form zur rechten Zeit waren
(Schaferdiek 1982:171). Bischof Wikterp fragte aufgl einer konkreten geschichtlichen
Gegebenheit das Kloster St. Gallen an und bat daitum bei der Missionierung des Allgaus zu

helfen. Daraufhin wurde Magnus entsandt. Das Allgaureif, als Magnus dort eintraf.

Gott sendet Magnus in einen fur ihn auch geschiathppassenden Kontext hinein. Magnus war
die richtige Person mit der richtigen Begabung rZaintigen Zeit. Der kulturelle iroschottische

Zellencode entsprach dem Volksgefuge der Alemanr@wohl die Franken, als auch die
Germanen waren ihrem Wesen nach den Iren ahnlioth, von daher musste wenig kulturelle
Transferleistung beim Etablieren des Evangeliunmsasht werder>* Die Transferleistung, das

Evangelium in eine fur die Bevolkerung des Allgdakevante Form zu bringen, hatten Magnus
und seine Begleiter schon ,im System*, als sie ihgdu antrafen. Wenn wir die Wirkungsweise
des Magnus betrachten, konnen wir feststellen, dahssBegabungen des Magnus zu den
Herausforderungen des Allgaus passten. So gelamdggaus in einem stimmigen Miteinander
mit den Monchen Theodor und Tozzo und dem Bischdkt®vp, in der von Krieg und

Kriegsfolgen heimgesuchten Gegend wieder Recht @ndinung herzustellen. Der Bau der
Zellen, Kirchen und Kapellen stiel3 bei der Bevolkey auf breite Akzeptanz. Durch das Bilden
dieser Zellen entstanden Sammelstellen geistlidbgmens in einer sonst zu dieser Zeit eher

verstreut lebenden Bevolkerung.

In den und um die Zellen herum konnte man von deémdhen vieles fir den Gebrauch des
alltaglichen Lebens lernen. So halfen sie, Gebid#s Landes zu roden und diese sinnvoll
bewohnbar oder fruchtbare Acker daraus zu machgin $eite 37; 90ff). Die Verkiindigung des

Evangeliums kam glaubhaft an, da die Mdnche eirdmtes Beitrag leisteten, den Menschen des
Umfeldes im Kampf des alltaglichen Uberlebens zifieme Die zahm gewordenen Baren weisen
auf die im Wald lebenden wilden oder gar kriminell@esellen jener Zeit hin, die Magnus zum
Dienst fur das arme Volk nutzbar zu machen vers{agtl Seite 111). In Flssen bildete Magnus
eine Zelle, die er dann als Ort der Ausbildung flen Nachwuchs ausbaute, um die
Nachhaltigkeit und Erweiterung christlichen Wirkegeswahrleisten zu kénnen (vgl. Seite 92ff).

Des Weiteren konnte Magnus den Gesundheitszustesmd/dlkes durch die an Hygiene deutlich

fortschrittlicheren Zellen heben und in dem Findemer Erzader bei Flissen auch die

wirtschaftliche Grundlage der heimischen Bevolkegrenhohen (vgl. Seite 111).

134 Die kulturelle Ahnlichkeit zeigt sich z.B. in einstarken Kompatibilitét der spirituellen Erwartynegs der
starke Zustrom des Adels in die Kldster belegt. Basusstsein der Wirksamkeit asketischer Handlundien
Empfanglichkeit fiir das Ubernatiirliche, das Aufschvon heiligen Orten korrespondierten mit der
Vorstellung der frankischen wie auch der germanalemannischen Bevdlkerung (vgl. dazu die
Ausfiihrungen Seite 28 ff).
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Der Apostelgeschichte des Neuen Testamentes kdwiteentnehmen, dass die Art und Weise,
wie Magnus seine Sendung lebte, der von Paulusidihnst (vgl. Apg 13-28). Diese
phanomenologische Ahnlichkeit fiihre ich auf deniaien, hinter dem Dienst des Apostels
stehenden Initiator zurtick. Nach den Kriterien dd&uen Testamentes ist ein Apostel ein von
Gott zum Bau seines Reiches berufener und bevolitrgier Gesandter, dessen Aufgabe es ist,
das Reich Gottes auf Erden voran zu treiben (v@mRL,5). Magnus ist hierfir ein Beispiel

eines solchen von Gott gesandten Apostels.

Gottliche Sendung und Beauftragung setzt Mensche@ang, die zum Wohl der Gesellschaft
einen Beitrag leisten sollen und kénnen. Magnusdeun das Umfeld und zu den Menschen
gesandt, zu denen er passte. Apostel haben alfa@esaottes einen Auftrag, der darin besteht,
gesellschaftlich relevant einzuwirken. Wer behatipgin von Gott gesandter Apostel zu sein,
muss auch die Frucht im Sinne einer heilbringendérkung fir die Menschen nachweisen

kdnnen.

These Authentische Apostolische Berufung ist von Gattiiert. Ein Apostel ist ein von Gott in
eine spezielle geschichtliche Situation Gesandd@in Auftrag besteht darin, zum Wohl der
Menschen in Wort und Tat zu handeln. Ein Kennzeicheines Apostels ist seine
gesellschaftliche Relevanz. Er ist von Gott gesadit Menschen seines Wirkungskreises mit
der heilenden und liebenden Kraft Gottes vertrautmachen. Magnus ist ein Beispiel eines von

Gott gesandten und gesellschaftlich relevanten fgtes

5.2 Magnus als Apostel - Zeichen und Wunder

.Im Sprachgebrauch des Neuen Testaments bezeicldet Begriff apostolos einen
.bevollmachtigten Gesandten®, dessen wichtigstegAbé die Ausbreitung der Botschaft vom Reich
Gottes ist, der Bau der Gemeinde Jesu auf Erdengim@& 2004:74f). Sendung und
Bevollmachtigung sind nicht voneinander zu trennad beides Kennzeichen echter Apostolizitét.
Der Zusammenhang von géttlicher Sendung und Volhnaerdichtet sich im Wesen des Apostels.
Wo kein vollméachtiger Sender ist, kann es auch éeikraftvollen Gesandten mehr geben. Die
Bedeutung und Tragweite des apostolischen Dieestgist sich aus dem, der sendet, beauftragt und

bevollméchtigt:>®

Als Apostel des Allgaus brachte Magnus nicht nus Baangelium ins Allgdu, sondern er besiegte
auch damonische Machte, heilte zahlreiche Kranka; Werr Uber wilde Tiere und fand auf

wundersame Art eine Erzader in Flissen. So wirctlviert, wie er gleich zu Beginn einen Blinden in

155 Ohne géttliche Autorisierung gibt es keinen aplimtben Dienst, der die Vollmacht hat,
gesellschaftsrelevante Komponenten in sich zu traQer Begriff Vollmacht (gr. ex-ousia) unterstigiaies,
da er soviel wieus dem Seiended,h.von der Kraft Gottes herkommerizkdeutet.
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Bregenz heilte und mit dem Stab des Columban edfi@ghgiche Schlange in Kempten und kurz
darauf den Drachen in RofBhaupten totete. Aufgreimdes Wundertaten, so heil3t es in der Vita,

wurde Magnoaldagnusgenannt (vgl. Seite 68ff).

Die Vita S. Magni Faucensis vetuild resimierend Folgendes tber Magnus zu benchiBer

heilige Magnus aber blieb 25 Jahre in seinem Klgsdas er sich am Schlund (Fussen) errichtet
hatte. Dort vollbrachte Gott durch ihn groRe Wund@linden verlieh er das Augenlicht, Tauben
das Gehdr, aus vielen Menschen trieb er Damonen laalsme machte er gehend, und er lehrte
das Volk und bekehrte es zum Glauben an Chriswgjass die Menschen ihre hohlen und

tauben Go6tzen aufgaben und an den Herrn Jesus QQkrggaubteh (vgl. Seite 72).

Das Ubernatiirliche einer apostolischen Berufundhtsien direkten Zusammenhang mit der

Glaubwiirdigkeit dieses Dienstes. Die Vollmacht Megnus als Gesandtem Gottes findet sich auch
in den spéateren Uberlieferungen wider, von denhrjdceinige Beispiele in meiner Untersuchung

herausgestellt habe (vgl. Seite 103ff). Auch von deschottischen geistlichen Véatern des Magnus,
Columban und Gallus, werden zahlreiche Wunderthichtet. Von Columban heilt es, dass er
eine schwerkranke Frau heilte und durch solche Wudatén die Sympathie des Volkes gewann
(vgl. Seite 41).

Gallus heilte die bereits im Sterben liegende Terctes Alemannenherzogs Kunzo aus Uberlingen,
der ihn daraufhin bat, Bischof von Konstanz zu wear@vgl. Seite 48). Bischof Wikterp erfuhr von

den vollmachtigen Taten des Magnus und berichteteedKonig Pippin, dessen Herz dadurch
bewegt wurde und er Magnus Landereien und Stewsngélir den Bau der Zelle in Fussen zur

Verfligung stellte (vgl. Seite 71).

Ein von Gott bevollmachtigter apostolischer Dienstd von Ubernatirlicher Wirksamkeit begleitet.
Es geht dabei nicht in erster Linie um das Wundersgh, sondern um die Bestatigung des
gottlichen Auftrages. Apostel bringen das Uberritie ins Natiirliche. Zeichen und Wunder sind
Kennzeichen eines apostolischen Dienstes. ,Dersineisja die Zeichen eines Apostels unter euch
geschehen in aller Geduld mit Zeichen und mit Wumdend mit Taten" (2 Kor 12,12). Zeichen,
Wunder und Taten sind als beglaubigende Begleigimgs apostolischen Dienstes zu verstehen, die

seine Legitimierung und Echtheit unterstreichen. (%@g 3,16; 5,12f; 14,9).

Das Ubernatirliche eines apostolischen Dienstes kaB. zum Ausdruck kommen durch das
Herantreten groRer Menschenmengen (Apg 2,41), &diemgen gottlicher Weisheit (1 Kor 11,23),
Befreiung von damonischen Belastungen oder kogterlHeilungen (Lk 13,13), Offenbarwerden
des Gerichtes Gottes (Apg 5) und Totenauferweckutigpg 9,36ff) (vgl. Cannistraci 2001:190ff).

Diese ubernatiurlichen Zeichen, die im apostoliscbeenst begleitend auftreten, finden ihren
Ursprung in der Urbeauftragung Jesu an seine zyqitistel: ,Geht aber und predigt und sprecht:

.Das Himmelreich ist nahe herbeigekommen. Macht nKea gesund, weckt Tote auf, macht
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Aussétzige rein, treibt bose Geister aus” (Mt 10,3bwohl die Vita des Magnus, als auch die
spateren Uberlieferungen weisen zahlreiche soldbernétiirlichen Phianomene im Dienst des

Magnus auf.

Die Wunder in der Magnusvita weisen eine deutlicbffadlige Ahnlichkeit zu den
Beschreibungen Jesu in den Evangelien auf. Diedagrhenologische Parallelitat verstehe ich,
wie in meiner Untersuchung ausgefuhrt, nicht atswiglaubwirdiges Abschreiben der Wunder
Jesu, sondern als eimmitatio Christi und im Falle Magnus alsnitatio apostolos(vgl. Seite
77ff). Wenn Gott Menschen zu einem solchen Apostbien Dienst sendet und bevollméachtigt,

sind Zeichen und Wunder Kennzeichen dieser apastodin Sendung.

Auch in der Vita des Columban oder Gallus ist derdHelitat Gbernattrlicher Wirksamkeit in
Bezug auf z.B. korperliche Heilung, Ddmonenaustregen oder Ubernatirliche Zeichen (z.B.

Uber Naturkrafte) unverkennb&?.

Paulus scheute sich nicht, Zeichen, Wunder undrTake Kriterium eines echten apostolischen
Dienstes zu benennen (vgl. 2 Kor 12,12). Zu eingiostlischen Dienst gehért auch die
Wirkungsweise eines Apostels, die sich u.a. in Heig Wundern und Taten auf3ert. Meiner

Meinung nach sind diese wichtigen neutestamenttidfiéterien bei Magnus erkennbar.

These Kennzeichen eines Apostel ist es, dass seineaMortl Taten durch Géttliches, eindeutig
nicht von Menschen Machbares, bestatigt und bdltafterden. Apostel haben eine von Gott
gegebene Vollmacht, die Wirklichkeit Gottes mit delischen Ebene in Verbindung zu bringen.
Apostolische Menschen bringen goéttliche Wirksamkait den als normal geltenden irdischen
Lebensablaufen in Beruhrung. Apostel bringen daserttitiirliche ins Natirliche. Das
Ubernatiirliche Gottes gehort natirlich in den Dieasies Apostels, dafiir ist Magnus ein

Beispiel.

1% Jonas von Bobbio berichtet, dass ,Scharen von k&rthzu Columban kamen. Dieser horte ,auf die
Hilferufe aller und heilte mit dem Heilmittel deseBetes alle Krankheiten derer, die zu ihm kamerheivo
Gottes Hilfe mit ihm war” (Jonas 1975:189). ,An a&ner Stelle treibt er Dd&monen aus, halt Unwettar vo
seinen Monchen fern und befiehlt Tieren* (Mllel0Z@9).
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5.3 Magnus als Apostel — ein Missionsstratege

Die missionsstrategische Vorgehensweise des Maggiugon einer Reich-Gottes-Perspektive
gepragt. Dies bedeutet, dass Magnus sich nichinalem Ziel setzte, der Bevodlkerung des
Allgédus das Evangelium zu verkindigen, sondernVdiksamkeit Gottes in den Strukturen des
alltaglichen Lebens zu implementieren. Drei apastbl missionsstrategische Vorgehensweisen,
wie Magnus versucht, gesellschaftsverdndernd eiitkew, sind mir bei meiner Arbeit

besonders aufgefallen. Diese drei Punkte habe idfgegriffen, da sie der strategischen
Vorgehensweise des Apostels Paulus gleichen uncérdabhch dem Neuen Testament als

apostolisch gelten kénnen.

5.3.1 Die Strategie der Zellen

Was die Zelle oder das Kloster fir die Iroschottear, ist heute mit dem Begriff der
Gemeindegrindungzu verbinden. Gemeinden (Zellen) zu grinden, uns @Reich Gottes
auszubreiten, ist nach neutestamentlichen Kriteziaa der zentralen Aufgaben eines apostolischen
Dienstes. Apostel gleichen weisen Architekten. @addeschreibt dies treffend: ,Ich nach Gottes
Gnade habe den Grund gelegt als ein weiser Bauwsreigt Kor 3,10). ,Apostel grinden
Lokalgemeinden, da diese die Baubldocke des Kémisesind“ (Cannistraci 2001:117). Die Zellen,

die Magnus im Allgéau grindete, sind in den Wortem@straciBaubltcke des Kdnigreiches

Das Ansiedeln einer Zelle und das damit verbundefen mit den Menschen ihrer Umgebung, die
Liebe zur Bildung, das Know-how zur Urbarmachungs deandes, die Entwicklung einer
Schriftkultur zur Sicherung wichtiger Erkenntnissexd Kennzeichen eines damit verbundenen
groBeren Zieles: namlich die kulturelle und gesbbdtliche Durchdringung aller Lebensbereiche
mit dem Evangelium. Die irischen Zellen (Klosteranen in der sozialen Kultur ihrer Orte
verwurzelt. Die Zellen des Magnus in Kempten, Wditifen oder Flssen schlugen aufgrund ihrer

Langfristigkeit ihre Wurzeln des Evangeliums ineeheidnisch gepréagte landliche Kultur (vgl. Seite

371).

Der Bau einer Zelle war strategisch durchdacht.tDmmrihren sich Himmel und Erde (Bitel
1990:43). Apostel wie Columban, Gallus oder Magm@envon obengesandt, aber agierten
nicht von oben herabsondern waremitten drin. lhre Zellstrategie ist Ausdruck eines echten
Anliegens: Menschen in ihren unterschiedlichen Imstheldern vom Wirken Gottes
durchdringen zu lassen. Echte Umkehr und Hinwendungott standen im Mittelpunkt. Eine
solche Zelle war kein Fremdkorper, sondern ein dyisahes Aquivalent in ihrer Zielkultur. Wie
die Zelle des Gallus, das heutige St. Gallen, tetelauch die Zellen des Magnus in Fiissen ein
ordnendes Kraftfeld inmitten von politischen unéigi®sen Wirren dar. ,Wenn die Alamannen

in dieses Kraftfeld gelangten, konnten sie sich itioht mehr entziehen® (Tlchle 1950:61).
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Die groRe Starke der irischen Zellen und Kldsterg lan ihrer fiar ihr Umfeld
gesellschaftsrelevanten Kraft. Durch ihre seelsdides Tatigkeit, ihre Gastfreundschaft, ihr
landwirtschaftliches Know-how, ihren Bildungsvorspg (z.B. Medizin, Lesen, Schreiben etc.)
deckten sie ganz konkrete Bedirfnisse der Bevotigerab. Den irischen Kldstern gelang es
durch den starken Zulauf von Seiten des Adels, Fi@rungsschicht fir den Glauben zu
gewinnen (Prinz 1982:209). Durch ihr authentiscMesbild und den konkreten praktischen
Nutzen auf dem Land konnten sie langfristig die dlz@volkerung christianisieren (Bosch
1991:233). Mittels ihrer anhaltenden physischens@na konnten sie die Menschen auf dem
Land mit ihrer ,Auge-in-Auge-Mentalitat“ sinnvollreeichen. Sie nutzten wirkungsvoll den
Raum, der sich ihnen fur das Evangelium bot. Dazan ®ine Langfristigkeit notig, die sich
schon aus Grinden der Lebensumstande ergab. Unteliberzu kénnen, mussten das Land
urbar gemacht, Walder gerodet, Gebaude errichtetrkg¥atten eingerichtet, ein Viehbestand
aufgebaut, Bache aufgestaut und Wege gebaut wéktidier 2007:43).

Die Missionszellen des Magnus im Allgau waren digiiizellen ganzheitlichen Lebens, in denen
urchristliche Glut zu leben begann. Um diese Zellerum siedelte sich die Allgauer Bevolkerung
an. Viele noch heute bestehende Dorfer weisenhreim Zellnamen auf ihre Entstehung aus einer
solchen geistlichen Zelle hin (vgl. Seite 96). Mag/wverstand es, die Strategie der geistlichen Zelle
sinnvoll und wirksam mit dem Leben der AllgaueMarbindung zu bringen, um so Menschen im

alltaglichen Leben mit Gott vertraut zu machen.

Als weiser Baumeister griindete Paulus auf seinessibhisreisen (auch einer Art peregrinatio)
Zellen geistlichen Lebens, um die herum sich di¢s@&uaft des Evangeliums ausbreiten sollte. Wo
Paulus auch hinging, bestand sein Bestreben dagmeinden wie in Kleinasien zu griinden oder
bereits bestehende Gemeinden zu unterstutzen. rizite Bin die Gemeinden sind ein eindriickliches
Beispiel seiner Forderung, Unterstitzung und Baghtgi. Gemeinden zu griinden und bestehende
Gemeinden zu fordern, ist Ausdruck eines Apostetsdurchzieht den Dienst des Paulus und spater

auch den des Magnus.

These Die wichtigste Aufgabe eines Apostels bestehden Ausbreitung des Reiches Gottes. Der
wichtigste Schritt, um dieses Ziel zu erreicherstblet darin, Gemeinden (Zellen) zu griinden und
ihre geistliche Lebensfahigkeit sicher zu stelldpostel wie Magnus sind Missionsstrategen, die
pflanzen, indem sie die Lebensrdume der Menschechdtingen und Lokalgemeinden (Zellen)

grunden.
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5.3.2 Die Strategie der Nachhaltigkeit — Ausbildung und Begleitung

Bei den iroschottischen Monchen wurde in einem fastigen Horizont von Generationen
gedacht, worin David Bosch einen wesentlichen Grfiirdihre missionarische Effizienz sieht
(Bosch 1991:232f). Die iroschottischen Ménche agiemit einem langfristigen Engagement,
um eine kulturelle Akzeptanz und gesellschaftli€@teevanz zu bewirken. Sie wussten, dass ihre
langfristige Strategie, dem Reich Gottes tiefe Wlnzin der Gesellschaft zu geben, nur Uber
Generationen hinweg erfillt werden konnte. Wollg@ Gelingen in ihrer apostolischen Mission
haben und sollte nicht alle Mihe umsonst sein, tanssie ihre Nachfolger ausbilden und zurtsten.
Diese Tatsache einer Uberlebensnétigen Nachhaitigiteer Generationen hinweg machte eine
gelungene Ausbildung zum Weiterreichen des ,Stabestbdingbar. Der Stab des Columban, der
zunachst an Gallus und dann, so die Vita, an Magmeitergereicht wurde, ist ein kraftvolles
Sinnbild dieses Bewusstseins. Apostel achten alfilen Nachwuchs, dem sie den ,geistlichen
Stab“ weiterreichen kdnnen. Ein apostolisches Keiuhen ist das Bewusstsein, dass der grolRe
Auftrag Gottes nur Uber Generationen erreicht werkknn. Nicht zuféllig blieb Magnus tber 25
Jahre in Fissen und konnte so mit Nachhaltigkedigsem Umfeld wirken (vgl. Seite 87). In
Filssen grindete Magnus nicht nur eine Zelle, sondire Klosterschule, in der er begann, den

Nachwuchs fur das angefangene Werk auszubilden.

In der Fahigkeit, in einer langfristigen, Uber dagene Leben hinaus reichenden Reich-Gottes-
Perspektive zu denken und zu handeln, sehe icitMerkmal apostolischer Wirksamkeit. Ein

Blick, der Uber die Fahigkeiten des Einzelnen, ei@euppe und einer Generation hinaus reicht
und der nachfolgenden Generation sinnvolle Anwaiemnzur Weiterfiihrung des Begonnenen

Zu geben vermag.

Ein Apostel Ubt geistliche Vaterschaft flr den iliom Gott anvertrauten geistlichen Nachwuchs aus
(1 Thess 2,11f). Die Briefe des Paulus an Timothsusl eine Fundgrube solch geistlicher
Vaterschaft. ,Der Apostel verbringt viel Zeit damibeue Leiter auszubilden (2 Tim 2,2)"
(Cannistraci 2001:119). Apostolische Menschen fiihreihrem Dienst andere, noch unerfahrene
Menschen mit sich. Auf diese Weise werden sie mitieLeben zum Dienst ausgebildet. Jesus lebte
dies mit seinen zwolf Jingepar excellencevor. Die iroschottischen Mnche wie Columban, Gall
oder Magnus reisten stets in Gruppen, was auch deta Gesichtpunkt geschah, den Nachwuchs

inmitten des alltdglichen Lebens auszubilden (8gite 40f).

Magnus reiste nicht nur stets mit anderen, sonddete auch auf seingoeregrinatio seine
Weggefahrten durch die alltdglichen Herausfordeeangus. In Kempten wirkte er mit Theodor,
Tozzo und dem in Bregenz geheilten Blinden. In Afdibfen mit Tozzo und in Flissen baute er eine

Klosterschule auf, in der er die nachfolgende Gatiar ausbildete. In der Vita werden Theodor und
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Tozzo immer wieder erwahnt, wie sie Magnus beimnBiezusahen und er ihnen ein Vorbild an
Glauben und Wirksamkeit wurde (vgl. Seite 68ff).

Der Apostel Paulus reiste auf seinen Missionsreg@mmso mit anderen und investierte sich intensiv
darin, ,den Stab“ an die jungere Generation, wig. ZLimotheus oder Titus, gut Ubergeben zu
kénnen. Die beiden bereits erwahnten Timotheusbriggben einen starken Einblick in eine
vorbildliche Ausbildung und Fdrderung der junger&eneration. In dieser Strategie der
Nachhaltigkeit, den Nachwuchs auszubilden, seheiitd Begabung, die in apostolischen Menschen
veranlagt ist und bei Paulus deutlich ausgepragt wach Magnus folgte meiner Meinung nach

dieser apostolischen Strategie der Nachhaltigkeit.

These Apostel sind Menschen, die andere durch Begegrnumd) Teilnahme an ihrem Leben

ausbilden und pragen. Apostel sind Missionsstratedee das Gepflanzte bewassern, indem sie
sicherstellen und dafir sorgen, dass Nachwuchs\h&iehst, der das Gepflanzte und Begossene
weiterfihren kann. Apostel pflanzen Gemeinden @gllund stellen durch eine Strategie der

Nachhaltigkeit sicher, dass das angefangene Welk\aaitergefihrt werden kann.

5.3.3 Die Beziehung zur Obrigkeit

Apostolische Wirksamkeit ist gesellschaftsrelevantdkarnatorische Wirksamkeit. D.h., sie hat
Hand und Fuf3, ist griffig, fur den Alltag erfahrhard bt einen klaren Einfluss auf die Gesellschaft
um sie herum aus. Die iroschottische Bewegung htitedas europédische Festland einen
kulturhistorischen Einfluss (vgl. Seite 52). Dimdchottischen Ménche wollten das Denken und
Handeln der Menschen im Sinne eines christlicheftbildes beeinflussen und damit sozusagen die
~Lufthoheit Giber die Kdpfe der Européer erobergl(\Muller 2007:29).

Den iroschottischen Mdnchen war bewusst, dass Wathsnd Gedeihen ihrer Kloster unabhangig
vom Adel nicht moglich war (Schaferdiek 1982:173gr militéarische Schutz eines lokalen Firsten,
z.B. vor Plunderungen durch andere Firstenhdusar fechdliche Kldster, war unverzichtbar. Im
Gegenzug dafur erhielten die Firsten z.B. Ausbidéir ihre Kinder und den damals Uberaus
geschatzten beschitzenden Segen Gottes (Olserf2DBie irischen Mdnche waren daher schon
aus Uberlebensgriinden trainiert, Netzwerke mitebefdeten Klostern und Firsten aufzubauen. Fiir
Columban war es deshalb selbstverstandlich, mitEtirdes europaischen Festlandes in Verbindung

zu treten, um so die Verbreitung des Evangelium@®mlern und seine Kléster zu schiitzen.

Die irische Pragung erlaubte keine Beruhrungsangsteden politischen Machthabern ihrer
Zeit. Sowohl im Leben des Columban als auch beiluGawar der Adel die ,logische
Anlaufstelle” zur Verbreitung des Evangeliums (Miill2007:22). In Columban erkennen wir
einen Modnch, der mit groRer Selbstsicherheit in digkeln der Macht auftrat und viel Einfluss

ausubte.
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Der Ire Kilian von Wirzburg z.B. baute seine Missaelle mit dem Ziel der Missionierung des

Herzogs Gozbert in unmittelbarer Nahe von dessesideez auf (vgl. Seite 50).

Die Bedeutung der Beziehung zwischen Obrigkeit ded iroschottischen Mdnchen begegnet uns
auf Schritt und Tritt. So siedelte Columban auf &8hdes Kdnigs Sigibert in Annegray an, wo er
sein erstes Kloster grindete. Kurze Zeit darauaibekolumban von dem Frankenk®nig Chlothar
Il. eine Landschenkung zur Griindung seines zwdftieisters in Luxeuil (vgl. Seite 46). Gallus

bekam auf kdnigliche Anordnung hin UnterstitzungrbBau seines Klosters (Wetti 1975:255).

Magnus bekam von Konig Pippin aufgrund seines wisaieen Wirkens in Fissen Land und
Steuergelder, die ihm ermdglichten, den AufbauFdessener Zelle zu erweitern (vgl. Seite 71). Der
Steinsarg, in dem der tote Magnus beigelegt wuwesr, einer Anmerkung der Vita zu Folge,

ursprunglich fur einen Herzog aus Abuzakus (heatiggfach) bestimmt (vgl. Seite 72). Auch dieser
Hinweis spricht daftir, dass Magnus einen nicht debiéenden Einfluss hatte, wenn er in einem fir
einen Herzog vorgesehenen Sarg beigesetzt wurdelngiir geht davon aus, dass Magnus von
Waltenhofen nach Fussen zog, um dort in der unifméiten Nahe des Konigshofes wirken zu
koénnen (Bigelmair in P6lnitz 1953:41).

Wahrend meiner Untersuchung ist mir aufgefallene wiark die iroschottischen Mdnche die
Beziehung zur Obrigkeit ihrer Zeit pflegten. Wolesiihnen dabei nicht um ihre, sondern um die
Ehre und Herrschaft Gottes ging. In &hnlicher Weigken wir in der Apostelgeschichte (Kap.
13-28), dass ein Teil der apostolischen Berufungs deaulus darin bestand, auch

Entscheidungstrager seiner Zeit in die Nachfolgeuten.

So wird von Paulus berichtet, dass er sich aufrédéemschen Kaiser berief und sich damit eine
Gelegenheit schaffte, das Evangelium den Oberst&oim zu verkiindigen (Apg 26,32). Paulus
baute an zentralen Knotenpunkten wie Ephesus odeint Gemeinden oder verkindigte in
Athen das Evangelium, um an den kulturellen Zenfesrer Zeit fur das Evangelium Einfluss
nehmen zu kénnen. Auf Zypern bekehrte sich derttatbier (Apg 13,12), in Korinth kam der
Vorsteher der Synagoge zum Glauben (Apg 18,8),gheSus wirkte Paulus in der Schule des
Tyrannus (Apg 19,9), und Koénig Agrippa sagte, daishit mehr viel fehle und Paulus ihn noch
zum Christen machen wirde (Apg 26,28). Vom Neuestdrment her kommend glaube ich, dass
eine apostolische Sendung der Verkindigung des gelams auch eine Sendung an die

Obersten der jeweiligen Zeit mit einschlief3t.

These Apostel scheuen den Kontakt zur Obrigkeit nicht nicht, sondern sind gesandt, auch
die Machthaber ihrer Zeit mit dem Evangelium zuemen. Apostel agieren als weise

Baumeister und nehmen mit den Entscheidungstragesa Wirkungskreises Beziehung auf.
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5.4 Schlusswort

Um den Dienst des Apostels von heute liegt einigebBSchleier, eine Art Tabu. Viele halten ihn flr

eine historisch begrenzte und daher fir heute muditr relevante Erscheinung. Wer sich heute
Apostel nennt oder so genannt wird, steht schrlbruGeneralverdacht, anmalRend zu sein oder
wird gleich als Haretiker gebrandmarkt. ,Und ihrrdet die Wahrheit erkennen, und die Wahrheit
wird euch frei machen“ (Joh 8,32). Dies gilt audlr £in wahrheitsgemalRes Wissen um den
apostolischen Dienst, das uns vor Extremen bewaligsen Dienst entweder aus Angst oder

Unkenntnis abzulehnen oder mit einer Ubertriebexednritat zu tberhdhen.

Ziel meiner Arbeit war es, einen missionshistoresthEinblick in das Leben und Wirken des
iroschottischen Monches Magnus zu geben. Die \gehde Untersuchung sollte dabei helfen, das
Phanomen des Apostels an einem historischen Bergse8. Jh. naher zu bringen. Magnus wird
meiner Meinung nach von seiner Sendung, seinerméalhtigen Wirkungsweise und seiner
strategischen Vorgehensweise her zu Recht naciKdemien des Neuen Testamentes als Apostel

bezeichnet.

Die Apostel Paulus, Columban, Gallus oder Magnusgn auf den Spuren ihres Herren Jesus
Christus, mit dem festen Blick, als Gesandte Gotieseiner Ehre auf Erden zu wirken. Der
apostolische Dienst wirkt, wie bei Magnus zu seisgnwie ein Katalysator zum Bau des Reiches

Gottes auf Erden.

Meine Arbeit hebt den Dienst des Apostels hervardiser spezifische Dienst auch Gegenstand
meiner Untersuchung ist. Dies soll nicht im Sinneee Wertung gegeniber anderen ebenso
wichtigen und wertvollen Diensten, wie z.B. dem #&ssngelisten, Hirten, Lehrers oder Propheten
verstanden werden (vgl. Eph 4,11). Jesus ruft dethie noch Menschen in seine Nachfolge und

einige von uns auch zum Dienst des Apostels.
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